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	פרשת שבוע

קנאות שסופה נשיקה

הרב יוסף כרמל, ראש כולל "ארץ חמדה"

כיון שהשנה נקרא בפרשת פנחס לפני י"ז בתמוז, נקרא כהפטרה את נבואת הר חורב של אליהו (מלכים א' יח). 

הפרק הקודם (י"ז) מתאר את המעמד הנפלא בהר הכרמל שבסופו הכריזו המשתתפים "ד' הוא האלוקים" (שם לט). לכאורה אליהו הצליח במשימתו ובעזרת האש (סמל הקנאות – אש של קודש) הצליח להחזיר את העם בתשובה.

כנראה שלא כך היה הדבר. 

איזבל, הפטרונית של נביאי הבעל, מודיעה לאליהו נביא ד' "כי כעת מחר אשים את נפשך כנפש אחד מהם". איזבל, שנהנתה כנראה מתמיכה עממית רחבה בגלל הרגישות ומעשי החסד החברתיים שלה (פרקי דרבי אליעזר פרק יז, רש"י על מלכים ב' ט' לה), ביטלה את השפעתו של אליהו, המכריז על עצמו "קנא קנאתי לד' אלקי צבאות" (שם יט י, יד). 

אליהו ביאושו פונה אל הקב"ה בתביעה לחזור אל דרך הקנאות שהרי

 "כי עזבו בריתך בני ישראל, את מזבחותיך הרסו ואת נביאך הרגו בחרב ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחתה" (שם). 

הקב"ה, שרמז לאליהו פעמים רבות כי דרך זו איננה מקובלת עליו (עיינו בפרק יז לכל אורכו) מחליט הפעם ללמד את אליהו שיעור ב"אהבת ישראל" ובתביעת "כבוד הבן" (עם ישראל) בדרך מאוד מיוחדת. 

הקב"ה מצווה על אליהו שלשה ציווים:

1. "לך שוב לדרכך (תרתי משמע, והשוו ללשון בי"ז ג) ... ובאתה ומשחת את חזאל למלך על ארם".

2. "ואת יהוא בן נמשי תמשח למלך על ישראל".

3. "ואת אלישע בן שפט מאבל מחולה תמשח לנביא תחתיך" (שם, טו-טז)

התוצאה של מילוי צו ד' תהיה ח"ו:

 "והיה הנמלט מחרב חזאל ימית יהוא והנמלט מחרב יהוא ימית אלישע והשארתי בישראל שבעת אלפים כל הברכים אשר לא כרעו לבעל וכל הפה אשר לא נשק לו" (שם, יח). 

משמעות ביצוע שלשת הציווים הנ"ל היא השמדה כמעט מוחלטת של עם ישראל ח"ו. עיון בהפטרה ובפרקים שאחריה מוכיח שלושה דברים: 

1. אליהו לא ביצע את הציווים. את שני הציווים הראשונים כלל לא ביצע ואת הציווי השלישי קיים ראשון.

2. אלישע שנמשח תחת אליהו לא פגע בעם ישראל אלא נהג בהתאם לשמו, הוא הושיע, עודד והציל את עם ישראל.

3. התוצאה האיומה גם היא לא התרחשה, ב"ה. (עיינו בתמיהתו של רש"י לפסוק יז).

הכתוב איננו מגלה לנו מה היתה תגובתו של אליהו לדבר ד'. אבל שינוי המגמה בולט מאוד והכיוון מתהפך. אליהו הולך משם "וילך משם". הוא הולך לפגוש את אלישע שחורש בשנים עשר צמדים.

פעולת החרישה היא סמל לאופטימיות ואמונה. החרישה מהווה הכנה לזריעה ורק מי שמאמין זורע.

החרישה בשנים עשר צמדים מבטאת את הקשר לשנים עשר השבטים - עם ישראל.  אליהו איננו מוכן לשלם את המחיר הנורא של תביעתו וממילא הכיוון מתהפך. חזאל אומנם יעניש את עם ישראל על עבודת הבעל. יהוא ישמיד את הממסד של עבודת הבעל ויהרוג גם את איזבל (מלכים ב' ט' כט-לז וכל הפרק).  אלישע יושיע את ישראל וינסה להחזיר את העם בתשובה בדרך של אהבה. 

מול הפורענות של "וכל הפה אשר לא נשק לו"

בולטת נשיקת הבן להוריו "אשקה נא לאבי ולאמי" (שם יט, כ).

בנשיקה זו מחיה אלישע גם את בנה של השונמית "וישם פיו על פיו" (מלכים ב' ד' לד).

מול קנאותו של פנחס בפרשה ומול קנאותו של אליהו בהפטרה,

בולטת דרכו של אלישע החורש בשנים עשר בקר ונושק לאביו ואמו.

פה אל פה, פנים אל פנים,

תביעת כבוד הבן בדרכי נועם היא כנראה הדרך לישועה
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משפט והלכה – משפטי שאול

"משפט והלכה בישראל" – בית הדין לעניני ממונות שליד "ארץ חמדה". 

במסגרת מדור זה אנו מסבירים את העקרונות ההלכתיים שלפיהם בית הדין עובד. 

לפניות לבית הדין התקשרו ל"ארץ חמדה": 5371485-02, פקס 5379626-02  או אימייל beitdin@eretzhemdah.org 
שליחותייהו קעבדינן - התוקף ההלכתי
הרב ידידיה כהנא

בשבוע שעבר הבאנו את הסוגיה בגיטין, ממנה עלה הצורך בדין "שליחותייהו" אף לדיני הודאות והלוואות, מכיוון שסמכות הכפייה נמסרה אך ורק לדיינים סמוכים. דין"שליחותייהו" משמעותו שפעילותם של דיינים שאינם סמוכים היא מכח זה שהם מבצעים את תפקידם כשליחים של בתי הדין הסמוכים. השבוע נדון בשאלה - מהו התוקף של דין "שליחותייהו" האם הוא מן התורה או שהוא תקנת חכמים?

לכאורה, היה נראה לומר, שזוהי שליחות רגילה, הפועלת על פי הכלל הידוע "שלוחו של אדם כמותו". אלא שעיון נוסף מורה שדבר זה אינו פשוט כלל. ראשית, הרי התורה קבעה את דרגת המומחיות הנדרשת כדי לדון דיני ממונות, ואם כן לא ברור כיצד יכולה להועיל כאן השליחות. וכי רופא מומחה יכול למנות כשליח מי שלא הוסמך כרופא? כמו כן, לכאורה השימוש בדין השליחות עליו דברה הגמרא מתאים לתקופה בה היו מומחים בארץ ישראל. ואם כן כיצד יכולה להועיל השליחות בזמן הזה, לאחר שבטלה הסמיכה? הרי כשאין משלח חי וקיים אין גם שליח!

בתוקפו של דין "שליחותייהו" נחלקו הראשונים, כאשר הם דנו בדין גרות.  בסוגיה ביבמות (מו ע"ב)מצינו:

"אמר רבי יוחנן גר צריך ג' "משפט" כתיב ביה"

כלומר, כדי לגייר, דרושים שלשה סמוכים שיבצעו את תהליך הגיור. ואם כן כיצד אפשר לגייר בזמן הזה?

ועונים התוספות בגיטין (פח ע"ב ד"ה במילתא דשכיחא ):

"ומה שאנו מקבלים גרים אע"ג דגר צריך ג' מומחין כדאמרי' בהחולץ… אור"י דעבדינן שליחותייהו …"

מדברי התוספות רואים, כי דין שליחותייהו הוא מדאורייתא, שהרי הוא מועיל לגירות שהיא משנה את מעמדו ההלכתי של המתגייר גם להלכות מהתורה. התוספות ממשיכים ושואלים שם: 

וא"ת היכי עבדינן שליחותייהו והא עכשיו אין מומחין בא"י ומי יתן לנו רשות? 

וי"ל דשליחות דקמאי עבדינן"

התשובה הזו צריכה ביאור - הרי כל שליחות בטלה עם מותו של המשלח?

הרשב"א (ביבמות שם) חולק על התוספות מכל וכל: 

"וליכא למימר נמי דאנן שליחותייהו קא עבדינן כדעבידנא בגיטין וקדושין ובממון… דשאני התם דכל דמקדש אדעתא דרבנן מקדש וכן בממון הפקר ב"ד הפקר. אבל הכא, היאך אפשר למישרי גוי בבת ישראל וכן כל שאר דיני דת משה ויהודית?…"

משאלת הרשב"א ברור, שלדעתו דין "שליחותייהו" הוא תקנת חכמים, שכן הוא מנמק את השימוש בעקרון זה בשיקולים של 'הפקר בית דין הפקר', ו'כל דמקדש אדעתא דרבנן מקדש'. בתשובתו, לגבי גירות הרשב"א נוקט שאף מדין תורה אין צורך בדיינים סמוכים בסמוכים, אלא בשלשה בלבד. 

ואמנם, עלינו להבין את השליחות המיוחדת הזו, שכפי שבארנו, יש בה שני קשיים מרכזיים. לפי הרשב"א, שזוהי תקנת חכמים, הביטוי "שליחותייהו" אינו מבטא את הטעם אלא את התוצאה. כלומר, מכח תקנת חכמים, נחשב הדבר כאילו מינו הסמוכים את ההדיוטות לדון, אף שאין שליחות זו עומדת במבחן ההלכה. אך לשיטת התוספות שמעמד בית דין של הדיוטות הוא מדאורייתא, עלינו להסביר, כיצד פועלת שליחות זו.

הרמב"ן על התורה מסביר, שיש הבדל בין האיסור ללכת לדיני גויים, לבין האיסור לדון בהדיוטות, אף ששניהם נלמדים מאותו הפסוק "אשר תשים לפניהם - ולא לפני עכו"ם, ולא לפני הדיוטות" (גיטין פח ע"ב), וז"ל:

"ואף על פי שהזכירו חכמים שתי הכתות האלה כאחת, יש הפרש ביניהם, שאם רצו שני בעלי הדין לבא לפני ההדיוט שבישראל מותר הוא, ובדקבלום עילויהו דינו דין, אבל לפני הגוים אסורין הם לבא לפניו שידון להם בדיניהם לעולם, ואפילו היו דיניהם כדיננו באותו ענין"

אם כן, בניגוד לאיסור לדון בפני גויים, שהוא מהותי ואינו ניתן לביטול על ידי הסכמת הצדדים, האיסור לדון בפני הדיוטות אינו מהותי, אלא הוא עניין של סמכות. ואם כך, ניתן לפרש, שדין זה של "שליחותייהו" הוא אינו שליחות רגילה, אלא הסכמה של העם, באמצעות בית הדין של א"י בתקופה שעוד היתה הסמיכה, שבמצב שאין בו מומחין גם הדיוטות יוכלו לדון. אשר על כן אין בשליחות זו הבעיות שנמנו לעיל, היינו אף שאין אנו מומחין אנו יכולים לדון, ואף ש"המשלח" אינו בעולם.

יה"ר שנזכה בקרוב ל"ואשיבה שופטיך כבראשונה".  

"עשות ספרים הרבה"  (קהלת י"ב יב)

תחומין כה / בעריכת הרבנים ישראל רוזן אורי דסברג יהודה שביב ואיתמר ורהפטיג 

הוצאת מכון צומת אלון שבות תשס"ה (542 עמ')

קובץ "תחומין" קנה לעצמו שם כקובץ התורני המוביל בארץ הן מבחינת רמת המאמרים והגיוון שלהם והן מבחינת רמת העריכה המוקפדת והבלתי מתפשרת. הופעתו של הקובץ הכ"ה בסדרה זו ראויה לציון מיוחד. מי שמחזיק בידו את כ"ה הקבצים יכול למצוא בהם התייחסות, כמעט לכל שאלה הלכתית, שמנסרת בעולמם של פוסקי ההלכה בדורנו.

נביא דוגמא מהמאמרים שבקובץ:

שורה של מאמרים מוקדשת לפשרה ולגישור בראי ההלכה. הרב ד"ר איתמר ורהפטיג שואל בכותרת מאמרו: האם יש אמת בפשרה? הוא טוען שהפשרה באה להשלים את הדין במקומות בהם עקרונות המשפט שהם כלליים ונוקשים אינם מביאים לידי ביטוי את כל ההיבטים הפרטיים והייחודיים שישנם במקרה הבודד. בין היתר הוא מביא לכך דוגמאות מזמננו:

1. הפרת חוזה שהיו לה סיבות שאינן מצדיקות את ההפרה מבחינה משפטית אך יש מקום להתחשב בהן.

2. אדם הסכים למחול לחברו על חוב, אך ספק הוא האם הייתה זו מחילה גמורה או בתנאים. 

לדעתו הגישור בשונה מהפשרה אינו מתייחס לאמת בכלל ועל כן הוא פחות רצוי לפי ההלכה. 

הרב אברהם דב ברקוביץ (זצ"ל – נפטר לאחרונה) דן בחזרה מהפשרה. מתי ניתן לחזור ומתי הפשרה היא סופית ומחייבת.

הראשון לציון, הרב הראשי לישראל, הרב שלמה משה עמאר עוסק בשאלת כשרות ה"איל אדום" ומכריע שהוא אסור באכילה.

הרב וייטמן, רבה של תנובה, דן בסוגיית הטיפול בטריפות ומסביר את היסוד ההלכתי מאחורי פתיחת מפעל לטיפול בטריפות ומכירתן. הרב דוד בן זזון דן ביינו של מחלל שבת ומעלה הרהורים בייחס לפסיקה המקובלת לחומרא בעניין זה.

בסוף הספר מאמר מעניין העוסק בחישוב משמרות הכהונה לפי תוכנת מחשב.

נאחל לחברי המערכת להוסיף כהנה וכהנה ולהמשיך ולהרבות תורה ואורה בעם ישראל, כה לחי.

"שו"ת במראה הבזק"

(ח"ב)

קיטו, אקוודור








Quito, Ecuador
אדר ב', תשנ"ב

שתיה לפני התפילה לאדם שלא נהג כן עד עתה

שאלה:

שליח שנהג להקפיד לא לשתות שום דבר לפני התפילה והחל ללמוד לפני התפילה באופן קבוע. שתיית משהו לפני התפילה היתה עוזרת לו להתרכז יותר בלימוד, וה"ה בשבת שהתפילה מתחילה רק ב- 9 בבוקר, ועד שמקדשים, הזמן הוא ארוך - האם אפשר להקל לצורך זה, ואם כן, האם צריך התרת נדרים?

תשובה:

אסור לאכול ולשתות לפני שמתפללים תפילת שמונה עשרה של שחרית
, אבל מותר לשתות מים קודם התפילה
, וגם נהגו להקל לשתות קפה או תה עם סוכר לפני התפילה
 ואפילו בשבת
 (ובמיוחד מותר, אם השתיה מיישבת את הדעת ועוזרת לכוון כראוי)
. מכל מקום ראוי להקדים לשתיה את אמירת כל "ברכות השחר", "ברכות התורה" ופרשת "שמע ישראל" ו"ואהבת"
 
.

באשר להתרת נדרים: אם הצורך כיום לשתות דבר מה לפני התפילה הינו רק לתקופת השליחות המוגבלת ונסיבותיה המיוחדות
 ואחרי כן ישוב למנהגו הקודם שנהג בארץ ישראל, אין צורך בהתרת נדרים
.

�   שו"ע (אורח חיים סי' פט,ג) על פי ברכות (י ע"ב) "לא תאכלו קודם שתתפללו על דמכם".


�   שו"ע (אורח חיים, סי' פט, ג), והטעם כתב ב"משנה ברורה" (ס"ק כב) שבשתיית מים לא שייך גאוה.


�   "יביע אומר" (ח"ד סי' יא), ועיין עוד "משנה ברורה" (שם ס"ק כב).


�   מותר לשתות אפילו בשבת, והטעם משום שעדיין לא חלה עליו חובת קידוש, שהרי כל עוד לא התפלל, לא הגיע זמן קידוש "משנה ברורה" (שם ס"ק כג), ועוד שאין קידוש אלא במקוןם סעודה ואי אפשר לסעוד קודם תפילת שחרית "ילקוט יוסף" (ח"א עמ' קמו).


�   שו"ע הרב (סי' פט).


�   "משנה ברורה" (שם ס"ק כב).


�   יש לציין עוד הלכה המובאת בשו"ע (אורח חיים סי' פט, ד) וב"משנה ברורה" ו"ביאור הלכה" שם, והיא שהרעב או הצמא ביותר, עד שאינו מסוגל לכוון בתפילתו כראוי, ולא די לו בשתיית מים, תה או קפה, רשאי לאכול ולשתות מעט, והטעם שהוא בכלל החולים.


�   כפי שציינת בשאלתך אודות מועד התחלת התפילה ואורכה.


�   בשם הרב הראשי לישראל הגר"מ אליהו, וטעמו משום שהרוצה להפסיק את מנהגו באופן עראי לולא לצמיתות, אינו צריך להתיר את נדרו. אך אם הוא רוצה להפסיקו לגמרי כי אז צריך התרה. ועיין עוד ב"משנה ברורה" (סי' תקפא ס"ק יט) שכתב בשם "מגן אברהם" בדין תענית בערב ראש השנה, שיש להקל בתעניות אלה במקום שיש קצת חולי, ואין צריך התרה. אמנם, המחבר בשו"ע (יורה דעה סי' ריד) כתב שממי שרגיל להתענות בעשרת ימי תשובה וכדו', ורוצה לחזור בו מחמת שאינו בריא, צריך שלשה שיתירו לו, ועיין בש"ך שם. וב"נודע ביהודה" (ב"דגול מרבבה" שם) ביורה דעה כתב דגבי ברית מילה אינו חוזר בו ממנהגו לגמרי, אלא שעתה בסעודת מצוה אוכל, ולעתיד שוב חוזר למנהגו, וה"ה אם אירע לו איזה מחוש ורצה לאכול היום, ולעתיד שוב יחזור למנהגו, גם כן אונו צריך התרה. אבל המחבר כאן (ביורה דעה סי' ריד) מיירי שאינו בריא, ורוצה לחזור לגמרי ושלא לשוב למנהגו לעולם, ולכן צריך התרה.


    ועוד יתכן מסברה שהתרת נדרים צריך רק במקום שנהג לעשות מעשה חיובי ג' פעמים, אבל אם נמנע מעשיית איזה דבר, הרי שאין כאן כלל נדר, כלומר שצריך לחלק בין הימנעות מפעילה לבין קבלת תענית הנחשבת לפעולה חיובית, וצ"ע.








בשם צוות המשיבים ובברכת התורה,





הרב משה ארנרייך          הרב יוסף כרמל


ראשי הכולל
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הרב שאול ישראלי
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