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מבוא

בגיל וברעדה אנו מגישים בזה לציבור הקוראים הצעה לפירוש ולביאור 
שנים עשר הפרקים הראשונים של ספר ישעיהו בכותרת "צפנת ישעיהו".

סדרו של הביאור

החלק הראשון יעסוק בפרקים א-ו שלטענתנו עוסקים כולם בתקופת 
ישעיהו  בהקדשת  הנבואה  עוסקת  אלה  בפרקים  יהודה.  מלך  עוזיהו 
לנביא והגדרת תפקידו, בסיבות שהביאו לשליחתו ובקשר שלהן לנפילתו 
של עוזיהו מאיגרא רמה לבירא עמיקתא. מתוך כך מתואר גם משבר 

ההנהגה הכללי ומתברר כי הגאולה תידחה לאחרית הימים.
בביאור  נעסוק  בתחילה  כך:  יהיה  הראשון  החלק  של  סידורו 
הפסוק הראשון של פרק א, המשמש ככותרת לכל הספר וקובע את 
ו שעוסק בהקדשתו  פרק  נבאר את  מכן  לאחר  ההיסטורית.  מסגרתו 
של הנביא. ביאור פרק ה יוצמד לביאור פרק ו, מפני שלטענתנו שני 
הפרקים מקבילים ועוסקים באותם נושאים. מכאן נעבור לפרקים ב-ד 
שגרם  משבר  ומשמעותו,  דור  אותו  של  ההנהגה  במשבר  העוסקים 
לדחיית הגאולה מזמן עוזיהו לימי חזקיהו. משם נחזור לביאור פרק א. 



יב

צפנת ישעיהו

כרונולוגיות  בעיות  בחינת  תוך  הפרקים  את ששת  נסכם  מכן  לאחר 
הקשורות לתקופה זו.1 

על אף ש"הקורא למפרע לא יצא", בכל זאת ראינו לנכון לפרש 
וזאת מפני שלדעתנו הפרקים המאוחרים  את הפרקים שלא כסדרם, 

מאירים באור יקרות את הפרקים הקודמים.
אחז".  "פרקי  אותם  שנכנה  ז-יב  בפרקים  יעסוק  השני  החלק 
הפרקים יבוארו לפי סדרם. בחלק זה נעסוק גם בחסרונן של נבואות 
מתקופת יותם מלך יהודה. נבואות אלה מפרטות תכנית שנכנה "תכנית 
ארבעת השלבים", הכוללת את עונשן של ממלכות ארם, ישראל ויהודה 
גאולה  מידם,  והגאולה  האשורים  השפלת  האשורים,  מידי  שיבוא 

שהייתה יכולה להיות הגאולה השלמה.
בפרקים אלה נסקור את התפתחות הנבואות על "תכנית ארבעת 
הגאולה  של  המיוחדים  המאפיינים  את  להבין  נשתדל  השלבים". 
בסוגיות  להעמיק  גם  נשתדל  חזקיהו.  בימי  לבוא  אמורה  שהייתה 
אמוניות ובדרכים לעבודת ה' שהנביא דן בהן כהדרכה לדורו ולדורות 
הבאים. נתמקד במיוחד בהיערכות לקראת הגלות הארוכה שאליה יצא 

עם ישראל מימי אחז ואילך.
כל פרק יבואר לפי הפרשיות הכלולות בו ולפי החלוקה של בעלי 
ככולם  המקומות  ברוב  הקדמות.  נקדים  מסוייים  ובמקרים  המסורה, 
נפתח בהבאת שיטות הראשונים העיקריות המצויות ביד הלומד.2 לאחר 
מכן נבאר את הפסוקים בצורה רציפה ונשלב גם הסברים כלליים על 

כל הפרשייה, הקשרה במבנה הספר ומקומה ההיסטורי. 

הפרשנים לספר ישעיהו המובאים בפירוש

ראשון לכולם וראשון לחכמי אשכנז הוא רש"י, הנקרא לרוב "פרשנדתא", 
שהעיון וההעמקה בדבריו הם אבן יסוד לכל לומד. אחריו נעיין בדברי 
הר"י קרא, תלמידו המובהק וחברו שהלך בדרכו אבל פילס גם דרכים 
חדשות כפי שנפרט להלן. אחריו נדון בר"א מבלגנצי, גם הוא תלמיד 
תלמידיו ובני משפחתו הקרובים של רש"י. לאחר מכן נתבונן גם בדברי 



יג

 מבוא ﻿

הר"י מטראני, מגדולי חכמי איטליה שלמד אצל בעלי התוספות )ופירושו 
לתלמוד מכונה תוספות רי"ד(. גם הוא שייך למשפחת הפרשנים שיצאו 

מבית המדרש המורחב של רש"י ותלמידיו. 
ר'  תורה  של  מלחמתה  את  לוחמים  המתרס  של  השני  מצדו 
אברהם אבן עזרא, ולאחריו הרד"ק. שניהם מייצגים את בית המדרש 
של חכמי ספרד, והרד"ק מביא גם מתורתו של הרמב"ם. מאוחר להם 
הוא הר"י כספי, איש פרובנס, המביא אף הוא מניחוחות תורת חכמי 

ספרד וצפון אפריקה. 
ללא פועלם האדיר של גדולי הראשונים בשני בתי מדרש אלה 

לא היינו מוצאים את ידינו ורגלינו בהבנת הנבואות.

לדרכם של המפרשים, מבוא כללי3

לכללים  או  לכלל  ונציין  פרשן  כל  המייחד  את  בקצרה  לאפיין  ננסה 
שלמדנו מדרכו הפרשנית. על פי כללים אלה השתדלנו ללכת בהמשך 

דרכנו בפירוש. 

רש"י 

אמנם על שיטתו של רש"י נשתברו קולמוסים רבים,4 אך לטובת הקוראים 
נבאר את דרכו בקצרה. העיקרון שעליו מבסס רש"י את פירושו מכונה 
על ידו "פשט", וכך תיאר את דרכו בפירוש: "ואני לא באתי אלא לפשוטו 
של מקרא" )בראשית ג ח(. פעמים שגם מדרשי אגדה נכנסים לשיטתו 
תחת הגדרה זו, וזה לשונו: "ולאגדה המיישבת דברי המקרא דבר דבור 
על אופניו" )שם(. לרוב יחפש רש"י את הפרשנות המקומית של הביטויים 
המסוימים שנזכרו בפסוק. נוסף על כך ינסה רש"י לפרש את דקדוק לשון 

הכתובים, ואף רצף הפרשיות הוא גורם משמעותי בפירושיו.
או  בתלמוד  המובא  הפירוש  את  רש"י  יעדיף  רבות  פעמים 
את  מיישב  כשהמדרש  כלל  בדרך  זאת  עושה  הוא  אמנם  במדרשים. 
לשון המקרא, ראו למשל בבראשית ד ח: "ויש בזה מדרש אגדה, אך 
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זה ישובו של מקרא" ובישעיהו כו יא כתב: "ראיתי מדרש אגדה רבים 
למקראות של פרשה זו עליונה ותחתונה ואינם מיושבים או על דקדוק 
הלשון או על סדר המקראות והוצרכתי לבאר אותה על אפני סדרה", אך 
פעמים הוא מסתייג: "מדרש חכמים ואינו מתיישב על סדר המקראות" 
)איוב לז כב(, וכן: "ורבותינו דרשוהו... אך אין המדרש מיושב על סדר 
המקראות" )ירמיהו לג כה(. מדרשים אלו מובאים בדרך כלל כאשר 
שאין  רש"י  מדגיש  אז  גם  אך  הלכתית,  או  אמונית  תועלת  להם  יש 
רש"י  כתב  וכך  אחר.  פירוש  ומציע  המקרא  לשון  בדקדוק  המדרש 

בהקדמה לשיר השירים:

אחת דבר אלהים שתים זו שמעתי, מקרא אחד יוצא לכמה טעמים 
פי  על  ואף  ומשמע  פשוטו  מידי  יוצא  לך מקרא  אין  דבר  וסוף 
שדברו הנביאים דבריהם בדוגמא צריך ליישב הדוגמא על אופניה 
ועל סדרה כמו שהמקראות סדורים זה אחר זה. וראיתי לספר הזה 
כמה מדרשי אגדה יש סודרים כל הספר הזה במדרש אחד, ויש 
מתיישבים  ואינם  לבדם  מקראות  אגדה  מדרשי  בכמה  מפוזרים 
על לשון המקרא וסדר המקראות, ואמרתי בלבי לתפוש משמעות 
אקבעם  מרבותינו  והמדרשות  סדרם  על  ביאורם  ליישב  המקרא 

מדרש ומדרש איש איש במקומו.

פעמים רבות מצאנו כי רש"י אינו מפרש את הפסוק כפי שהיה ראוי 
לפרשו כמתייחס לבני הדור שאליו נאמרה הנבואה, ורש"י מחפש את 
המשמעות העתידית של הפסוק, הנוגעת לקורא בן דורו, ומדגיש אותה. 
נראה כי הבאים אחרי רש"י חזרו לחפש גם את המשמעות המיוחדת 

וההקשר של הנבואה לדור שבו נאמרה.

שבחי רש"י
בהקדמתו לפירושו על התורה כתב הרמב"ן על פירוש רש"י: "פרושי 
רבינו שלמה עטרת צבי וצפירת תפארה, מוכתר בנמוסי במקרא במשנה 
ובגמרא, לו משפט הבכורה. בדבריו אהגה, באהבתם אשגה. ועמהם יהיה 
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בצורה,  אגדה  וכל  ומדרשיו  בפשטיו  וחקירה,  דרישה  ומתן  לנו משא 
אשר בפירושיו זכורה". והוסיף עליו החיד"א: "וכבר נודע דרש"י דקדק 
בדבריו מאד ובשינוי אות בא ללמד הלכתא גברותא" )שו"ת חיים שאל 
חלק א סימן מח(. ועוד הוסיף בפירושו על התורה נחל קדומים: "דקבלה 
בידנו דרש"י על כל אות ועל כל טיפת דיו ישב שבעה נקיים" )וארא 
ופירושו נלמד בכל הדורות, שפתו  זכה רש"י  אות ד(. מפני מעלותיו 
פירוש רש"י  נכתבו על  ולגדול כאחד.  ומתאימה לקטן  וקצרה  בהירה 

מאות פירושים ואין כמעט פרשן מקרא שלא התייחס לדבריו.

ר"י קרא 

הרצף  של  הניתוח  את  פיתח  רש"י,  של  המובהק  תלמידו  קרא,  ר"י 
המקראי שהיה כה חשוב למורו. לפי דרכו, הבנת הרצף יכולה להיות 
לעזר רב בביאור הפסוקים. נדגים זאת באמצעות הכלל שקבע כי "בכל 
מקום שתמצא שתי תיבות זו אצל זו שאינם מפורשים... אל תייגע עצמך 
לתור אחר פתרונם, כי לעולם תמצא פתרונם בצידם" )פירושו לישעיהו 
הרי   — נרדפים  ביטויים  מביא  הכתוב  שלרוב  כיוון  כי  וכוונתו  א(,  ג 
שבמקום שאינך יודע לבאר ביטוי אחד דע לך שהמפתח הוא בהבנת 
הביטוי שבצדו. כמו כן לשיטתו הבנת הרצף המקראי מובילה להבנת 

ההשתלשלות הרעיונית. 
נקודה נוספת שיש ללמוד מדרכו של ר"י קרא היא שיש לבחון 
בכל מקרה את סבירותו של הפירוש על פי עמידתו בביקורת לשונית 

או עניינית.

ר"א מבלגנצי 

במדרשים,  להשתמש  מבלגנצי ממעט  ר"א  הרשב"ם  מורו  כדרכו של 
ומאידך גיסא הוא מחפש את הרקע לכל נבואה הן מההיבט ההיסטורי 
הן מההיבט הגאוגרפי.5 ר"א מבלגנצי לימדנו כי לעתים יש לפרש קבוצת 

פסוקים כיחידה אחת כאשר הם מקושרים זה לזה.



טז

צפנת ישעיהו

ר"י מטראני 

עינינו  את  ומאיר  מבלגנצי  ר"א  של  דרכו  את  ממשיך  מטראני  ר"י 
בהפניות למקבילות בתנ"ך שעוזרות לבאר מקראות סתומים במקומם. 
כמו כן מפנה ר"י מטראני למקומות שבהם נוצרות סתירות כרונולוגיות 

לכאורה, והוא מנסה ליישבן. ובמקומות רבים נשתמש בדרכו.

ראב"ע

מסה  הראשונים שכתב  בדורות  מהיחידים  הוא  עזרא  אבן  אברהם  ר' 
המבארת את דרכו בפרשנות המקרא. בפתיחה לפירושו לתורה האריך 
אבן עזרא וכתב על פירושי קודמיו, ביקר אותם והוסיף מהי הדרך הנכונה, 
להבנתו, לפרש את המקרא. גם בפירושו מבטא אבן עזרא את המחויבות 
הבלתי מסויגת שלו להלכה בדרך שהכריעו חז"ל, וכי אין בכך סתירה 
לעיקרון שנקט שאין להתפשר באשר למחויבות לנוסח המסורה, לכללי 
הלשון העברית ודקדוקה. בפתיחה לביאורו על התורה כתב: "זה ספר 
הישר, לאברהם השר, ובעבותות הדיקדוק נקשר, ובעיני הדעת יכשר, וכל 

תומכו מאושר", הרי שהבנת דקדוק הלשון היא עיקר ויסוד לפירושו. 
צריך  פירוש  שכל  ההגיונית  הבחינה  על  הקפיד  אף  עזרא  אבן 
נתנה  לא  כי  היסוד,  הוא  הדעת  שיקול  "כי  שם:  וכדבריו  לעבור, 
שכלו".  הוא  לאלהיו  אדם  בין  והמלאך  לו,  דעת  אין  לאשר  התורה 
וכשם שהדברים נכונים לפרשנות התורה, כך הם נכונים לדעתו באשר 

לפרשנות שאר ספרי המקרא.

רד"ק 

הרד"ק צועד בדרכו ומייחס חשיבות מרובה גם לתחביר וגם להשוואה 
לשפות קרובות. מחויבותו לחז"ל באה לידי ביטוי גם בהבאת מדרשים 
במקום שהם עשויים למשוך את לב הקורא. בסוגיות פילוסופיות הוא 

הולך לרוב בדרכו של הרמב"ם. 
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ר"י כספי

לשאלות  גם  ומתייחס  וההיגיון,  הדקדוק  חכמת  את  מדגיש  כספי  ר"י 
הנוגעות לריאליה של המקרא.

דרכנו בביאור 

ביסוד ביאורנו עומדים סקירת דברי הראשונים והניסיון להבינם. לעתים 
ננסה לאחר מכן לעמוד על הקשיים, בדבריהם ובדברי הכתוב, המחייבים 
אותנו לנסות ולתור אחרי דרך חדשה־ישנה, מתוך הצטנפות בשיפולי 
הצעה  אלא  בדברינו  אין  מהם.  בכללים שלמדנו  ושימוש  גלימותיהם 

המונחת לפני הלומדים בתקווה ובתפילה כי תעשיר את עיונם. 
דברינו.  בנויים  שעליהם  מהעקרונות  כמה  עתה  לפרט  ננסה 
לדעתי, הדרך להבין את משמעות הנבואה לדורות תהיה קלה יותר אם 
יקדם לה ניסיון להבנת רקע המאורעות שאירעו בזמן נתינתה. על כן 
ננסה לבאר את הרקע לכל קבוצת פרקים באמצעות ניתוח של הידוע 
לנו על התקופה ממקורות אחרים בתנ"ך או מדברי חז"ל. במקום שבו 
ממצאים חיצוניים שופכים אור נוסף על הידוע לנו ממקורות הקודש, 

נסתייע בהם כרקחות, טבחות ואופות. 
בסוגיה  העוסקים  בתנ"ך  נוספים  למקומות  להשוות  הצורך 
ובעיקר  המקרא,  ספרי  בכל  שיש  האחדות  מתפיסת  נובע  מסוימת 
בספרים שעוסקים באותן תקופות. וכעין דברי הירושלמי )ראש השנה 
ג, ה(: "דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר". בספר 
על  לנו  מוסרים  וחז"ל  ביותר שהרי הכתוב  נצרכים  ישעיהו הדברים 
שלשה נביאים נוספים שפעלו וניבאו במקביל לישעיהו: הושע, עמוס 
ומיכה. ההשוואה בין הנבואות שנאמרו באותו זמן והמתייחסות לאותם 

אירועים יכולה ללמד אותנו רבות. 
עוד נוסיף ונטען כי ביטויים ונבואות מקבילות משמשים כמעין 
הנבואות  שבין  הקשר  את  ללומד  להאיר  שוליים שתפקידן  הערות 
והתקופות, וממילא הן מעשירות את הלימוד. דרכה של הנבואה היא 
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לרמוז למקורות נוספים שעיון בהם יעמיק את הבנתנו. אלא שאמרו 
ואין  נביאים  לכמה  עולה  אחד  "סגנון  ע"א(:  פט  )סנהדרין  חכמים 
חזרה  שהן  נבואות  אין  כלומר  אחד".  בסגנון  מתנבאים  נביאים  שני 
קודמיהם  דברי  את  ממחזרים  שקר  נביאי  ורק  אחרות,  נבואות  על 
יש שימוש  עונים כאחד במקהלה. אמנם  או שהם  וכלשונם,  ככתבם 
בביטויים קרובים שמטרתם לקשר בין הנבואות והנביאים, וגם במקום 
ומעמיק  שני  במבט  הנבואות,  בין  קשר  שאין  ראשון  במבט  שנראה 

יותר — הקשרים מתגלים.
כמו כן, ננסה לעמוד על משמעותן של הכותרות הכרונולוגיות 
שבמקרא, במיוחד כאשר מדובר בכותרות המתאמות בין מאורעות 
וישראל. פעמים שכותרות אלו מעוררות  יהודה  שאירעו בממלכות 
קשיים, ובמקומות רבים לימדונו חז"ל שהכותרות רומזות לעובדות 
חשובות המתבררות רק מתוך עמידה על הבעיה.6 בפי חז"ל )תוספתא 
כן?"  לומר  "אפשר  בשם  זו  תופעה  מכונה  ועוד(  ה"ב  פי"ב  סוטה 
בתאריך  אירוע  מתארך  הכתוב  כיצד  תמהים  שחז"ל  היא  והכוונה 
כאלו,  כותרות  ישנן  זמנו  ובני  ישעיהו  בנבואות  גם  הגיוני.  שאינו 

ונעמוד עליהן במקומן.
הכתובים,  פשט  על  מבוססים  תמיד  יהיו  דברינו  כי  נשתדל 
לפרש".7  אלא  לסתום  הכתוב  בא  ש"לא  היא  היסוד  הנחת   כאשר 
וננסה תמיד למצוא את הביטויים המנחים בכל פרשייה שבה אפשר 

לזהותם.
חז"ל  מדברי  במקורות  הבנתנו  את  לאשש  שנצליח  מקום  בכל 
או מדברי הראשונים נראה בכך סימן לנכונותם, ואם לאו — נציע את 

הדברים כחומר למחשבה בלבד.
לעתים תוך כדי ניסיון ביאור עלה בידנו לברר שאלה עקרונית 
הנוגעת לסוגיה כללית במקרא כולו. במקרים כאלו הרשינו לעצמנו 
כהוראת שעה להרחיב את היריעה כדי לבאר את הסוגיה בכללותה. 
דיונים מסוג כזה הובאו לאחר ביאור שיטות הראשונים העיקריות, 
לדלג  ואפשר  ישעיהו  פסוקי  של  הפרשנות  רצף  את  קוטעים  אינם 

עליהם.
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תודות

הדברים הועלו על הכתב לאחר שנים מרובות, בחסדי ה', שבהן הם היו 
תורה שבעל־פה בשיעורים שהועברו בעיקר ב"ארץ חמדה" — המכון הגבוה 
להכשרת דיינים, ראשי ישיבות ורבנים, המכון שזכיתי לייסד עם שותפי הרב 
משה ארנרייך, תחת הנהגתו של מרן הגר"ש ישראלי זצ"ל. כמו כן הצעתי 
את הדברים בשיעורים שנתתי במשך עשרות שנים ב"מכללה ירושלים", 
על פי הזמנתו של ידידי הרב יהודה קופרמן, יחייהו הקב"ה ויברכהו באורך 
ימים טובים. הרב קופרמן זכה להיות הראשון בארץ שהציע לנשים מקום 

של לימוד תורה, ובעיקר לימוד תנ"ך ברמה גבוהה. 
הראשון שזכיתי לקבל ממנו דרך לימוד בתנ"ך היה ידידו של 
מו"ר מרן הגר"ש ישראלי זצ"ל, הרב יהושע בכרך זצ"ל שנתן שיעורים 
בתנ"ך גם בישיבת ההסדר ניר קרית ארבע שבה זכיתי ללמוד וללמד. 
רבים מן הדברים שנכתבו בספר זה הרציתי לפני שניהם והם הביעו 
חדשים  אופקים  עבורי  שפתח  נוסף  לכיוון  הדברים.  מן  רוח  קורת 
הגעתי בזכות לימוד בחבורה בהנהגתו ובהדרכתו של הרב יואל בן נון. 
חבורה איכותית זו ייסדה את המכון הגבוה לתנ"ך שליד ישיבת "הר 
עציון", מכון שהפך מרכז ללימוד תנ"ך לאלפים רבים. רוב החברים 
המובילים  גבוהים  תורניים  מוסדות  בראש  כיום  עומדים  זו  בקבוצה 
להקים  נון  בן  יואל  הרב  זכה  דורנו.  של  התנ"ך  לימוד  מהפכת  את 
ומן  דור של תלמידי חכמים ההולכים בדרך שסלל ומפתחים אותה, 
השמיים יברכוהו. חלק מהדיונים והשיעורים דאז משוקעים במישרין 

או בעקיפין בספר זה.
קראתי לביאור "צפנת ישעיהו" מתוך כבוד לעומק דברי הנבואה 

הצופנים בתוכם עולם ומלואו וכדי לרמוז כנהוג גם על שמי.

שלמי תודה

שלמי תודה לסבי הרב יעקב לייב לוי זצ"ל שהיה ממניחי היסודות של 
תורה  אהבת  בי  ונטע  המתחדשת,  ישראל  במדינת  הראשית  הרבנות 
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לאבי  מחסורי.  לכל  שדאגה  ז"ל  טויבע  מלכה  מורתי  לאמי  מינקות. 
מורי אליהו שיח', יזכהו הקב"ה לעוד שנים מרובות של נחת בבריאות, 
ְ עָָלִִית עַַל  שלימדני את הקשר בין התנ"ך וארץ ישראל. על כולם "וְְאַַתְּ�
נָָה" בת שבע, אשתי כגופי, ששלי ושלכם שלה הוא. שותפה אמתית  ָ לָּ� כֻּ�ֻ
ללימוד התורה, להרבצת תורה ולהנהגת תורה במסירות אין קץ. יחד 
שירה  ילדיהם,  עם  כרמל  וענת  אריאל  וחתנינו.  כלתנו  ילדינו,  עמה 
ואביעד ליכטנשטט ובניהם, נעמה ועופר לבנת וילדיהם, רחלי וליאור 

חדד ובנותיהם, אביטל ויאיר רונן, על התמיכה לאורך כל הדרך. 
תודתי נתונה למר מתיו מילר, גברא רבה דמוקיר רבנן, על יזמתו 
הברוכה בהוצאת סדרת הספרים העוסקת בתורתם של הנביאים, לכל 
אנשי הוצאת "מגיד" על עמלם בהוצאת הספר בצורה מתוקנת ובמיוחד 
לעורך הרב משה גרוס ולעורכת הלשון שרה המר על עבודתם המדויקת 

ועל הערותיהם המחכימות.
ובתפילה  שזיכנו  מה  כל  על  לאבינו שבשמים  בהודאה  נסיים 
ושנים  ימים  לאורך  פה  ובעל  בכתב  תורה  ולהרביץ  להמשיך  שנזכה 

בבריאות בנחת בשמחה ובטוב לבב.
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ישעיהו פרקים א-ו

ה֧וּּ א י עֻֻזִִּיָּ֧� ימֵ֨�֨ �םִ �בִִּ לִָָ֑�  ה וִִירֽֽוּּשָׁ� ֖ ה עַַל־יְְְהוּּדָ֖� ר חָָזָ֔�֔ ֣ � מָ֔֔אָוֹץ אֲֲשֶׁ֣� ן־ ה֣וּּ ֶבֶ עְְְְיָ֣� ַ חֲֲזוֹן֙֙ יְְְשַׁ�

י  ֥ ��כִּ֥ ץ  ֶרֶ ֔ ֣ינִִי אֶ֔� אֲֲ�זִ֣ ֽ וְְְ�הַֽ יִִם֙֙  �מַָ֙֙  מְְְְע֤֤וּּ שָׁ� ִ ה:: שִׁ� ֽ יְְְהוּּדָֽ� ֥י  מַַלְְְְכֵ֥� ה֖וּּ  יְְְחִִזְְְקְִִיָּ֖� ז  ֥ חָָ֥אָ� ם  ֛ יוֹתָ֛�

ע  ֥ �דַָ֥יָ  י::  ֽ �בִֽ עוּ�  ְ ֥שְְׁ� � �פָּ֥ ם  ֖ וְְְהֵ֖� י  מְְְְ�תִִּ וְְְרוֹ�מַ֔֔ י  לְְְְ�תִִּ ֣ ��דַּ֣ �גִִּ נִִָ�בָּים֙֙   ֑ר  �בֵּ֑� �דִִּ  יהו֖֖ה 

א  לֹ֥�ֹ י  ֖ ��מִּ֖ עַַ ע  ֔ �דַָ֔יָ  א  לֹ֣�ֹ לֵ֙אֵָרָ֙    יִִשְְְׂ�ְ י֑ו  לָָ֑עָ�  �בְְְּ בֵ֣֣אֵוּּס   ֽחֲֲמ֖֖וֹר  �וַֽ הוּּ  נֵֹ֔קֹ�֔ וֹר֙֙   ׁשׁ

ים  ֑�תִ֑ חִִי ְ י֖ם מַַשְְְׁ� �נִָ֖�בָּ ים  �עִֵ֔רֵ֔ רַַע מְְְ ֣ ן זֶ֣� וָֹ֔עָ�֔ ד  ֶבֶ ֣ ם �כֶּ֣� א �עַ֚֚ וֹי טֵֹ֗חֹ�֗ ֽן:: ה֣֣וֹי ׀ �גּ֣֣ הִִתְְְְבּּוֹנָֽ�

ה  ֥ מֶ֥� ֣ל  �עַ֣ חָֽֽאָוֹר::   רוּּ  זָֹ֥נָ�ֹ  ל֖  אֵָ֖רָ�  יִִשְְְׂ�ְ ת־קְְְד֥֥וֹׁשׁ  אֲֲצ֛֛וּּ ֶאֶ ֽ �נִֽ ת־יהו֗֗ה  ֽזְְְב֣֣וּּ ֶאֶ  עָֽ�

ל  ֶגֶ ֤ ף־רֶ֤� יֽ:: מִִ�כַַּ �וָּֽ� ֖ב �דַַּ בֵָ֖לֵ� י וְְְכָָָל־ ֽחֳֳֳ�לִ֔֔ אׁשׁ �לָָֽ ל־רֹ֣�ֹ ה �כָָָּ ֑ רָָ֑סָ� יפוּּ  ֣ וּּ ע֖֖וֹד תּּוֹ�סִ֣ תֻֻ�כּ֛֛

ר�וּ֙֙  ֹלֹא־זֹ֙�ֹ ה֑  טְְְרִִיָּ֑� ה  ֣ וּּמַַ�כָּ֣� ה  ֖ וְְְחַַבּּוּּרָ֖� ֥צַַע  � �פֶּ֥ ם  מְְְתֹ֔�ֹ וֹ  ין־�בּ֣֣ ֽ אֵֽ�  ֙  וְְְעַַד־ֹרֹאשׁ֙�

רֻֻפ֣֣וֹת  ֖ם שְְׂ�ְ יכֶ֖� ֵרֵ ֽ עָֽ� ה  מָָ֔מָ�֔  ְ ם שְְׁ� ֣ אַַרְְְְצְְְכֶ֣� ן::  ֶמֶ ֽ � � שָּֽׁ� �בַַּ ה֖  כָ֖� רֻֻ�כְְְּ א  וְְְלֹ֥�ֹ וּּׁשׁ   חֻֻ�בָּ֔�֔ א  וְְְלֹ֣�ֹ

ת  ֥ �כֵַ֥�פֵּ  מַַהְְְְ �כְְְּ ה  ֖ מָָ֖מָ�  ְ וּּשְְְׁ� הּּ  ים תָֹ֔אֹ�֔ ֣ כְְְֹ�לִ֣ אֹֽ� רִִָזָים֙֙   םֶ֙֙כֶ   גְְְְֶנֶ�דְְְּ לְְְ ם  אַַדְְְְמַַתְְְְכֶ֗�֗ ׁשׁ֑  אֵ֑�

יר  ֥ �עִ֥ �כְְְּ ֖ה  � בְְְמִִקְְְְשָׁ֖� ה֥  מְְְְלוּּנָ֥� �כִִּ ם  ֶרֶ֑  בְְְכָ֑� ה  ֣ סֻֻ�כָּ֣� �כְְְּ בַַת־־־צִִיּ֖֖וֹן  ה  ֥ וְְְנֽֽוֹתְְְרָ֥� ים::  ֽ �רִָֽזָ

ם  סְְְְדֹ֣�ֹ �כִִּ ֑ט  מְְְְעָ֑� �כִִּ יד  ֖ �רִָ֖ שָׂ� נוּּ  ֛ לָ֛� יר  ֥ הוֹ�תִ֥ אָ֔֔בָוֹת  צְְְ יהו֣֣ה  יֵ֙֙לֵ  לוּּ ה::  ֽ  נְְְצוּּרָֽ�

֣י  קְְְצִִינֵ֣� דְְְבַַר־־־יהו֖֖ה  מְְְְע֥֥וּּ  ִ     שִׁ�    ינוּּ:: ֽ �מִָֽ�דָּ  ה  ֖ עֲֲֽרָֹ֖מֹ� �לַֽ ינוּּ  �יִָ֔הָ֔  

םֶ֙֙כֶ  י ב־זִִבְְְְֵחֵ רֹֽ�ֹ י֤  ��לִּ֤ ה  ָ�מָּ ֣ לָ֣� ה::  ֽ עֲֲרָֹֽמֹ� ם  ֥ �עַ֥ ֖ינוּּ  אֱֱהֵֹ֖לֹ� ת  ֥ תּּוֹ�רַ֥ י֛נוּּ  אֲֲ�זִ֛ ֽ �הַֽ ם   סְְְדֹ֑�ֹ

ים  ֧ �רִָ֧�פָּ   ם  ֨ וְְְ�דַ֨ ים  ֑�אִ֑ מְְְרִִי ב  ֶלֶ ֣ וְְְחֵ֣� ים  ֖ י�לִ֖ ֵאֵ לֹ֥֥עֹוֹת   י  עְְְְ֛�תִִּ �בַָ֛ שָׂ� יהו֔֔ה  ר  ֣ ֹיֹא�מַ֣

ׁשׁ  ֥ י־־־־בִִ�קֵּ֥� ֽ �מִֽ י֑  נָָ֑�פָּ�   אָ֖֖רָוֹת   ֽ לֵֽ� אוּּ  בָֹ֔תָ�ֹ י  ֣ ��כִּ֣ י::  צְְְְֽ�תִִּ פָָֽ� חָ א  לֹ֥�ֹ ים  ֖ וְְְעַַתּּוּּ�דִ֖ ים  ֛ שִָׂ֛בָ�� וּּכְְְְ

וְְְְא  ֔� מִִנְְְְחַַת־שָׁ֔� בִִָהָיא֙֙   יפוּּ  תוֹ�סִ֗֗ א  לֹ֣�ֹ י::  ֽ רֵָֽצֵ� חֲֲ ס  רְְְמֹ֥�ֹ ֖ם  דְְְְֶיֶּכֶ֖� מִִ את   זֹ֛�ֹ
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צפנת ישעיהו

ל֥  א־אוּּ�כַ֥ לֹֽ�ֹ א  ֔ מִִקְְְְרָ֔� א  קְְְרֹ֣�ֹ תָ֙֙�בָּ   ַ וְְְשַׁ� ׁשֶׁדֶֹ   חֹ֤� י  ֑�לִ֑  יא  ֖ �הִ֖ ֛ה  בֵָ֛עֵ� וֹ �תּֽֽ ת  ֶרֶֹ  קְְְטֹ֧�

֖י  �לַָ֖עָ  יָ֥֥הָוּּ   י  ֔� נַַפְְְְשִׁ֔� ה  ֣ נְְְאָ֣� ֽ שָֽׂ�� םֶ֙֙כֶ  י וּּמֽֽוֹעֲֲֵדֵ ם֤  יכֶ֤� ֵ חָָָדְְְְשֵׁ� ה::  ֽ רָָֽצָ� עֲֲֽ �וַֽ ן  ֶוֶ ֖  אָ֖�

ם  מִִ�כֶּ֔�֔ ינַַי֙֙  ֵעֵ י֤ם  אַַעְְְְ�לִ֤ ם  יכֶ֗�֗ ֵ�פֵּ  �כַַּ ם  ֣ כֶ֣� ֽרִִשְְְׂ�ְ וּּבְְְְפָֽ� א::  ֹ� נְְְשֹֽׂ� יתִִי  ֖ נִִלְְְְאֵ֖� רַַֹח  טָֹ֑לָ�  

אוּּ::  ֽ לֵָֽמָ�  ים  ֥ �מִָ֥�דָּ  ֖ם  יכֶ֖� יְְְֵדֵ עַַ֑   מֵֹ֑� שֹׁ� י  �נִִּ ֣ ינֶ֣� ֵאֵ ֖ה  תְְְפִִ�לָּ֖� וּ�  י־תַַרְְְְ�בּ֥֥ ֽ ��כִּֽ ֛ם   ��גַּ֛

עַַ::  ֽ רֵָֽהָ�  חִִדְְְְל֖֖וּּ  י֑  ינָ֑� ֵעֵ ד  ֶגֶ ֣ מִִ�נֶּ֣� ֖ם  יכֶ֖� עַַלְְְֵלֵ ֽ �מַֽ עַַֹ  רֹ֥� ירוּּ  ֛ �סִָ֛הָ  וּּ  הִִזַַּ�כּ֔֔ חֲֲצ�וּ֙֙  ֽ  �רַֽ

יבוּּ  ֖ �רִ֖ תָ֔֔יָוֹם   פְְְְט֣֣וּּ  ִ שִׁ� וֹץ  ֑מָ֑ חָ ר֣֣וּּ  ְ � אַַשְְּׁ� ט֖  � �פָּ֖ ְ מִִשְְְׁ� וּּ  ֥ רְְְְשׁ֥� �דִִּ ב  ֛ יטֵ֛� ֵהֵ לִִמְְְְד֥֥וּּ 

הְְְְֽי֨֨וּּ  אִִם־�יִֽ ה  יה֑ו֑ ר  ֣ ֹיֹא�מַ֣ ה  ֖ ֽכְְְחָ֖� וְְְנִִ�וָּֽ� א֛      לְְְכוּּ־נָ֛�    הֽ:: נָָֽמָ� אַַלְְְְ

הְְְְֽיֽֽוּּ::  �יִֽ ר  ֶ֥מֶ �צֶּ֥� �כַַּ ע֖  כַַתּּוֹלָ֖� ימוּּ  ֥ ינוּּ אִִם־־־־־יַַאְְְְ��דִּ֥ יַלְְְְַ��בִּ֔֔ ג  ֶ֣לֶ � � שֶּׁ֣� �כַַּ נִִָ�ים֙֙    שָּׁ� �כַַּ ם֤  יכֶ֤� ֵאֵ ֽ חֲֲטָֽ�

אֲֲנ֖֖וּּ  ֽ מָֽ� וְְְאִִם־�תְְְּ לֽוּּ::  ֹ�תֹּאכֵֽ�  ץ  ֶרֶ ֖ אָָ֖הָ�  ט֥֥וּּב  ם  ֑ מַַעְְְְ�תֶּ֑� ְ וּּשְְְׁ� ֹ�תֹּאב֖֖וּּ  אִִם־

הָ֙֙כָ  י      ֵאֵ     ר:: ֽ �בֵּֽ� �דִִּ יהו֖֖ה  י  ֥ ��פִּ֥  י  ֛ ��כִּ֛ ל֔֔וּּ  אֻֻ�כְְְּ �תְְְּ ב  ֶרֶ ֣ חֶ֣� ם  ֑  וּּמְְְְרִִיתֶ֑�

ה  ֥ וְְְעַַ�תָּ֥� ֖הּּ  �בָּ֖� ין  ֥ �לִָ֥יָ ק  ֶ֛דֶ ט צֶ֛� ֗� �פָּ֗ ְ י מִִשְְְׁ� ֣ ֽאֲֲ�תִ֣ ה֑ מְְְלֵֽ� נָָ֑מָ� אֱֱֽ נֶֽ� ה֖  קִִרְְְְיָ֖� ה  לְְְזוֹנָ֔�֔ ה  ֣ ֽיְְְתָ֣� הָֽ�

יִִךְְְְ  ֣ �רַָ֣ שָׂ� יִִם::  ֽ � �מָּֽ �בַַּ הָ֥֥מָוּּל   ךְְְְ  ֖ סָָָבְְְְאֵ֖� ֑�גִ֑ים  לְְְסִִי ה֣  יָָ֣הָ�  ךְְְְ  ֖ � סְְְְ�פֵּ֖ �כַַּ ים::  ֽ �חִֽ  מְְְרַַ�צְְְּ

א  תוֹם֙֙ לֹ֣�ֹ ֑�נִֹ֑מֹים ָיָ לְְְְ ַ ף שַׁ� ֖ חַַֹד וְְְדֵֹ֖רֹ� � ב שֹׁ֔� ֣ לּּוֹ֙֙ הֵֹ֣אֹ� ים �כֻֻּ �בִָ֔�נָּ֔  יֵ֙֙רֵ �גַַּ ים וְְְחַַבְְְְ ֗  סֽֽוֹרְְְ�רִ֗

ן  כֵָ֗לָ�֗           ם:: ֽ יהֶֽ� אֲֲֵלֵ בָ֥֥יָוֹא  א־־־ לֹֽ�ֹ ה֖  נָָ֖מָ� אַַלְְְְ יב  ֥ וְְְ�רִ֥ טוּּ  ֹ� �פֹּ֔ ְ  יִִשְְְׁ�

י  ֔ �רַָ֔�צָּ מִִ ם  ֣ חֵָ֣�נֶָּאֶ�   ה֚֚וֹי  ל֑  אֵָ֑רָ�  יִִשְְְׂ�ְ יר  ֖ אֲֲ�בִ֖ אָ֔֔בָוֹת  צְְְ יהו֣֣ה  דוֹן֙֙  ָאָ ֽ הָֽ� ם  ֤  נְְְ�אֻ֤

יִִ֑ךְְְְ   סִִיגָ֑� ר  ֹ� �בֹּ֖ �כַַּ ף  צְְְְֶאֶרֹ֥�ֹ וְְְ יִִךְְְְ  �לַָ֔עָ֔  דִִָיָי֙֙   ה  יָבָ ֤ � שִָׁ֤אָ� וְְְ ֽי::  אֵֽֽמֵוֹיְְְבָֽ�  ה  ֖ קְְְֽמָ֖�  וְְְאִִ�נָּֽ�

יִִ֖ךְְְְ  עֲֲֹ�צַ֖ וְְְיֹֽ� ה  נָֹ֔�֔ אשֹׁ� ֣ �רִָ֣בָ  �כְְְּ  ֙ יִִ�ךְְְ֙ פְְְֹ�טַ֙֙ � שֹֽׁ� ה  יָבָ ֤ � שִָׁ֤אָ� וְְְ ֽיִִךְְְְ::  דִִילָֽ� ל־�בְְְּ �כָָָּ ה  יָרָ ֖ �סִָ֖אָ וְְְ

צִִיּ֖֖וֹן  הֽ::  נָָֽמָ� אֱֱֽ נֶֽ� ה֖  קִִרְְְְיָ֖� ק  ֶדֶ הַַ�צֶּ֔�֔ יר  ֣ �עִ֣  ֙ �ךְְְָ֙לָ  א  ֵרֵ ֤ יִ�קָּ֤� ן  י־כֵ֗�֗ חֲֲֵרֵ ֽ �אַֽ ה֑  חִִ�לָּ֑� בַַ�תְְְּ �כְְְּ

ו  ֑ יַַחְְְְ�דָּ֑� ים  ֖ �אִָ֖�טָּ  וְְְחַַ ים  ֛ �עִ֛ ְ שְְׁ� ֽ� �פֹּֽ ר  ֶבֶ ֧ � וְְְשֶׁ֧� קָָֽֽדָה::  צְְְְ �בִִּ ֖יָהָ  בֶָ֖�  וְְְשָׁ� ה  ֑ דֶָ֑�פָּ�   �תִִּ ֣ט  � �פָּ֣ ְ מִִשְְְׁ� �בְְְּ

ר֔֔וּּ  ְ חְְְְ�פְְּ וְְְ�תַ֨֨ ם  ֑ חֲֲמַַדְְְְ�תֶּ֑� ר  ֣ � אֲֲשֶׁ֣� ים  ֖ י�לִ֖ ֵאֵ ֽ מֵֽ� וּּׁשֹׁ   בֵֹ֔יֵ�  י  ֣ ��כִּ֣ יִִכְְְְלֽֽוּּ׃  יהו֖֖ה  י  ֥ זְְְבֵ֥� וְְְעֹֽ�ֽ

ה  כְְְְגַַ�נָּ֔�֔ �וּֽֽ ָהָ֑  לֶָ֑עָ�  ת  ֶ֣לֶ בֶֹ֣נֹ� ֖ה  לֵָ֖אֵ�  �כְְְּ הְְְְי֔֔וּּ  ֽ �תִֽ י  ֣ ��כִּ֣ ם׃  ֽ חַַרְְְְ�תֶּֽ� �בְְְּ ר  ֥ � אֲֲשֶׁ֥� וֹת  �נּ֖֖ הַַ�גַַּ ֽ  מֵֽ�

עֲֲֽר֧֧וּּ  וּּבָֽ� וֹץ  לְְְנִִי֑צ֑ עֲֲֹל֖֖וֹ  וּּפֹֽ� ת  ֶרֶֹ לִִנְְְְעֹ֔� ןֹ֙֙סָֹ  חָ ֽ הֶֽ� ה֤  יָָ֤הָ� וְְְ ֽהּּ׃  לָֽ� ין  ֥ אֵ֥� יִִם  ֖ ר־�מַ֖ ֶ אֲֲשֶׁ�

ה  חָָזָ֔�֔ ר  ֣ � אֲֲשֶׁ֣� ר֙￼  ָבָָ�דָּ     ׃הַַ    ֽה מְְְכַַ�בֶּֽ� ין  ֥ וְְְאֵ֥� ו  ֖ יַַחְְְְ�דָּ֖� ם  ֛ יהֶ֛� ֵנֵ ְ  שְְׁ�

ית  ֣ חֲֲ�רִ֣ ֽ �אַֽ �בְְְּ ׀  ה֣  יָָ֣הָ� וְְְ םִ׃  � לִָָֽ�  וִִירֽֽוּּשָׁ� ה  ֖ עַַל־יְְְהוּּדָ֖� וֹץ  ֑מָ֑אָ ן־ ֶ�בֶּ ה֖וּּ  עְְְְיָ֖� ַ  יְְְשַׁ�

וֹת  ֑עָ֑בָ  א מִִ�גְְְּ ֖ � וְְְנִִשָּׂ֖�� ים  ֔ �רִָ֔הָ ֽ אׁשׁ הֶֽ� רֹ֣�ֹ ֽית־יהוה֙֙ �בְְְּ ר֤ �בֵּֽ� ה �הַ֤ הְְְְֽיֶ֜�֜ �יִֽ כָ֨֨נָוֹן  ים  �מִָ֗יָּ֗ הַַ

ה  ֣ עֲֲֽלֶ֣� וְְְ�נַֽ ׀  לְְְכ֣֣וּּ  מְְְר�וּ֙֙  ֽ וְְְאָֽ� ים  רַַ��בִּ֗֗ ים  ֣ ��מִּ֣ עַַ לְְְֽכ֞֞וּּ  וְְֽֽֽהָֽ� םֽ׃  ל־הַַגּּוֹ�יִֽ �כָָָּ י֖ו  לֵָ֖אֵ� הֲֲֽר֥֥וּּ  וְְְנָֽ�

יו  ֑ רְְְֹתָֹ֑חֹ� אֹֽ� ה֖ �בְְְּ יו וְְְנֵֽ�לְְְֽכָ֖� כָָ֔רָ�֔  נ�וּ֙֙ מִִ�דְְְּ ֙ ב וְְְיוֹרֵ֙� י �יַֽעֲֲֽקֹ֔�ֹ ֣ ית֙֙ אֱֱהֵֹ֣לֹ� ל־ֵ�בֵּ ל־הַַר־יהו֗֗ה ֶאֶ ֶאֶ

פַַָט֙֙   וְְְשָׁ� םִ׃  � לִָָֽ�  מִִירֽֽוּּשָׁ� וּּדְְְְבַַר־יהו֖֖ה  ה  ֔ תוֹרָ֔� א  ֣ צֵֵ֣�תֵּ�  יּוֹן֙�  מִִ�צִִּ ֤י   ��כִּ֤

ים  לְְְאִִ��תִּ֗֗ ם  חַַרְְְְבוֹתָ֜�֜ ת֨֨וּּ  וְְְכִִ�תְְְּ ים  ֑��בִּ֑ רַַ ים  ֣ ��מִּ֣ לְְְעַַ יחַַ  ֖ וְְְהוֹ�כִ֖ ם  הַַגּּוֹ�יִ֔֔ ין  ֣ �בֵּ֣�
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 ישעיהו פרקים א-ו ﻿

א־יִלְְְְִמְְְד֥֥וּּ  וְְְלֹֽ�ֹ ב  ֶרֶ חֶ֔�֔ ל־גּּוֹי֙֙  ג֤֤וֹי ֶאֶ א  ֨� א־יִִשָּׂ֨�� לֹֽ�ֹ רֵ֔֔מֵוֹת  לְְְמַַזְְְְ םֶ֙֙הֶ  י ֽחֲֲנִִיתֽֽוֵֹתֵ �וַֽ

א֥֥וֹר  �בְְְּ ֖ה  לְְְֽכָ֖� וְְְנֵֽ� לְְְכ֥֥וּּ  ב  עֲֲֽקֹ֑�ֹ �יַֽ ֖ית       ׃�בֵּ֖�     ה ֽ מָָֽ� מִִלְְְְחָ  ע֖֖וֹד 

֖ים  נְְְֹ�נִ֖ וְְְעֹֽ� ם  ֶדֶ ֔ מִִ�קֶּ֔� ֽלְְְא�וּ֙֙  מָֽ� י֤  ��כִּ֤ ב  עֲֲֽקֹ֔�ֹ �יַֽ ית  ֣ �בֵּ֣�  ֙ ךָ֙� עַַ�מְְְּ ה  ָ�תָּ ְ שְְְׁ� �טַָ֗נָ֗  י  ֣ ��כִּ֣ יהוֽֽה׃ 

ף  ֶסֶ ֣ �כֶּ֣� אַַרְְְְצוֹ֙�  א֤  לֵָ֤�מָּ�  וַַ�תִִּ יקוּּ׃  ֽ ��פִּֽ  יַַשְְְׂ�ְ ים  ֖ כְְְְ�רִ֖ נָָָ י  ֥ וּּבְְְְיַַלְְְְדֵ֥� ים  ֑��תִּ֑  ְ לִִשְְְׁ� ְ �פְְּ  �כַַּ

ה  ֶצֶ ֖ קֵ֖� ין  ֥ וְְְאֵ֥� ים  סוּּ�סִ֔֔ אַַרְְְְצוֹ֙֙  א֤  לֵָ֤�מָּ�  וַַ�תִִּ יו  ֑ צְְְֹתָֹ֑רֹ� לְְְאֹֽ� ה  ֶצֶ ֖ קֵ֖� ין  ֥ וְְְאֵ֥� ב  הָָ֔זָ�֔ וְְְ

חֲֲו֔֔וּּ  ֽ ��תַּֽ ְ שְְְֽׁ� �יִֽ יו֙֙  ָדָָיָ  ֤ה  עֲֲשֵׂ֤�� ֽ לְְְ�מַֽ ים  ֑�לִ֑ אֱֱלִִי אַַרְְְְצ֖֖וֹ  א  ֥ לֵָ֥�מָּ�  וַַ�תִִּ יו׃  ֽ תָֹֽבֹ�  לְְְמַַרְְְְ�כְְְּ

א  ֖ � שָּׂ֖�� וְְְאַַל־�תִִּ יׁשׁ  ֑�אִ֑ ל־ ַ �פַּ ְ וַַיִִּשְְְׁ� ם  ֖ דָָ֖אָ�  ח  ֥ ��  וַַיִִּשַּׁ֥� יו׃  ֽ תָֹֽעֹ� צְְְְֶאֶ�בְְְּ  וּּ  שָׂ֖עָ�֖  ר  ֥ � אֲֲשֶׁ֥� ֽ  �לַֽ

נֹֽֽאֹוֹ׃  �גְְְּ ר  ֖ הֲֲ�דַ֖ ֽ וּּמֵֽ� יהו֔֔ה  חַַד  ֣ ��פַּ֣  יֵ֙֙נֵ   ְ מִִ�פְְּ ר֑  פָָ֑עָ�  �בֶּֽ� ן  ֖ מֵָ֖�טָּ�  וְְְהִִ וּּר  בַַ�צּ֔֔ וֹא  �בּ֣֣ ֽם׃  הֶָֽלָ�

וֹ  לְְְבַַ�דּ֖֖ יהו֛֛ה  ב֧  ��גַּ֧ וְְְנִִשְְְׂ�ְ ים  ֑�  שִָׁ֑נָ� אֲֲ ר֣֣וּּם  ח  ֖ � וְְְשַׁ֖� ל  פֵָ֔�֔  שָׁ� םָ֙֙דָָאָ    בְְְְה֤֤וּּת  �גַַּ י  ינֵ֞�֞  ֵעֵ

ה  ֖ אֵֶ֖�גֵּ� ל־ �כָָָּ ֥ל  �עַ֥ אָ֛֛בָוֹת  צְְְ ֽיהו֧֧ה  �לַֽ י֞֞וֹם  י  ֣     ׃��כִּ֣    הַַהֽֽוּּא יּ֥֥וֹם   �בַַּ

ים  ֖ �מִָ֖רָ  ֽ הָֽ� נָ֔֔בָוֹן   הַַ�לְְְּ י֣  ל־אַַרְְְְזֵ֣� �כָָָּ וְְְעַַל֙֙  לֽ׃  פֵָֽ�  וְְְשָׁ� א  ֥ � ל־נִִשָּׂ֥�� �כָָָּ ל֖  וְְְ�עַ֖ ם  ֑ רָָ֑וָ�  

ל־ ל֖ �כָָָּ ים וְְְ�עַ֖ ֑�מִָ֑רָ   ֽ ים הָֽ� ֣ �רִָ֣הָ ֽ ל־הֶֽ� ל֖ �כָָָּ ן׃ וְְְ�עַ֖ ֽ � שָָֽׁ�בָּ� י֥ הַַ ל־אַַלּּוֹנֵ֥� ל֖ �כָָָּ ים וְְְ�עַ֖ ֑�אִָ֑�   שָּׂ� וְְְהַַ�נִִּ

ה׃  ֽ בְְְצוּּרָֽ� ה  ֥ ל־חוֹמָ֥� �כָָָּ ל֖  וְְְ�עַ֖ �הַַֹּ  בָֹ֑�גָּ�  ל  ֣ ל־מִִגְְְְ�דָּ֣� �כָָָּ ל֖  וְְְ�עַ֖ אָֽֽ�וֹת׃   שָּׂ� הַַ�נִִּ עָ֥֥בָוֹת   הַַ�גְְְּ

ה׃ ֽ מְְְְֶחֶ�דָּֽ�  ֽ �הַֽ וֹת  כִִיּ֥֥ ל־שְְׂ�ְ �כָָָּ ל֖  וְְְ�עַ֖ יׁשׁ  ֑�  רְְְְשִׁ֑� �תַַּ וֹת  ל־אֳֳֳנִִיּ֣֣ �כָָָּ ל֖  וְְְ�עַ֖

יּ֥֥וֹם  וֹ �בַַּ ב֧ יהו֛֛ה לְְְבַַ�דּ֖֖ ��גַּ֧ ים וְְְנִִשְְְׂ�ְ ֑�  שִָׁ֑נָ� ל֖ ר֣֣וּּם אֲֲ פֵָ֖�  ם וְְְשָׁ� ֔ דָָ֔אָ�  ֽ בְְְְה֣֣וּּת הָֽ� ח֙֙ �גַַּ ַ וְְְשַׁ�

וֹת  וּּבִִמְְְְחִִ�לּ֖֖ ים  ֔ צֻֻ�רִ֔ רָ֣֣עָוֹת  מְְְְ �בִִּ א�וּ֙֙  וּּבָ֙�֙ ף׃  יַֽֽחֲֲלֹֽ�ֹ יל  ֥ �לִָ֥�כָּ  ים  ֖ אֱֱלִִי�לִ֖ ֽ וְְְהָֽ� הַַהֽֽוּּא׃ 

יּ֤֤וֹם  ץ׃ �בַַּ ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� ץ  עֲֲֽרֹ֥�ֹ קוּּמ֖֖וֹ �לַֽ אוֹנ֔֔וֹ �בְְְּ �גְְְּ ר  ֣ הֲֲ�דַ֣ ֽ וּּמֵֽ� חַַ֤ד יהוה֙֙  ��פַּ֤ י  נֵ֞�֞ ְ ר֑ מִִ�פְְּ פָָ֑עָ�

֤ר  � אֲֲשֶׁ֤� וֹ  ֑בָ֑הָ זְְְ י  ֣ אֱֱלִִילֵ֣� ת  ֖ וְְְאֵ֖� וֹ  ֔ כַַסְְְְ�פּ֔ י  ֣ אֱֱלִִילֵ֣� ת  אֵ֚�֚ ם  ֔ דָָ֔אָ�  ֽ הָֽ� יךְְְְ  ֣ �לִ֣ ְ יַַשְְְׁ� הַַהוּּא֙֙ 

נִִקְְְְר֣֣וֹת  �בְְְּ בוֹא֙֙  ָלָ ים׃  ֽ �פִֵֽ�לֵּ עֲֲֽטַַ וְְְלָֽ� רֵ֖֖�פֵּוֹת    ר  ֹ� לַַחְְְְ�פֹּ֥ ת  חֲֲוֹ֔�֔ ֽ ��תַּֽ ְ שְְְׁ� ֽ לְְְ�הִֽ וּּׂשׂ־לוֹ֙֙   עָֽ�

קוּּמ֖֖וֹ  �בְְְּ אוֹנ֔֔וֹ  �גְְְּ ר  ֣ הֲֲ�דַ֣ ֽ וּּמֵֽ� יהוה֙֙  חַַ֤ד  ��פַּ֤  י  נֵ֞�֞ ְ מִִ�פְְּ ֑�עִָ֑לָים    הַַ�סְְְּ י֖  וּּבִִסְְְְעִִפֵ֖� ים  ֔ �רִ֔ הַַ�צֻֻּ

י  ֥ ��כִּ֥ וֹ  ֑�פּ֑ אַַ �בְְְּ ה  ֖ מָָ֖�  נְְְשָׁ� ר  ֥ � אֲֲשֶׁ֥� ם  ֔ דָָ֔אָ�  ֣ מִִן־הָ֣� םֶ֙֙כֶָלָ    חִִדְְְְל֤֤וּּ  ץ׃  ֶרֶ ֽ אָָֽהָ�  ץ  עֲֲֽרֹ֥�ֹ  �לַֽ

אָ֗֗בָוֹת  צְְְ יהו֣֣ה  דָ֜֜אָוֹן   ֽ הָֽ� ה  הִִ�נֵּ֨�֨ י֩֩      ׃�כִִּ    הֽֽוּּא ב  ֥ � חְְְְֶנֶשָׁ֥�  ה  ֖ �  בַַ�מֶּ֖

ל  וְְְכֹ֖�ֹ ם  ֶחֶ עַַן־לֶ֔�֔ ְ מִִשְְְׁ� ל  ֹ� �כֹּ֚ ה֑  נֵָ֑עֵ�  ְ וּּמַַשְְְׁ� ן  ֖ עֵ֖� ְ מַַשְְְׁ� ה  ֔ יהוּּדָ֔� ֣ וּּ�מִ֣ ם֙֙  ��לִַָ֙֙   מִִירֽֽוּּשָׁ� י֤ר  �סִֵ֤מֵ

ר־ ם וְְְקֵָֽֽזָן׃ שַׂ�ַ ֥ יא וְְְסֵֹ֥קֹ� ֖ �בִָ֖נָ ֥ט וְְְ וֹפֵ֥� ֑ה ׁשׁ מָָ֑� יׁשׁ מִִלְְְְחָ ֣ וֹר וְְְ�אִ֣ �בּ֖֖ יִִם׃ �גִִּ ֽ עַַן־מָֽ� ְ מִִשְְְׁ�

י  ֥ תַַֽ��תִּ֥ וְְְנָֽ� ׃ׁשׁ  ֽחַַ לָֽ� וּּנְְְְב֥֥וֹן  ים  ֖ � שִָׁ֖רָ� חֲֲ ם  ֥ ֽחֲֲ�כַ֥ �וַֽ ץ֛  וְְְיוֹעֵ֛� ֑�נִָ֑פָים    וּּא  וּּנְְְְשׂ֣�֣ ים  ֖ ��  חֲֲמִִשִּׁ֖�

יׁשׁ  ֣ יׁשׁ וְְְ�אִ֣ ֖ �אִ֖ יׁשׁ �בְְְּ ֥ ם �אִ֥ עָָ֔הָ�֔ ׂשׂ  ֽם׃ וְְְנִִ��גַּ֣ לוּּ־בָֽ� ְ ים יִִמְְְְשְְׁ� ֖ עֲֲלוּּ�לִ֖ ֽ ֑ם וְְְ�תַֽ יהֶ֑� ֵרֵ ֽ ים שָֽׂ�� ֖ �רִָ֖עָ נְְְ

חִִָאָיו֙֙   ֤יׁשׁ �בְְְּ ׂשֹׂ �אִ֤ � י־יִִתְְְְ�פֹּ֨ ֽ ֽד׃ ��כִּֽ כְְְְ�בָּֽ� �נִִּ ֖ה �בַַּ ן וְְְהַַ�נִִּקְְְְלֶ֖� ֔ קֵָ֔זָּ�  עַַר֙֙ �בַַּ ה֑וּּ יִִרְְְְהֲֲב֗֗וּּ הַַ��נַּ֙֙ עֵֵ֑רֵ�  �בְְְּ

חַַת  ֥ את ��תַּ֥ ֥ה הַַזֹּ֖�ֹ לֵָ֥�  כְְְְשֵׁ� ֑נוּּ וְְְהַַ�מַַּ ה־�לָּ֑� הְְְְֶיֶ ֽ ֖ין ��תִּֽ �צִָ֖קָ ה  ה לְְְכָ֔�֔ ֣ מְְְְלָ֣� יו שִׂ�ִ �בִָ֔אָ֔ ית  ֣ �בֵּ֣�

ם  ֶ֖חֶ ין לֶ֖� ֥ י אֵ֥� י�תִ֕֕ ׁשׁ וּּבְְְֵבֵ ה֣ בֵֹ֔חֹ�֔ הְְְְיֶ֣� ֽ ארֹ֙֙מֹ ֹלֹא־אֶֽ� אָ֩֩� בַַיּ֨֨וֹם הַַה֤֤וּּא ׀ ֵלֵ  ׃ָךָ יִִשָּׂ�  ֽ דֶָֽיָ�
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צפנת ישעיהו

ל֑  פָָ֑נָ� ה  ֖ ֽיהוּּדָ֖� ם �וִֽ ִ��לִַָ֔   הָ֙֙לָ יְְְר֣֣וּּשָׁ�  ְ שְְֽׁ� י֤ כָֽ� ֽם׃ ��כִּ֤ ין עָֽ� ֥ נִִי קְְְ�צִ֥ ֖ י�מֻ֖ א תְְְשִׂ�ִ ה֑ לֹ֥�ֹ מְְְְלָ֑� ין שִׂ�ִ ֣ וְְְאֵ֣�

םֶ֙֙הֶ  י ֵנֵ ְ ת �פְְּ ֤ �רַָ֤�כָּ י֥ כְְְבוֹדֽֽוֹ׃ הַַ נֵֵ֥עֵ� ל־יהו֔֔ה לַַמְְְְר֖֖וֹת  םֶ֙֙הֶ ֶאֶ י ֽעַַלְְְֵלֵ ם֤ וּּ�מַֽ וֹנָ֤� י־לְְְׁשׁ ֽ ��כִּֽ

מְְְֽל֥֥וּּ  י־גָֽ� ם �כִִּ ֔� ֑דוּּ א֣֣וֹי לְְְנַַפְְְְשָׁ֔� א כִִחֵ֑� ֖ידוּּ לֹ֣�ֹ ם הִִ��גִּ֖ סְְְְדֹ֥�ֹ ם �כִִּ ֛ אתָ֛� ָ�טָּ ם וְְְחַַ ה �בָּ֔�֔ נְְְָתָ ֣ עָ֣�

א֥֥וֹי  לֽוּּ׃  ֹיֹאכֵֽ� ֖ם  יהֶ֖� ֽעַַלְְְֵלֵ �מַֽ י  ֥ י־פְְְ�רִ֥ ֽ ��כִּֽ וֹב  י־֑ט֑ �כִִּ יק  ֖ צַַ��דִּ֖ אִִמְְְְר֥֥וּּ  ֽה׃  עָָֽרָ�  ֖ם  הֶָ֖לָ�

לוּּ  ְ שְְׁ� ֣ ים מָ֣� ֖ � שִָׁ֖נָ� ל וְְְ יו מְְְעוֹלֵ֔�֔ ֣ גְְְֹשָׂ֣�� י֙֙ נֹֽ� ִ וֹ׃ עַַ�מִּ ה �לּֽֽ שֶׂ֥�ֶ עֵָ֥יֵ� יו  ֖ דָָ֖יָ� י־גְְְמ֥֥וּּל  ֽ ע ��כִּֽ ֑ ע֖ רָ֑� � שָָׁ֖רָ� לְְְ

֥ב      ׃נִִ�צָּ֥�    עֽוּּ �לֵּֽ� יָךָ �בִִּ ֖ רְְְֹתֶֹ֖חֹ� ךְְְְ אֹֽ� ֶרֶ ֥ ים וְְְדֶ֥� יָךָ מַַתְְְְ�עִ֔֔ ֣ רֶ֣� ְ � י֙֙ מְְְאַַשְְּׁ� ִ וֹ עַַ�מִּ ֑ב֑

וֹ  י֥ עַַ�מּ֖֖ בָ֔֔יָוֹא עִִם־זִקְְְְִנֵ֥� ֣ט  � �פָּ֣ ְ מִִשְְְׁ� ים׃ יהוה֙֙ �בְְְּ ֽ ��מִּֽ ין עַַ ֥ �דִָ֥לָ ד  ֖ ה וְְְמֵֹ֖עֹ� יב יה֑ו֑ ֖ �רִָ֖לָ

א֣֣וּּ  דַַ�כְְְּ ֽם׃ מלכם֙֙ �תְְְּ יכֶֽ� ֵ�תֵּ ֽ בָֽ� י֖ �בְְְּ �נִָ֖עָ  ת הֶֽ� ֥ �לֵַ֥זֵ ם �גְְְּ ֶרֶ ם הַַ�כֶּ֔�֔ ֣ עַַרְְְְ�תֶּ֣� ֽ םֶ֙֙�תֶּ ��בִּֽ יו וְְְאַַ ֑ רָָ֑� וְְְשָׂ�

ר  אֶמֶ     ׃וַַיֹּ֣�ֹ    אָֽֽבָוֹת ֖ה צְְְ י֥ יֱֱ�וִֹ֖הֹ ם־אֲֲנָֹ֥דֹ� ֽ נוּּ נְְְ�אֻֽ ֑ טְְְְחָ֑� י֖ם �תִִּ י֥ עֲֲנִִ�יִּ֖ י וּּפְְְְנֵ֥� ��מִּ֔֔ עַַ

יִִ֑ם  ינָ֑� ר֖֖וֹת ֵעֵ �קְְְּ מְְְְשַׂ�ַ רָ֔֔�גָּוֹן �וּֽֽ הָ֙֙נָ נטו֣֣ות  כְְְְ �לֵַ֙�תֵּ֙ נ֣֣וֹת צִִיּ֔֔וֹן וַַ בְְְֽה�וּ֙֙ �בְְְּ י֤ גָֽ� עַַן ��כִּ֤ יהו֗֗ה �יַ֚֚

ד  קָָָדְְְְקֹ֖�ֹ י  אֲֲנָֹ֔דֹ�֔ ח  ֣ ��פַּ֣  וְְְשִׂ�ִ ה׃  ֽסְְְְָנָ עַַ��כַּֽ �תְְְּ ֖ם  יהֶ֖� וּּבְְְְרַַגְְְְֵלֵ ה  כְְְְָנָ �לֵַ֔�תֵּ֔  פוֹף֙֙  וְְְָטָ לָ֤֤הָוֹךְְְְ 

י  יר אֲֲנָֹ֗דֹ�֗ ֣ �סִָ֣יָ יּ֨֨וֹם הַַה֜֜וּּא      ׃�בַַּ    ה ֽ רֶָֽעָ� ן יְְְ ֥ תְְְְהֵ֥� ָ יֽהו֖֖ה �פָָּ וֹן �וַֽ נ֣֣וֹת צִִ֑יּ֑ �בְְְּ

רֵ֖֖�וֹת    טִִפ֥֥וֹת וְְְהַַשֵּׁ� ֽים׃ הַַ�נְְְּ הֲֲ�נִֹֽרֹ ֽ �� ים וְְְהַַשַּֽׂ� ֖ בִִי�סִ֖ ְ � ים וְְְהַַשְְּׁ� ֛ �סִָ֛כָ עֲֲֽ ת הָֽ� ֶרֶ ֧ פְְְְאֶ֧� ת �תִִּ ֣ אֵ֣�

ים׃  ֽ � שִָֽׁ� חָ ׁשֶׁפֶ וְְְהַַ�לְְְּ  י הַַ�נֶּ֖� ֥ �תֵָּ֥בָ� ים וּּ ֔ �רִ֔ ֻ � שֻּׁ� דוֹת֙֙ וְְְהַַ�קִִּ ָעָ ים וְְְהַַ�צְְְּ ֤ �רִֵ֤אֵ  ְ לָֽֽעָוֹת׃ הַַ�פְְּ רְְְ ֽ וְְְהָֽ�

חָ֖֖�פָּוֹת   טְְְְ וְְְהַַ�מִִּ פָ֔֔טָוֹת  עֲֲ ֣ ��מַּ֣ וְְְהַַ צוֹת֙֙  חֲֲָלָ ֽ ��מַּֽ הַַ ף׃  ֽ אָָֽהָ�  י  ֥ וְְְנִִזְְְְמֵ֥� עָ֖֖�בָּוֹת   ַ הַַ�טַּ

חַַת  הָ֩֩יָָהָ �תַ֨֨  ים׃ וְְְ ֽ רְְְדִִי�דִֽ ֽ נִִיפ֖֖וֹת וְְְהָֽ� ים וְְְהַַ�צְְְּ דִִי�נִ֔֔ ְ לְְְְנִִֹיֹים֙֙ וְְְהַַ�סְְּ ים׃ הַַ�גִִּ ֽ חֲֲרִִי�טִֽ ֽ וְְְהָֽ�

ה  הֶ֙֙ קָָָרְְְְחָ֔�֔  ה֤ מִִקְְְְשֶׁ� ֽעֲֲשֶׂ֤�� חַַת �מַֽ הָ֙֙�פָּ וְְְ�תַ֨֨  ה נִִקְְְְ ֤ חַַת חֲֲגוֹרָ֤� ה וְְְ�תַ֨֨ הְְְְֽיֶ֗�֗ ֣ק �יִֽ ם �מַ֣ שֶֹׂ�ֶ � �בֹּ֜

לוּּ  ֹ� יִִ�פֹּ֑ ב  ֶרֶ ֣ חֶ֣� �בַַּ יִִךְְְְ  ֖ מְְְ�תַ֖ פִִֹי׃  יֹֽ� חַַת  ֖ י־�תַ֖ �כִִּ ק֑  שָׂ֑�� ת  ֶרֶֹ חֲֲגֹ֣� ֽ �מַֽ ֖יל  תִִי�גִ֖ ְ �פְְּ חַַת  ֥ וְְְ�תַ֥

ב׃  ֽ � שֵֵֽׁ�תֵּ� ץ  ֶרֶ ֥ אָָ֥לָ� ה  ָתָ ֖ וְְְנִִ�קָּ֖� ֑יָהָ  חֶָ֑תָ�  ְ בְְְל֖֖וּּ �פְְּ ֽ וְְְאָֽ� נָ֥֥אָוּּ  וְְְ ה׃  ֽ מָָֽ� לְְְְחָ �מִִּ ךְְְְ �בַַּ ֖ תֵָ֖רָ� וּּגְְְְבֽֽוּּ

נוּּ  ֣ לַַחְְְְמֵ֣� ר  אמֹ֔�ֹ ֵלֵ הַַהוּּא֙֙  יּ֤֤וֹם  �בַַּ ד  חֶָ֗אֶ�֗  יׁשׁ  ֣ �אִ֣ �בְְְּ ים  ֜� שִָׁ֜נָ�  בַַע  ֨� שֶׁ֨� יק�וּ֩֩  וְְְהחֱֱ�זִ֩֩

ף  אֱֱסֹ֖�ֹ ינוּ�  לֵָ֔עָ�֔   ֙ מְְְְךָ֙� ִ שִׁ� א  ֤ רֵָ֤�קָּ� יִִ ק  ֗ �רַ֗ ׁשׁ֑  נִִלְְְְ�בָּ֑� נוּ�  ֖ תֵָ֖לָ� מְְְְ וְְְשִׂ�ִ ל  ֹנֹאכֵ֔�֔

וֹד  ֑בָ֑כָ י וּּלְְְְ ֖ ֣מַַח יהו֔֔ה לִִצְְְְ�בִ֖ הֶ֙֙יֶ צֶ֣� הְְְְֽ יּ֣֣וֹם הַַה֗֗וּּא �יִֽ     ׃�בַַּ    נוּּ ֽ תֵָֽ�פָּ�  רְְְְֶחֶ

ר  ֣ אָ֣� ְ שְְְׁ� ה֣ ׀ הַַ�נִִּ יָָ֣הָ� לֽ׃ וְְְ אֵָֽרָ�  ת יִִשְְְׂ�ְ ֖ י�טַ֖ ת לִִפְְְְֵלֵ ֶרֶ ֔ אָ֣֣גָוֹן וּּלְְְְתִִפְְְְאֶ֔� ץֶ֙֙רֶ לְְְ  ֙ אָָ֙הָ� י  ֤ וּּפְְְְ�רִ֤

י֖ם  חַַ�יִּ֖ ֽ �לַֽ תָ֥֥�כָּוּּב  ל־הַַ �כָָָּ וֹ  ֑ל֑ ר  ֶמֶ ֣ אֵָ֣יֵ�  דָ֖֖קָוֹׁשׁ   ם  ִ��לִַָ֔   יר֣֣וּּשָׁ� �בִִּ רָ֙֙תָ  וְְְהַַנּּוֹ צִִיּ֗֗וֹן  �בְְְּ

י  ֥ מֵ֥� ת־־־�דְְְּ וְְְֶאֶ נֽֽוֹת־צִִיּ֔֔וֹן  �בְְְּ ת  ֣ �אַֹ֣צֹ ת  אֵ֚�֚ י  אֲֲנָֹ֗דֹ�֗ ֣ץ  �חַָ֣רָ  ׀  ם  ֣ �אִ֣ םִ׃  � לִָָֽ�  ירֽֽוּּשָׁ� �בִִּ

א יהו֡֡ה עַַל֩֩  ֣ רָָ֣בָ� ֽר׃ וּּ עֵָֽ�בָּ� ט֖ וּּבְְְְר֥֥וּּחַַ  � �פָּ֖ ְ ר֥֥וּּחַַ מִִשְְְׁ� הּּ֑ �בְְְּ רְְְְ�בָּ֑� יחַַ מִִ�קִִּ ֣ �דִָ֣יָ םִ  ��לִַָ֖   יְְְרֽֽוּּשָׁ�

֖ה  בָָ֖הָ� ֽ ׁשׁ לֶֽ� ֥ גַַֹהּּ אֵ֥� ן וְְְנֹ֛� ֔� שָָׁ֔עָ� םָ֙֙מָ וְְְ ן֤ ׀ יוֹ נָָ֤עָ� ָהָ  ֗ אֶָ֗רָ� ל־מְְְכ֨֨וֹן הַַר־צִִיּ֜֜וֹן וְְְעַַל־־־מִִקְְְְ �כָָָּ

ה  ֛ �כָּ֛� סֻֻ וְְְ ׃  ה ֽ � �פָּֽ חֻֻ ד  וֹ בָ֖֖�כָּ  ־ ל �כָָָּ ־ עַַל י  ֥ ��כִּ֥ ה  יְְְְָ֑לָ   לָ֑�

ם  ֶרֶ ֖ מִִזֶּ֖� וֹר  לְְְְמִִסְְְְ�תּ֔֔ וּּ הֶ֙֙סֶ  לְְְְמַַחְְְְ וּּ ב  ֶרֶֹ חֵֹ֑מֵ�  ם  ֖ לֽ־יוֹמָ֖� לְְְצֵֽ� ה֥  הְְְְיֶ֥� ֽ ��תִּֽ
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 ישעיהו פרקים א-ו ﻿

ם  ֶ֛רֶ וֹ �כֶּ֛� י לְְְכַַרְְְְ֑מ֑ ֖ ת דּּוֹ�דִ֖ ֥ י�רַ֥ ִ י שִׁ� ֔ ידִִי�דִ֔ ֽ אָ֙֙�נָּ �לִֽ ה  ֤יָרָ � שִָׁ֤אָ�     ׃    ר ֽ טָָֽ�מָּ� וּּמִִ

ן  ֶ֤בֶ ק וַַ�יִּ֤ ֔ רֵֹ֔� ה�וּ֙֙ שֹׂ� עֵָ֙�טָּ�֙  הוּּ וַַיִִּ לֵ֗�֗ יְְְְֽסַַ�קְְְּ הוּּ �וַֽ ֣ ן׃ וַַיְְְְעַַזְְְּקֵ֣� ֶמֶ ֽ � ן־שָֽׁ� ן ֶ�בֶּ ֶרֶ ֥ קֶ֥� י �בְְְּ ֖ ידִִי�דִ֖ ֽ ה֥ �לִֽ יָָ֥הָ�

ים׃  ֽ � אֻֻשִֽׁ� עַַׂ֥שׂ �בְְְּ ים וַַ�יַּ֥ ֖ �בִָ֖נָ וֹת עֲֲ עֲֲֽשׂ֥�֥ ו �לַֽ ֛ וֹ וַַיְְְ�קַ֛ ֣ב ֑�בּ֑ צֵָ֣� ב חָ תוֹכ֔֔וֹ וְְְגַַם־יֶ֖�ֶקֶ לָ֙�דָּ֙ �בְְְּ מִִגְְְְ

י׃ מַַה־ ֽ רְְְְ�מִֽ ין �כַַּ ֥ י֖ וּּבֵ֥� י�נִ֖ א ֵ�בֵּ פְְְְטוּּ־נָ֕�֕ ִ ה שִׁ� ֑ יׁשׁ יְְְהוּּדָ֑� ֣ ��לִַָ֖םִ וְְְ�אִ֣   ב יְְְרֽֽוּּשָׁ� ֥ � ה יוֹשֵׁ֥� ֛ וְְְעַַ�תָּ֛�

ים  ֖ �בִָ֖נָ וֹת עֲֲ עֲֲֽשׂ֥�֥ י֛תִִי �לַֽ וּּעַַ קִִ�וֵּ֛� וֹ מַַ�דּ֧֧ יתִִי ֑�בּ֑ ֖ שִָׂ֖עָ�� א  י וְְְלֹ֥�ֹ וֹת עוֹד֙֙ לְְְכַַרְְְְ�מִ֔֔ עֲֲֽשׂ֥�֥ ��לַּֽ

ה  ֖ שֶֹׂ֖עֹ�� י  ֥ ר־אֲֲ�נִ֥ ֶ אֲֲשֶׁ� ת  ֛ אֵ֛� ם  תְְְְֶאֶכֶ֔�֔ ֣א  ה־�נָּ֣� יָעָ ֽ הָ֙֙�תָּ אוֹ�דִֽ וְְְעַַ ים׃  ֽ � אֻֻשִֽׁ� �בְְְּ עַַׂ֥שׂ  וַַ�יַּ֥

ס׃  ֽ לְְְמִִרְְְְמָֽ� ה֥  יָָ֥הָ� וְְְ רֵ֖֖דֵוֹ   �גְְְּ ץ  רָֹ֥�פָּ�ֹ   ר  עֵָ֔בָ�֔ לְְְ ה֣  יָָ֣הָ� וְְְ תוֹ֙֙  וּּׂשָׂ�כָּ מְְְ ר֤  סֵָ֤הָ�  י  ֑�מִ֑ לְְְכַַרְְְְ

בִִָעָים֙֙   ל֤ הֶֽ� יִִ֑ת וְְְ�עַ֤ � שָָׁ֑וָ� יר  ֖ �מִָ֖  ֥ה שָׁ� לָָ֥עָ� ר וְְְ ֔ דֵָ֔עָ� א יֵֽ� רֵ֙֙מֵָזָּ וְְְלֹ֣�ֹ  א יִִ ה לֹ֤�ֹ תָָ֗בָ�֗ הוּּ  ֣ יתֵ֣� ִ ֽאֲֲשִׁ� �וַֽ

ל  ֔ אֵָ֔רָ�  ית יִִשְְְׂ�ְ ֣ אוֹת֙֙ �בֵּ֣� ם יהו֤֤ה צְְְָבָ ֶרֶ י כֶ֜�֜ ֣ ר׃ ��כִּ֣ ֽ טָָֽמָ� י֖ו  לָָ֖עָ� יר  ֥ הַַמְְְְ�טִ֥ ֽ ה מֵֽ� ֔ אֲֲצַַ�וֶּ֔�

ה  ֖ קָָ֖דָ� לִִצְְְְ ח  ֔� �פָּ֔ מִִשְְְׂ�ְ ֣ה  וְְְהִִ�נֵּ֣� טָ֙֙�פָּ    ְ לְְְמִִשְְְׁ� ו  ֤ וַַיְְְ�קַ֤ י֑ו  וּּׁשׁעָ֑� ֽעֲֲ � ֖ע שַֽׁ� נְְְ�טַ֖ ה  ֔ יְְְהוּּדָ֔� יׁשׁ  ֣ וְְְ�אִ֣

ה  ֖ דֶָ֖� בְְְשָׂ� ה  ֥ דֶָ֥� שָׂ� יִִת  �בַ֔֔ �בְְְּ יִִת֙֙  �בַ֙֙ י  ֥ יעֵ֥� מַַ�גִִּ     ׃ה֗֗וֹי     קָָֽֽעָה צְְְ ה֥  וְְְהִִ�נֵּ֥�

י֖  אָָָזְְְְנָ֖� ץ׃ �בְְְּ ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� ב  ֶרֶ ֥ קֶ֥� ֖ם �בְְְּ כֶ֖� ם לְְְבַַ�דְְְּ ֥ בְְְְ�תֶּ֥� ַ קָ֔֔מָוֹם וְְְהֽֽוּּשַׁ� ס  ֶפֶ ֣ ד אֶ֣� יבוּּ �עַ֚֚ ֑�רִ֑ יַַקְְְְ

ים  ֖ וְְְטוֹ�בִ֖ ים  ֥ �לִֹ֥דֹ  �גְְְּ הְְְְֽי֔֔וּּ  �יִֽ ה  ֣ � �מָּ֣ ַ לְְְשַׁ� ים֙֙  רַַ�בִִּ ים  ֤ ��תִָּ֤�בָּ  א  וֹת אִִם־לֹ֞�ֹ ֑אָ֑בָ צְְְ יהו֣֣ה 

ר  ֶמֶֹ חֹ֖� רַַע  ֥ וְְְזֶ֥� ת  ֑ חֶָ֑אֶ� ת  ֣ ��בַּ֣ וּּ  �יַֽעֲֲֽשׂ֖�֖ ם  ֶרֶ י־כֶ֔�֔ צִִמְְְְֵ�דֵּ תֶ֙֙רֶ   עֲֲשֶׂ֙��֙ י  ��כִּ֗֗ ב׃  ֽ � יוֹשֵֽׁ� ין  ֥ אֵֵ֥מֵ�

י  ֣ חֲֲרֵ֣� ֽ פוּּ מְְְ�אַֽ ֹ� ר יִִרְְְְ�דֹּ֑ ֣ כֵָ֣�  ר שֵׁ� ֶקֶֹ � י בַַ�בֹּ֖ ֥ ימֵ֥� �כִִּ ְ     ׃ה֛֛וֹי מַַשְְְׁ�    הֽ יפָֽ� ה ֵאֵ ֥ �יַֽעֲֲֽשֶׂ֥��

ת  ֨ ֑ם וְְְאֵ֨� יהֶ֑� ֵ�תֵּ ְ יִִ֖ן מִִשְְְׁ� �יַָ֖וָ יל  ֛ �לִָ֛ ף וְְְחָ ֹ� ל �תֹּ֧ ֶבֶ נֶָ֗וָ�֗ וֹר  ה כִִ�נּ֜֜ יָָ֨הָ�֨ יִִ֖ן יַַדְְְְלִִיקֵֽֽם׃ וְְְ ף �יַ֖ ֶ שֶׁ� בַַ�נֶּ֔�֔

לִִי־ י מִִ�בְְְּ ֖ ��מִּ֖ ֥ה עַַ לָָ֥�גָּ� ן  ֛ כֵָ֛לָ� אָֽֽרָוּּ׃  א  יו לֹ֥�ֹ ֖ דָָ֖יָ� ה  ֥ ֽעֲֲשֵׂ֥�� יטוּּ וּּ�מַֽ א יַַ��בִּ֔֔ עַַֹל יהוה֙֙ לֹ֣�ֹ � �פֹּ֤

אוֹל֙֙  ְ � ה שְְּׁ� ֤יָבָ ן הִִרְְְְ�חִ֤ כֵָ֗לָ�֗ א׃  ֽ מָָֽצָ� ה  ֥ הֲֲֽמוֹנ֖֖וֹ צִִחֵ֥� ב �וַֽ עָָ֔רָ�֔ י  ֣ עַַ֑ת וּּכְְְְבוֹדוֹ֙֙ מְְְתֵ֣�  דָ֑�

ז  ֥ לֵָ֥עָ� וְְְ הּּ֖  אוֹנָ֖� ְ הּּ֛ וּּשְְְׁ� הֲֲֽמוֹנָ֛� �וַֽ הּּ  ֧ רָָ֧דָ� ד הֲֲ ֨ �רַָ֨יָ וְְְ ק  ֖יָהָ לִִבְְְְלִִי־חֹ֑�ֹ ה �פִ֖ ֥ עֲֲֽרָ֥� וּּפָֽ� הּּ  ֔� נַַפְְְְשָׁ֔�

֛הּּ יהו֥֥ה  ה׃ וַַיִִּגְְְְ��בַּ֛ לְְְְָֽנָ ��פַּֽ  ְ שְְְׁ� ים �תִִּ ֖ י֥ גְְְ�הִֹ֖בֹ ינֵ֥� יׁשׁ וְְְֵעֵ ֑�אִ֑ ל־ ַ �פַּ ְ ם וַַיִִּשְְְׁ� ֖ דָָ֖אָ� ח  ֥ ��  ֽהּּ׃ וַַיִִּשַּׁ֥� �בָּֽ�

ים  ֖ שִָׂ֖בָ�� כְְְ עָ֥֥רָוּּ  וְְְ קָָֽֽדָה׃  צְְְְ �בִִּ ׁשׁ  ֖ נִִקְְְְ��דַּ֖ דָ֔֔�קָּוֹׁשׁ  הַַ לֵ֙אֵָהָ֙   וְְְ ט֑  � �פָּ֑ ְ שְְְׁ� �מִִּ �בַַּ אָ֖֖בָוֹת  צְְְ

ן  וָֹ֖עָ�֖  ֥י הֶֽ� כֵ֥� ְ שְְׁ�     ׃ה֛֛וֹי מֹֽ�ֽ    לֽוּּ ים ֹיֹאכֵֽ� ֥ �רִָ֥�גָּ ים  ֖ �חִֵ֖מֵ ם וְְְחָָָרְְְְב֥֥וֹת  ֑ דָָָבְְְְרָ֑� �כְְְּ

ה  ָ ישָׁ� ֛ �חִָ֛יָ ֧ר ׀  ים יְְְמַַהֵ֧� ֗ מְְְֹ�רִ֗ אָֹֽהָ� ה׃  ֽ אָָֽ�טָּ�  ה֖ חַַ לָָ֖גָ� עֲֲֽ עֲֲֽב֥֥וֹת הָֽ� וְְְְ֑א וְְְ�כַֽ  � � י הַַשָּׁ֑� ֣ חַַבְְְְלֵ֣� �בְְְּ

֖ל  אֵָ֖רָ�  יִִשְְְׂ�ְ קְְְד֥֥וֹׁשׁ  ֛ת  עֲֲ�צַ֛ ה  בָ֗֗תָוָֹאָ וְְְ ב  ֣ וְְְתִִקְְְְ�רַ֣ ה  ֑ נִִרְְְְאֶ֑� עַַן  ֣ לְְְ�מַ֣ הוּּ  ֖ עֲֲשֵׂ֖�� ֽ �מַֽ

ךְְְְ  ֶ שֶֹׁ� ים חֹ֤� �מִָ֨֨ ע שָׂ� ֑ וֹב רָ֑� ֣ ע ט֖֖וֹב וְְְלַַ�טּ֣ ֛ �רַָ֛לָ ים  ֥ מְְְֹ�רִ֥ אָֹֽהָ�     ׃ה֗֗וֹי     ה ָעָ ֽ דֵָֽנֵ� וְְְ

    ׃ה֖֖וֹי     ר ֽ תָ֥֥מָוֹק לְְְמָֽ� תָ֖֖מָוֹק וּּ ר לְְְ ֛ ים �מַ֛ ֥ �מִָ֥ ךְְְְ שָׂ� ֶ שֶֹׁ� לְְְאוֹר֙֙ וְְְא֣֣וֹר לְְְחֹ֔�

ים  ֖ בּּוֹ�רִ֖ �גִִּ וֹי      ׃ה֕￼֕    ֽים נְְְ�נִֹֽבֹ ם  ֖ יהֶ֖� ֵנֵ ְ �פְְּ ד  ֶגֶ ֥ וְְְנֶ֥� ֑ם  יהֶ֑� ֽיֵנֵ עֵֽ� �בְְְּ ים  ֣ �מִָ֣כָ חֲֲ

חַַֹד  � שֹׁ֑� ב  ֶקֶ ע֖ עֵ֣� � שָָׁ֖רָ�  י  ֥ יקֵ֥� מַַצְְְְ�דִִּ ֽר׃  כֵָֽ�  ךְְְְ שֵׁ� לִִמְְְְסֹ֥�ֹ יִלִ  ֖ י־�חַ֖ ֵ וְְְאַַנְְְְשֵׁ� יִִ֑ן  יָ֑� וֹת  �תּ֣֣ ְ לִִשְְְׁ�

וֹן  ֣ לְְְשׁ֣� ׁשׁ  ֜ �קַ֜ ל  ֽאֱֱכֹ֨�ֹ �כֶּֽ� ןֵ֩֩כֵָלָ       ׃    נּּוּּ ֽ � מִִ�מֶּֽ ירוּּ  ֥ �סִָ֥יָ  ים  ֖ י�קִ֖ צַַ�דִִּ ת  ֥ וְְְצִִדְְְְ�קַ֥
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צפנת ישעיהו

ה֑  ק֣ �יַֽעֲֲֽלֶ֑� בָָ֣אָ� ֽ ם �כָּֽ� ֖ ה וּּפִִרְְְְחָ֖� הְְְְֽיֶ֔�֔ ֣ק �יִֽ � �מָּ֣ םָ֙֙ �כַַּ  רְְְְשָׁ� ָ ה שָָׁ� ֔� הָ֙֙בָָהָ יִִרְְְְ�פֶּ֔  ֽ ׁשׁ לֶֽ� � חֲֲֽשַׁ֤� ׁשׁ �וַֽ ֗ אֵ֗�

ל֖  אֵָ֖רָ�  ־יִִשְְְׂ�ְ קְְְדֽֽוֹׁשׁ ת  ֥ אִִמְְְְ�רַ֥ ת  ֛ וְְְאֵ֛� אָ֔֔בָוֹת  צְְְ יהו֣֣ה  תּּוֹרַַת֙֙  ת  אֵ֚�֚ אֲֲס֗֗וּּ  ֽ מָֽ� י  ֣ ��כִּ֣

�וּ֙ז֙  יִִּֽרְְְְ�גְְְּ �וַֽ הוּּ  וַַיַַּ�כֵּ֗�֗ יו  ֣ לָָ֣עָ�  דָ֧֧יָוֹ   ט֣  וַַיֵּ֣� וֹ  ֜ עַַ�מּ֜ �בְְְּ אַַף־יהו֨֨ה  הָ֩֩רָָ   חָ ן  עַַל־�כֵּ֡�֡ ֽצוּּ׃  נִִאֵֽ�

ב  ֣ � כָָָל־ֹזֹאת֙֙ ֹלֹא־שָׁ֣� וֹת �בְְְּ ב וּּח֑צ֑ ֶרֶ ֣ קֶ֣� ֖ה �בְְְּ סּּוּּחָ֖� ם �כַַּ ֛ תָָ֛לָ� י נִִבְְְְ ֧ �הִ֧ ים וַַ�תְְְּ ֔ �רִָ֔הָ ֽ הֶֽ�

֣ה  מִִקְְְְצֵ֣� ל֖֖וֹ  רַַק  ֥ � וְְְשָׁ֥� חָ֔֔רָוֹק   ֽ מֵֽ� לַַגּּוֹיִִם֙֙  ס֤  א־נֵ֤� שָֽׂ�ָ וְְְנָֽ� הֽ׃  נְְְטוּּיָֽ� דָ֥֥יָוֹ   וְְְע֖֖וֹד  וֹ  ֔ אַַ�פּ֔

נָ֖֖יָוּּם   א  וֹ לֹ֥�ֹ �בּ֔֔ לֵ֙֙   ין־כּּוֹשֵׁ� ֽ ף֤ וְְְאֵֽ� יֵָ֤עָ� ין־ ֽ בָֽֽיָוֹא׃ אֵֽ�  ל  ֥ ה �קַ֥ ֖ רֵָ֖הֵ� ה֥ מְְְ וְְְהִִ�נֵּ֥� ץ  ֶרֶ֑  אָָ֑הָ�

יו֙֙  ֤ר חִִָ�צָּ � יֽו׃ אֲֲשֶׁ֤� לָָֽעָ� ר֥֥וֹךְְְְ נְְְ ֖ק שְְׂ�ְ א נִִ��תַּ֖ יו וְְְלֹ֥�ֹ צָָ֔לָ�֔ זֵ֣֣אֵוֹר חֲֲ ח֙֙  א נִִפְְְְ�תַַּ ן וְְְלֹ֤�ֹ ֑ � א יִִישָׁ֑� וְְְלֹ֣�ֹ

י֖ו  �לָּ֖� בוּּ וְְְגַַלְְְְ�גִִּ ֔� חְְְְֶנֶשָׁ֔� ר  ֣ ��צַּ֣ יו֙֙ �כַַּ רְְְְס֤֤וֹת סוָּּסָ ַ וֹת �פַּ רֻֻ֑כ֑ יו �דְְְּ ֖ תָֹ֖תֹ� ְ � ים וְְְכָָָל־קַַשְְּׁ� נוּּ�נִ֔֔ ְ שְְׁ�

ף  ֶרֶ טֶ֔�֔ ז  ֣ וְְְֹיֹאחֵ֣� וְְְיִִנְְְְםֹ֙֙הֹ  ים  ֤ פִִי�רִ֤ �כְְְּ �כַַּ יא ושא֨֨ג  ֑�בִָ֑�לָּ   �כַַּ ל֖֖וֹ  ֥ה  גָָ֥אָ�  ְ הֽ׃ שְְׁ� סּּוּּפָֽ� �כַַּ

ט֤  וְְְנִִ��בַּ֤ ם֑  הֲֲֽמַַת־יָ֑� �נַֽ �כְְְּ הַַה֖֖וּּא  יּ֥֥וֹם  �בַַּ ֛יו  לָָ֛עָ�  ם  וְְְיִִנְְְְהֹ֥�ֹ ֽיל׃  מַַ��צִּֽ ין  ֥ וְְְאֵ֥� יט  ֖ וְְְיַַפְְְְ�לִ֖

נַַת־ ְ שְְְׁ�     ׃ָהָ�בִִּ     יֽ עֲֲֽרִִיפֶֽ� ךְְְְ ��בַּֽ ֖ � שַָׁ֖� אָ֔֔וָוֹר חָ ר  ֣ ךְְְְ �צַ֣ ֶ שֶׁ� ה־חֹ֔�֔ ץֶ֙֙רֶ וְְְהִִֵ�נֵּ  ֙ אָָ֙לָ�

א  ֑ � וְְְנִִשָּׂ֑�� ם  ֣ רָ֣� ֖א  � �סֵּ֖ עַַל־�כִִּ ב  ֥ � שֵֹׁ֥יֹ� י֛  ת־אֲֲנָֹ֛דֹ� ֧ה ֶאֶ רְְְְֶאֶאֶ֧�  וָֽ� הוּּ  עֻֻזִִּיָּ֔�֔ ךְְְְ  ֶלֶ ֣ � הַַ�מֶּ֣ מוֹת֙֙ 

יִִם  ֛ �פַָ֛נָ  ׁשׁ �כְְְּ � עַַל֙֙ ל֔֔וֹ שֵׁ֧� ��מַּ֙֙ ים ׀ מִִ ֤ מְְְֹ�דִ֤ ים עֹֽ� �פִָ֨רָ֨  לֽ:: שְְׂ�ְ יכָֽ� ֵֽהֵ ת־�הַֽ ים ֶאֶ ֥ �אִֵ֥לֵ י֖ו מְְְ וּּׁשׁלָ֖� וְְְ

י֖ו  רַַגְְְְלָ֖� ה  ֥ � יְְְכַַ�סֶּ֥ יִִם  ֛ ��תַּ֛ ְ וּּבִִשְְְׁ� יו  נָָ֗פָ�֗  ה  ֣ � יְְְכַַ�סֶּ֣ ׀  יִִם  ֣ ��תַּ֣ ְ שְְְׁ� �בִִּ ֑ד  חֶָ֑אֶ� לְְְ יִִ֖ם  �פַָ֖נָ  �כְְְּ ׁ֥שׁ  � שֵׁ֥�

דָ֖֖קָוֹׁשׁ יהו֣֣ה  דָ֛֛קָוֹׁשׁ  דָ֧֧קָוֹׁשׁ ׀  ר  �מַָ֔אָ֔ הֶ֙֙זֶ וְְְ ל־ ה֤ ֶאֶ א זֶ֤� ֨ רָָ֨קָ� ף:: וְְְ ֽ יִִם יְְְעוֹפֵֽ� ֥ ��תַּ֥ ְ וּּבִִשְְְׁ�

א  ֑ וֹל הַַקּּוֹרֵ֑� ים מִִ�קּ֖֖ ��פִּ֔֔  ִ וֹת הַַ�סִּ ע�וּ֙֙ אַַ�מּ֣֣ �נָֻ֙יָּ֙ בוֹדֽֽוֹ:: וַַ ץ �כְְְּ ֶרֶ ֖ אָָ֖הָ� א כָָָל־ וֹת מְְְלֹ֥�ֹ ֑אָ֑בָ צְְְ

א־ ֽ טְְְמֵֽ� יׁשׁ  ֤ �אִ֤ י  ֣ ��כִּ֣ יתִִי  י־נִִדְְְְמֵ֗�֗ ֽ �כִֽ י  ֣ אֽֽוֹי־־־־־�לִ֣ ר  ֽ�מַֹ֞אֹ֞ וָֽ� ן::  ֽ � שָָֽׁעָ�  א  ֥ לֵָ֥�מָּ� יִִ ֖יִִת  וְְְהַַ��בַּ֖

ךְְְְ  ֶלֶ ת־הַַ�מֶּ֛� ֧י ֶאֶ ב ��כִּ֧ ֑ � י שֵֹׁ֑יֹ� ֖ �כִֹ֖נֹ ֽ יִִם אָֽ� �תַָ֔פָ֔  א שְְׂ�ְ ֣ ֙ עַַם־טְְְמֵ֣� כִִֹי וּּבְְְְתוֹ�ךְְְ֙ נָֹ֔אָ� יִִם֙֙  �תַָ֙פָ֙  שְְׂ�ְ

ה֑  � דָ֖֖יָוֹ רִִצְְְְ�פָּ֑ ים וּּבְְְְ �פִָ֔רָ֔  ְ דָ֙֙ מִִן־הַַשְְּׂ�� חָ י ֶאֶ �לֵַ֗אֵ֗ ף  עָָָ֣ יֽ:: וַַיָּ֣� ינָֽ� אָ֥֥רָוּּ ֵעֵ אָ֖֖בָוֹת  יהו֥֥ה צְְְ

ה֖  זֶ֖� ע֥  �גַָ֥נָ  ה֛  הִִ�נֵּ֛� ר  אֶמֶ וַַיֹּ֕�ֹ י  ��פִּ֔֔ ע֣ עַַל־ וַַיַַּ��גַּ֣ חַַ::  ֽ זְְְְ�בֵּֽ� ִ ל֥ הַַ�מִּ �עֵַ֥מֵ ח  ֖ �קַָ֖לָ יִִם  �חַָ֔קָ֔ לְְְְ מֶ֨�֨ �בְְְּ

יָ֙֙נָֹדֹ  ת־־־ק֤֤וֹל אֲֲ ע ֶאֶ �מַ֞֞ ְ שְְְֶׁאֶ�  ֽר:: וָֽ� � כֻֻ�פָּֽ ֖ �תְְְּ אתְְְךָ֖� ֽ � ָךָ וְְְחַַ�טָּֽ ר עֲֲוֹֹ�נֶֹ֔�֔ ֣ יָךָ וְְְסָ֣� ֑ תֶָ֑פָ�  עַַל־שְְׂ�ְ

ךְְְְ  ֥ ר לֵ֥� אֶמֶ נִִי:: וַַיֹּ֕�ֹ ֽ חֵָֽלָ�  ְ י שְְׁ� ֥ ר הִִנְְְ�נִ֥ ֖ �מַֹ֖אֹ ֑נוּּ וָֽ� ךְְְְ־־־־־לָ֑� י יֵֽ�ֶלֶ ֣ ֖ח וּּ�מִ֣ �לַ֖ ְ שְְְֶׁאֶ� י  ֥ ת־�מִ֥ ר ֶאֶ מֵֹ֔אֹ�֔

וְְְאַַל־ אָ֖֖רָוֹ   וּּרְְְְא֥֥וּּ  ינוּּ  �בִָ֔�תָּ֔ וְְְאַַל־  ֙ מָ֙֙וֹ�עַ֙  שָׁ� מְְְְע֤֤וּּ  ִ שִׁ� ה֑  הַַזֶּ֑� ם  ֣ עָָ֣לָ�   ֖ מַַרְְְְ�תָּ֖� ֽ וְְְאָֽ�

ה  ֨ ן־־־יִִרְְְְאֶ֨� ֶ�פֶּ �֑ע   שַָׁ֑הָ� י֣ו  ינָ֣� ֖ד וְְְֵעֵ י֥ו הַַכְְְְ�בֵּ֖� ה וְְְאָָָזְְְְנָ֥� ם הַַזֶּ֔�֔ ֣ עָָ֣הָ� ֽב־ ןֵ֙֙מֵ לֵֽ�  ְ עוּּ:: הַַשְְְׁ� ֽ דֵָֽ�תֵּ�

י  ֖ �תַָ֖מָ ר עַַד־־־־־ �מַֹ֕אֹ֕ א לֽֽוֹ:: וָֽ� ָפָ ֥ ב וְְְרָ֥� ֖ � שָָׁ֖וָ� ין  ֛ �בִָ֛יָ בָ֥֥בָוֹ  ע וּּלְְְְ מָ֗�֗ ְ י֣ו יִִשְְְׁ� יו וּּבְְְְאָָָזְְְְנָ֣� ינָ֜�֜ בְְְֵעֵ

ין  ֣ אֵֵ֣מֵ� ים֙֙  �תִָּבִָ ב וּּ ֗� ין יוֹשֵׁ֗� ֣ אֵֵ֣מֵ� ים  ֜ �רִָ֜עָ אָ֨֨וּּ   רֶ֩֩ אִִם־שָׁ�  ד אֲֲשֶׁ� ֣ ר �עַ֣ אֶמֶ י֑ וַַיֹּ֡�ֹ אֲֲנָֹ֑דֹ�

ה  ֥ וְְְרַַ�בָּ֥� ם  ֑ דָָ֑אָ�  ֽ ת־הָֽ� יהו֖֖ה ֶאֶ ֥ק  וְְְרִִ�חַ֥ ה::  ֽ מָָֽמָ�  ְ ה שְְׁ� ֥ אֶָ֥��   שָּׁ� �תִִּ ֖ה  מָָ֖דָ� אֲֲ ֽ וְְְהָֽ� ם  ֔ דָָ֔אָ�

֑ר  עֵָ֑בָ� לְְְ ה  ֣ ֽיְְְתָ֣� וְְְהָֽ� ה  ָבָ ֖ � וְְְשָׁ֖� ה  ירִִיָּ֔�֔ ֣ עֲֲשִׂ֣��  ֙ �הָּ֙�בָּ  וְְְע֥֥וֹד  ץ::  ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� ב  ֶרֶ ֥ קֶ֥� �בְְְּ ֖ה  עֲֲֽוּּזבָ֖� הָֽ�

הּּ:: ֽ בְְְְ�תָּֽ� ׁשֶׁדֶֹ מַַ�צַַּ  רַַע קֹ֖� ֥ ם זֶ֥� ת �בָּ֔�֔ ֶ֣בֶ תֶ֙֙כֶ מַַ�צֶּ֣�  �לֶּ֙�֙ ַ שַׁ� ֤ר �בְְְּ � וֹן אֲֲשֶׁ֤� ֽאַַ�לּ֗֗ ה וְְְכָֽ� ֣ לֵָ֣אֵ� ֽ �כָּֽ�

כה

כו

כז

כח

ג ֨ �אַ֨ ְ כטיִִשְְְׁ�

ל

וא

ב

ג

ד

ה

ו

ז

ח

ט

י

יא

יב

יג

ה
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הקדמה

פרק א פסוק א

ביאורנו יהיה בסדר הבא: בתחילה נבאר את פסוק הכותרת של הספר 
ושם נשלב את כל ההקדמות הכלליות הנחוצות להבנת תקופת עוזיהו 
ו' העוסק בהקדשת  וספר ישעיהו בכלל. נמשיך בביאור פרק  בפרט 
ישעיהו לנביא לפי רוב השיטות.1 נחזור לבאר את פרק ה, ונטען כי 
הוא מקביל לפרק ו ומתאר את הרקע החברתי לשליחותו של ישעיהו 
בדבר ה' אל עם ישראל. נמשיך בביאור הפרקים ב-ד. נבאר את פרק 
בקרוב.  לתיקון  תקווה  וכמותיר  עוזיהו  של  כישלונו  את  כמסביר  ב 
פרקים ג-ד יתבארו כיחידה אחת ושם נסביר את פשר משבר ההנהגה 
כגואל  בעוזיהו  שתלו  התקוות  אבדן  עם  יהודה  ממלכת  על  שעבר 
ומושיע. ונסיים בנבואות פרק א שבהן מסביר הנביא, על פי דבר ה', 
את העתיד הקרוב ואת הדרך לתיקון בהמשך. לאחר מכן נסכם שוב 
להוכיחו מחדש  נשתדל  אלה.  פרקים  בביאור  את המהלך שהסברנו 
בהתייחסות לשאלות של סדר הזמנים ותיאום בין לוחות הזמנים של 

שתי הממלכות יהודה וישראל.
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צפנת ישעיהו

הוּּ  י עֻֻזִִָּיָּ יֵמֵ םִ �בִִּ לִָָ�  ה וִִירוּּשָׁ� ה עַַל יְְהוָּּדָ ָזָָ ר חָ ֶ מוֹץ אֲֲשֶׁ� ן ָאָ הוּּ ֶבֶ עְְָיָ ַ  יְְשַׁ�
2
)א, א( חֲֲזוֹן

ה. י יְְהוָּּדָ הוּּ מַַלְְֵכֵ זָ יְְחִִזְקְִִָיָּ חָ ם ָאָ יוָֹתָ

חֲֲזוֹֹן 
להם  עמדו  נביאים  הרבה  "כדתניא:  ע"א(:  יד  )מגילה  רבותינו  אמרו 
לישראל, כפלים כיוצאי מצרים, אלא נבואה שהוצרכה לדורות — נכתבה, 

ושלא הוצרכה — לא נכתבה".3 
בבסיס קביעה זו מונחת הנחת יסוד כי אמנם כל נבואה נצרכה 
נכללו  לדורות  וגם  לשעה  שנצרכו  נבואות  רק  אך  לשעתה,  קודם 
לכותרות  הנביאים  ספרי  זכו  מדוע  לנו  ברור  כך  משום  בתנ"ך.4 
הממקמות את פעילותו של הנביא על ציר הזמן.5 רק אם נכיר ונבין 
את הבסיס ההיסטורי מבחינה רוחנית, פוליטית, צבאית וכלכלית נוכל 
להבין את המשמעות האמתית של הנבואה לשעתה, וממילא לדורות.

עְְיָָהוּּ בֶֶן אָָמוֹֹץ ַ יְְשַׁ�
אמרו רבותינו )ויקרא רבה ]וילנא[ פרשה ו(: "אמר רבי יוחנן: כל נביא 
שנתפרש שמו ונתפרש שם אביו — נביא ובן נביא, וכל נביא שנתפרש 
שמו ולא נתפרש שם אביו — הוא נביא ואביו אינו נביא". נבואתו של 
עם  חז"ל  ידי  על  מזוהים  הנבואית  ופעילותו  ישעיהו  אביו של  אמוץ 
הנזכר בספר דברי הימים ב כה. שם בפסוקים ז, ט מכונה אמוץ איש 

האלהים ובפסוקים טו, טז נביא.6 
ועוד מסורת בידינו מאבותינו )מגילה י ע"ב(: "דאמר רבי לוי... 
של  אחיינו  היה  שישעיהו  נמצא  זה  ולפי  היו",  אחים  ואמציה  אמוץ 

אמציהו מלך יהודה.
כמו כן רמזו חז"ל כי ישעיהו היה גם מחותנו של המלך חזקיהו.7 
כתוצאה מכך היה ישעיהו גם סבו של המלך מנשה, שהיה בנם של 

חזקיהו וחפצי־בה, בתו של הנביא.8
ישעיהו הירושלמי9 היה ממכובדי  כי  נתונים אלה ברור  פי  על 
ירושלים.10 הוא הוגדר כ"נסיך" הן מבחינה נבואית הן מבחינה פוליטית. 
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  אק א פסוקפר ﻿

מעמד זה אפשר לו להשמיע ברמה את קולו. גם מפשט הכתובים מוכח 
כי הייתה לישעיהו גישה ישירה וחופשית11 למלכי יהודה.12 

ם �לִִָ ָ ר חָָזָָה עַַל יְְהוּּדָָה וִִירוּּשָׁ� ֶ אֲֲשֶׁ�
אם  יהודה.13  ועל ממלכת  ירושלים  על  הן  ישעיהו  נבואותיו של  רוב 
נראה את פרקי המשאות )יג-כג( כספר בפני עצמו העוסק ברובו הגדול 

באומות העולם, מעטות הן הנבואות שאינן על יהודה וירושלים.14

הוּּ מַַלְְכֵֵי יְְהוּּדָָה  הוּּ יוֹֹתָָם אָָחָָז יְְחִִזְְקִִ�יָָּ �יָָּ ימֵֵי עֻֻ�זִִּ �בִִּ
ישעיהו התנבא במשך תקופה ארוכה מאוד. עוזיהו מלך חמישים ושתיים 
עשרה  הוא שש  גם  מלך  אחז  שנה,16  עשרה  מלך שש  יותם  שנה,15 
שנה,17 חזקיהו מלך עשרים ותשע שנה.18 מנשה אינו מופיע בכותרת 
של הספר אף על פי שישעיהו חי וכנראה גם התנבא רבות בימיו,19 לכן 
יש להוסיף לחישוב שנות פעילותו גם שנים מספר מתקופתו של מנשה. 
אמנם יש להפחית מסיכום זה לפחות כמחצית שנות מלכות עוזיהו, וכן 
ייתכן שחלקים ניכרים משנות מלכות יותם ואחז כלולים בחצי השני 
של מלכות עוזיהו. אולם גם לאחר הפחתות אלה אנו מקבלים פעילות 

נבואית שנמשכת כשישים שנה.20

נביאים מקבילים לישעיהו
חז"ל קבעו )פסחים פז ע"א(: "בפרק אחד נתנבאו ארבעה נביאים... ואלו 

הן: הושע, ישעיה, עמוס, ומיכה".
ומיכה  עמוס  הושע,  הספרים  של  לכותרות  פסוקנו  השוואת 

מלמדת אותנו את סדר פעילותם והיחס בין נבואותיהם:
ה  ה יוֹֹתָָם אָָחָָז יְְחִִזְְקִִיָּ�ָ יָּ�ָ ימֵֵי עֻֻזִּ�ִ אֵֵרִִי בִּ�ִ ן בְּ�ְ עַַ בֶּ�ֶ ֵ ר הָָיָָה אֶֶל הוֹֹשֵׁ� ֶ בַַר ה' אֲֲשֶׁ� דְּ�ְ
ר ה'  בֶּ�ֶ ת דִּ�ִ חִִלַּ�ַ רָָאֵֵל: תְּ�ְ ן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ בִִּוּימֵֵי יָָרָָבְְעָָם בֶּ�ֶ דָָּוּה  מַַלְְכֵֵי יְְה

עַַ... )הושע א א-ב(.21 ֵ הוֹֹשֵׁ� בְּ�ְ
ימֵֵי  רָָאֵֵל בִּ�ִ ר חָָזָָה עַַל יִִשְׂ�ְ ֶ קוֹֹעַַ אֲֲשֶׁ� קְְֹדִִים מִִתְּ�ְ ר הָָיָָה בַַנֹּ� ֶ בְְרֵֵי עָָמוֹֹס אֲֲשֶׁ� דִּ�ִ
נָָתַַיִִם  ְ שְׁ� רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  יוֹֹאָָׁשׁ  ן  בֶּ�ֶ יָָרָָבְְעָָם  בִִּוּימֵֵי   דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  ה  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ

לִִפְְנֵֵי הָָרָָעַַׁשׁ )עמוס א א(.

הקדמה:
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צפנת ישעיהו

ה מַַלְְכֵֵי  ימֵֵי יוֹֹתָָם אָָחָָז יְְחִִזְְקִִיָּ�ָ י בִּ�ִ תִּ�ִ ְ רַַֹשְׁ� ר הָָיָָה אֶֶל מִִיכָָה הַַמֹּ� ֶ בַַר ה' אֲֲשֶׁ� דְּ�ְ
ם )מיכה א א(.  �לִָ ָ שָּׁוּ� מְְֹרוֹֹן וִִיר ר חָָזָָה עַַל שֹׁ� ֶ דָָּוּה אֲֲשֶׁ� יְְה

החל  שהרי  הארבעה,  מבין  האחרון  הוא  מיכה  כי  עולה  הפסוקים  מן 
להתנבא רק בימי יותם.

סימן  צו  פרשת  ]ורשא[  תנחומא  )מדרש  לימדונו  שחז"ל  כיוון 
יג ועוד( "כי ביום שעמד עוזיה להקטיר בהיכל רעשו שמים וארץ", 
הרי שעמוס שהחל להתנבא שנתיים לפני הרעש קדם לישעיהו שהחל 

להתנבא עם הרעש.22 
ה'  דבר  "'תחלת  ומקבילות(:  ע"א  פז  )פסחים  קבעו  גם  חז"ל 
בהושע', וכי בהושע דבר תחלה? והלא ממשה עד הושע כמה נביאים! 
אמר רבי יוחנן: תחלה לארבעה נביאים שנתנבאו באותו הפרק", נמצא 

שהסדר הוא ברור: הושע, עמוס, ישעיהו ומיכה. 
כדי להעשיר את הלימוד, ננסה בהמשך דרכנו לזהות את הנבואות 

המקבילות ולהשוות ביניהן.23 

המבנה של ספר ישעיהו
ספר ישעיהו24 נכתב כנראה לאורך ציר הזמן מתוך הקפדה על עיקרון 
זה, לכן נוכל להציע את חלוקת הספר בדרך הבאה, כשפסוקנו מהווה 

כותרת גם מבחינה זו:
פרקים א-ו — פרקי עוזיהו25

פרקים ז-יב — פרקי אחז26
פרקים יג-כג — פרקי המשאות27
פרקים כד-לט — פרקי חזקיהו28

פרקים מ-סו — פרקי מנשה29

בירושלים  התרחש  מה  להבין  ננסה  ישעיהו  נבואת  את  להבין  כדי 
בתקופת עוזיהו, מבחינה רוחנית, פוליטית, כלכלית וצבאית. נבחן את 
הפוליטיקה הפנימית בממלכת יהודה וגם את היחסים הבינלאומיים של 

הממלכה בתקופה זו.
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רקע  הכרת  ללא  עוזיהו  תקופת  את  להבין  קשה  דברינו,  לפי 
לזמנו  קודם  המרכזיים שהתרחשו  המאורעות  עם  היכרות  התקופה. 
והפוליטיים־מלכותיים שקדמו  הרוחניים־נבואיים  התהליכים  והבנת 
לישיבתו של עוזיהו על כסאו של דוד יעזרו מאוד להבין את מקומם 

של הנביא והנבואה באותו דור.

הרקע ליחסי המלך והנביא
משתנה  במציאות  הממלכה  ניהול  על  מופקדת  בישראל  המלכות 
ומתחדשת. העקרונות הקבועים והבלתי משתנים שניתנו למשה בסיני 
אמורים להיות נר לרגלה30 והחלטות ענייניות בהוראת שעה אמורות 

להיות מבוקרות על ידי הנביאים.31 
דרכו  בתחילת  יהודה  מלך  יהואש32  בן  אמציהו  פנה  לכאורה 
לדרך חדשה ושונה מזו של קודמיו. יהואש אביו היה "אוד מוצל מאש" 
שניצל מ"גיא ההריגה" על ידי יהושבע דודתו33 ודודו יהוידע הכוהן 
הגדול.34 בשנה השביעית לחייו ולהיותו במחבוא המליכו יהוידע לאחר 
שארגן מרד נגד עתליה. לאחר המלכתו של יהואש הוציא יהוידע את 
עתליה להורג.35 כל עוד הודרך בידי יהוידע הכוהן הגדול הלך יהואש 

בדרך הנכונה.36 אך עם מותו של מורו ורבו, מצילו ומגדלו: בָּ�ּ

אֲֲלֵֵיהֶֶם.  ךְְ  לֶֶ ֶ הַַמֶּ� מַַע  ָ שָׁ� אָָז  ךְְ  לֶֶ ֶ לַַמֶּ� חֲֲוּוּ  תַּ�ַ ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ דָָּוּה  יְְה רֵֵי  שָׂ�ָ אּוּ  בָּ�ּ
רִִים וְְאֶֶת  ֵ עַַבְְדּוּ אֶֶת הָָאֲֲשֵׁ� ית ה' אֱֱלֹֹהֵֵי אֲֲבוֹֹתֵֵיהֶֶם וַַיַּ�ַ עַַזְְבּוּ אֶֶת בֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ
לַַח  ְ שְׁ� מָָתָָם זֹֹאת. וַַיִּ�ִ ְ אַַשְׁ� ם בְּ�ְ �לִִַ ָ שָּׁוּ� דָָּוּה וִִיר ים וַַיְְהִִי קֶֶצֶֶף עַַל יְְה הָָעֲֲצַַבִּ�ִ
)דברי   . הֶֶאֱֱזִִינּוּ וְְלֹֹא  בָָם  עִִידּוּ  וַַיָּ�ָ ה'  אֶֶל  יבָָם  ִ לַַהֲֲשִׁ� נְְבִִאִִים  הֶֶם  בָּ�ָ

הימים ב כד יז-יט(

השרים שהשפיעו לרעה על דרכו של יהואש היו כנראה השרים שנותרו 
בתפקידם מתקופת הממשל של עתליה, אחזיה ואולי אף יהורם, מלכים 
שהיו מהרשעים ביותר בתולדות ממלכת יהודה.37 המשבר ביחסי מלך 
וכוהן הגיע לשפל נורא כאשר זכריה, בנו של יהוידע, נביא וכוהן נרצח 
ך בשבט לשונו בתארו שפלות רוחנית זו: במקדש ה'. הכתוב איננו חוׂשׂ

הקדמה:
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עֲֲמֹדֹ מֵֵעַַל לָָעָָם  ֹהֵֵן וַַיַּ�ַ ן יְְהוֹֹיָָדָָע הַַכֹּ� ה אֶֶת זְְכַַרְְיָָה בֶּ�ֶ ָ חַַּוּ אֱֱלֹֹהִִים לָָבְְשָׁ� וְְר
ה'  מִִצְְוֹֹת  אֶֶת  עֹבְְֹרִִים  ם  אַַתֶּ�ֶ לָָמָָה  הָָאֱֱלֹֹהִִים  אָָמַַר  ֹה  כֹּ� לָָהֶֶם  אֹמֶֶר  וַַיֹּ�
מֻֻהּוּ  רְְגְּ�ְ רּוּ עָָלָָיו וַַיִּ�ִ ְ עֲֲזֹבֹ אֶֶתְְכֶֶם. וַַיִּ�ִקְְשְׁ� ם אֶֶת ה' וַַיַּ�ַ י עֲֲזַַבְְתֶּ�ֶ וְְלֹאֹ תַַצְְלִִיחּוּ כִּ�ִ
לֶֶךְְ הַַחֶֶסֶֶד  ֶ ית ה'. וְְלֹאֹ זָָכַַר יוֹֹאָָׁשׁ הַַמֶּ� חֲֲצַַר בֵּ�ֵ לֶֶךְְ בַּ�ַ ֶ מִִצְְוַַת הַַמֶּ� אֶֶבֶֶן בְּ�ְ
רֶֶא ה'  כְְּוּמוֹֹתוֹֹ אָָמַַר יֵֵ נוֹֹ  הֲֲרֹגֹ אֶֶת בְּ�ְ וֹֹּמּ וַַיַּ�ַ ה יְְהוֹֹיָָדָָע אָָבִִיו עִִ ר עָָשָׂ�ָ ֶ אֲֲשֶׁ�

. )שם כד כ-כב(  וְְיִִדְְרֹׁשׁ

יואש מלך  בן  בולטת לטובה התנהגותו של אמציהו  זאת  כל  לעומת 
על  היהודית  ההגמוניה  את  ולהחזיר  לנסות  החליט  אמציהו  יהודה. 
ארץ אדום שאבדה כמה דורות קודם לכן, כנראה בימי יהושפט.38 כדי 
להבטיח את הצלחתו, שוכר39 אמציהו מאה אלף חיילים ישראלים.40 
אמוץ אחיו, איש האלהים41 ואביו של ישעיהו, דורש ממנו לשלוח את 
לֶֶךְְ אַַל  התגבורת חזרה לביתם. וזה לשון הכתוב )דה"ב כה ז-ח(: "הַַמֶּ�ֶ
אִִם  י  כִּ�ִ אֶֶפְְרָָיִִם.  נֵֵי  בְּ�ְ לֹ  כֹּ� רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עִִם  ה'  אֵֵין  י  כִּ�ִ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ צְְבָָא  ךָָ  עִִמְּ�ְ יָָבֹאֹ 
חַַֹ  כֹּ� יֶֶׁשׁ  י  כִּ�ִ אוֹֹיֵֵב  לִִפְְנֵֵי  הָָאֱֱלֹֹהִִים  ילְְךָָ  ִ יַַכְְשִׁ� לְְחָָמָָה  לַַמִּ�ִ חֲֲזַַק  ה  עֲֲשֵׂ�ֵ ה  אַַתָּ�ָ אֹ  בֹּ�
ר  כָּ�ָ וֹֹׂשׂת לִִמְְאַַת הַַכִּ�ִ עֲֲ מַַּוּה לַּ�ַ יל". אמציהו מקשה: " ִ לְְּוּהַַכְְשִׁ� אלֹֹהִִים לַַעְְזוֹֹר  בֵּ�ֵ
הָָאֱֱלֹֹהִִים  אִִיׁשׁ  אֹמֶֶר  "וַַיֹּ� לו:  עונה  והנביא  רָָאֵֵל?",  יִִשְׂ�ְ ד  לִִגְְדּוּ י  נָָתַַתִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ�
ה" )שם ט(. אמציהו שומע בקולו של הנביא  ה מִִזֶּ�ֶ יֵֵׁשׁ לַַה' לָָתֶֶת לְְךָָ הַַרְְבֵּ�ֵ
וזאת על אף ההפסד הכספי וחרון האף  ומשלח את צבא הישראלים, 
מצדם על הפרת ההסכם. אמציהו מנצח את האדומים ניצחון מוחץ עם 

חיילי יהודה בלבד.42
כישלונות,  לסדרת  אותו  הביא  אמציהו  של  ניצחונו  לצערנו, 

כשעברה גוררת עברה. 
פועל  הניצחון  אחרי  מיד  המנוצחים.  האדומים  כלפי  אכזריות  א.  
איננה  וחומר  וקל  אנוש,  לבן  מתאימה  שאינה  בדרך  אמציהו 
דָָּוּה  יְְה נֵֵי  בְּ�ְ בּוּ  ָ שָׁ� ים  חַַיִּ�ִ אֲֲלָָפִִים  רֶֶת  "וַַעֲֲשֶׂ�ֶ ישראל:43  לבן  מתאימה 
" )שם  ם נִִבְְקָָעּוּ לַַע וְְכֻֻלָּ�ָ ם מֵֵרֹאֹׁשׁ הַַסֶּ�ֶ לִִיכּוּ ְ שְׁ� לַַע וַַיַּ�ַ ם לְְרֹאֹׁשׁ הַַסָּ�ָ וַַיְְבִִיאּוּ

יב(.44
כישלון באיסור עבודה זרה. תפיסת עולם אלילית הביאה אותו  ב.  
לנסות ולפייס את אלילי העם המנוצח: "וַַיְְהִִי אַַחֲֲרֵֵי בוֹֹא אֲֲמַַצְְיָָהּוּ 
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עֲֲמִִידֵֵם לוֹֹ לֵֵאלֹהִִֹים  עִִיר וַַיַּ�ַ נֵֵי שֵׂ�ֵ בֵֵא אֶֶת אֱֱלֹהֵֵֹי בְּ�ְ וֹֹּכּת אֶֶת אֲֲדוֹֹמִִים וַַיָּ�ָ מֵֵהַַ
ר" )שם יד(. חֲֲוֶֶה וְְלָָהֶֶם יְְקַַטֵּ�ֵ תַּ�ַ ְ וְְלִִפְְנֵֵיהֶֶם יִִשְׁ�

כישלון באי־קבלת תוכחה של הנביא והתנגשות חזיתית בין שתי  ג.  
אֹמֶֶר לוֹֹ הַַלְְיוֹֹעֵֵץ  הרשויות, תוך איום בהפעלת כוח מצד המלך: "וַַיֹּ�

ךָָּוּּכּ" )שם(.   ה יַַ ךָָּוּּנּ חֲֲדַַל לְְךָָ לָָמָּ�ָ  לֶֶךְְ נְְתַַ ֶ לַַמֶּ�
כנגד  יזומה  אחים  מלחמת  נוסף:  נורא  לחטא  הוביל  זה  משבר  ד.  

ממלכת ישראל.45
קשה  במצב  אמציהו  עצמו  את  מוצא  זו  מלחמה  של  בסופה 

ל הימים. שיפורט בהמשך. את כסאו מקבל עוזיהו, בנו עּוּ
לעומת אביו, בוחר עוזיהו הצעיר לחזור אל דרך הישר, ובשלב 
מורו  הדרכתו.  פי  על  ענייניו  את  ומנהל  רב,  לו  עושה  הוא  ראשון 
ימֵֵי  ורבו היה הנביא זכריה. וזה לשון הכתוב: "וַַיְְהִִי לִִדְְרֹֹׁשׁ אֱֱלֹֹהִִים בִּ�ִ
וֹֹׁשׁ אֶֶת ה' הִִצְְלִִיחוֹֹ הָָאֱֱלֹֹהִִים"  רְְ בִִּוּימֵֵי דָּ�ָ רְְאֹֹת הָָאֱֱלֹֹהִִים  בִִין בִּ�ִ 46 הַַמֵּ�ֵ זְְכַַרְְיָָהּוּ

)שם כו ה(.
לסיכום אפשר לומר כי המורשת הרוחנית שקיבל עוזיהו מאבותיו 
הייתה שלילית. אין הכוונה רק לאבות אבותיו ונשותיהם,47 אלא גם 
לאביו, שהחל לתקן — וקלקל גם הוא. עוזיהו עולה לשלטון כשמערכת 
היחסים בין בית המלוכה לנביאים נמצאת בשפל המדרגה. למרות זאת 
כתלמידו.  עצמו  וראה  זכריה,   — "הרואה"  לנביא  עצמו  הכפיף  הוא 
המרשימות,  להצלחותיו  עוזיהו  את  הביאה  זו  מומלצת  רוחנית  דרך 
כפי שיפורט בפרקים הבאים. בהמשך נדון גם בקשריו של עוזיהו עם 

הנביא ישעיהו.

הרקע הצבאי, הפוליטי והמדיני
המפגש הטעון של הנביא אמוץ עם אחיו אמציהו מלך יהודה, בעקבות 
סדרת החטאים לאחר הניצחון על אדום, הסתיים בהכרזה של הנביא: 
מַַעְְתָּ�ָ  ָ שָׁ� וְְלֹאֹ  אֹת  זֹּ� יתָָ  עָָשִׂ�ִ י  כִּ�ִ חִִיתֶֶךָָ  ְ לְְהַַשְׁ� אֱֱלֹֹהִִים  יָָעַַץ  י  כִּ�ִ י  יָָדַַעְְתִּ�ִ אֹמֶֶר  "וַַיֹּ�

לַַעֲֲצָָתִִי" )שם כה טז(.
כדי לקשר את המאורע הטראומתי הבא לחטא הקודם, משתמש 

דָָּוּה" )שם יז(.48 עַַץ אֲֲמַַצְְיָָהּוּ מֶֶלֶֶךְְ יְְה וָּ�ָ הכתוב בפתיחה: "וַַיִּ�ִ

הקדמה:
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אמציהו שניצח את האדומים מחליט לדרוש מיהואש בן יהואחז 
בן יהוא מלך ישראל להכיר בהגמוניה של יהודה על ישראל, ולחלופין 

להתייצב לדו־קרב לאומי שבו תוכרע השאלה "מי בראש".49
ן  ן יְְהוֹֹאָָחָָז בֶּ�ֶ לַַח אֶֶל יוֹֹאָָׁשׁ בֶּ�ֶ ְ שְׁ� אמציהו מנסח את דרישתו כך: "וַַיִּ�ִ

רָָאֵֵל לֵֵאמֹרֹ לך לְְכָָה נִִתְְרָָאֶֶה פָָנִִים". א מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ יֵֵהּוּ
יואש מלך ישראל מצד אחד מזלזל בדרישה זו ומצד שני אינו 
מיוחדת,  בדרך  מנוסחת  יואש  של  תגובתו  אחים.  במלחמת  מעוניין 

וזה לשונה:

דָָּוּה לֵֵאמֹרֹ הַַחוֹֹחַַ  רָָאֵֵל אֶֶל אֲֲמַַצְְיָָהּוּ מֶֶלֶֶךְְ יְְה לַַח יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ
ךָָ  תְּ�ְ נָָה אֶֶת בִּ�ִ בָָנוֹֹן לֵֵאמֹרֹ תְּ�ְ לְּ�ְ ר בַּ�ַ ֶ לַַח אֶֶל הָָאֶֶרֶֶז אֲֲשֶׁ� ָ בָָנוֹֹן שָׁ� לְּ�ְ ר בַּ�ַ ֶ אֲֲשֶׁ�
רְְמֹסֹ אֶֶת הַַחוֹֹחַַ.  בָָנוֹֹן וַַתִּ�ִ לְּ�ְ ר בַּ�ַ ֶ דֶֶה אֲֲשֶׁ� ָ ת הַַשָּׂ�� עֲֲבֹרֹ חַַיַּ�ַ ה וַַתַּ�ַ ָ � לִִבְְנִִי לְְאִִשָּׁ�
בָָה  ְ שְׁ� ה  עַַתָּ�ָ יד  לְְהַַכְְבִּ�ִ ךָָ  לִִבְּ�ְ אֲֲךָָ  נְְּוּשָׂ�ָ  אֱֱדוֹֹם  אֶֶת  יתָָ  הִִכִּ�ִ ה  הִִנֵּ�ֵ אָָמַַרְְתָּ�ָ 
ךְְ )שם יח-יט;  דָָּוּה עִִמָּ�ָ ה וִִיה רָָעָָה וְְנָָפַַלְְתָּ�ָ אַַתָּ�ָ רֶֶה בְּ�ְ ה תִִתְְגָּ�ָ בֵֵיתֶֶךָָ לָָמָּ�ָ בְּ�ְ

מלכים ב יד ח-יא(.

נוהג שבעולם מימים ימימה שהמלך החזק, "ההגמון", לוקח לו לאישה 
עצמו  את  מדמה  יואש  "הווסאל".50  יותר,  החלש  המלך  של  בתו  את 
במשל לארז הלבנון הנדרש בידי הבזוי שבשיחים, ה"חוח", האטד, לתת 
לו את בתו לאישה ובכך להכיר בעליונותו של החוח על הארז. דרישה 
מגוחכת זו איננה זוכה אפילו למענה, וכוחות הטבע עושים את שלהם. 

חיית השדה, בלי משים, רומסת את החוח.

נפילתו של אמציהו 
אמציהו, שהקב"ה מכביד את לבו, איננו מוותר.51 המערכה מתרחשת 
דָָּוּה לִִפְְנֵֵי  גֶֶף יְְה נָּ�ָ סמוך לבית שמש אשר ליהודה ותוצאותיה ברורות: "וַַיִּ�ִ

נֻֻסּוּ אִִיׁשׁ לְְאֹהָָֹלָָיו" )שם, שם יב; דה"ב כד כב(. רָָאֵֵל וַַיָּ�ָ יִִשְׂ�ְ
כבד  מחיר  משלמים  יהודה  וממלכת  אישי52  באופן  אמציהו 
על  הישראלית  ההגמוניה  את  מבטא  יואש  זו.  מיותרת  הרפתקה  על 
אֶֶפְְרַַיִִם  עַַר  ַ שַׁ� בְּ�ְ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יְְר חוֹֹמַַת  בְּ�ְ פְְרֹץֹ  "וַַיִּ�ִ הבאים:  במעשים  ירושלים53 
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ל  סֶֶף וְְאֵֵת כָּ�ָ הָָב וְְהַַכֶּ�ֶ ל הַַזָּ�ָ ה. וְְלָָקַַח אֶֶת כָּ�ָ ע מֵֵאוֹֹת אַַמָּ�ָ ה אַַרְְבַּ�ַ נָּ�ָ ִ עַַר הַַפִּ� ַ עַַד שַׁ�
ב  ָ שָׁ� עֲֲרֻֻבוֹֹת וַַיָּ�ָ נֵֵי הַַתַּ�ַ לֶֶךְְ וְְאֵֵת בְּ�ְ ֶ ית הַַמֶּ� בְְּוּאֹצְְֹרוֹֹת בֵּ�ֵ ית ה'  מְְצְְאִִים בֵּ�ֵ לִִים הַַנִּ�ִ הַַכֵּ�ֵ

מְְֹרוֹֹנָָה" )מל"ב יד יג-יד; דה"ב כה כג-כד(. שֹׁ�
וזה פשר הפסוקים:

יואש מלך ישראל מבטל את יכולתה של ממלכת יהודה לנהל  א. 
מדיניות ביטחון עצמאית.

פריצה בחומתה הצפונית של ירושלים מ"שער אפרים" עד "שער 
הפנה"54 משמעותה פגיעה בנקודת התורפה של העיר מבחינה 

ביטחונית.55 
באמצעות העברת האוצרות מבטל יואש מלך ישראל את יכולתה  ב.  

של ממלכת יהודה להתנהלות כלכלית עצמאית.
בני התערובות הם הנציגים הדיפלומטיים ו"בני הערובה".56  ג.  

את  יהודה  מממלכת  יואש  נוטל  לשומרון  העברתם  ידי  על 
האפשרות לנהל מדיניות חוץ עצמאית. 

מסממני  הוא  וחוץ  כלכלה  ביטחון,  בנושאי  עצמאית  מדיניות  ניהול 
הריבונות הבולטים ביותר. על כן ברור למה פגע יואש דווקא בהם. 

ערב עלייתו של עוזיהו לשלטון נמצאות ממלכת יהודה וירושלים 
באחת מנקודות השפל העמוקות ביותר שלהן בימי בית ראשון.

זו והפסוק הפותח את הפרשה הבאה  פסוק הסיכום של פרשה 
אומרים דרשני, וזה לשון הכתוב:

מְְלֹךְְֹ  וַַיִּ�ִ רָָאֵֵל  מְְֹרוֹֹן עִִם מַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ שֹׁ� בֵֵר בְּ�ְ וַַיִּ�ִקָּ�ָ ב יְְהוֹֹאָָׁשׁ עִִם אֲֲבֹתָָֹיו  כַּ�ַ ְ וַַיִּ�ִשְׁ�
דָָּוּה אַַחֲֲרֵֵי מוֹֹת  יו. וַַיְְחִִי אֲֲמַַצְְיָָהּוּ בֶֶן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יְְה חְְתָּ�ָ נוֹֹ תַּ�ַ יָָרָָבְְעָָם בְּ�ְ
נָָה )שם טז-יז; שם  ָ רֵֵה שָׁ� רָָאֵֵל חֲֲמֵֵׁשׁ עֶֶשְׂ�ְ ן יְְהוֹֹאָָחָָז מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ יְְהוֹֹאָָׁשׁ בֶּ�ֶ

כה(.

לשיטת סדר עולם רבה )פרק יט(, שרש"י צועד בעקבותיה לאורך כל 
י)ה(ואש, ובא לו אמציה ירושלם".57 יואש מלך  הדרך: "בו בפרק מת 
ישראל שילם מחיר כבד על הפגיעה במעמדה של ירושלים. מיד אחרי 

הקדמה:
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הניצחון הובא יואש אלי קבר, ואילו אמציהו המובס חי עוד חמש עשרה 
שנה.58

חזרתו של אמציהו בשנה הארבע עשרה למלכותו59 בבושת פנים 
לירושלים לא הייתה פשוטה. וזה תיאור הכתוב לאירוע:

ה  ָ לְְחּוּ אַַחֲֲרָָיו לָָכִִישָׁ� ְ שְׁ� ה וַַיִּ�ִ ָ נָָס לָָכִִישָׁ� ם וַַיָּ�ָ �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר ר בִּ�ִ ֶ רּוּ עָָלָָיו קֶֶשֶׁ� ְ וַַיִּ�ִקְְשְׁ�
ם עִִם אֲֲבֹתָָֹיו  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בֵֵר בִּ�ִ סִִּוּּסּים וַַיִּ�ִקָּ�ָ  אּוּ אֹתֹוֹֹ עַַל הַַ שְׂ�ְ ם. וַַיִּ�ִ ָ וַַיְְמִִתֻֻהּוּ שָׁ�

וִִד )מלכים ב יד יט-כ(. עִִיר דָּ�ָ בְּ�ְ

עָָלָָיו  רּוּ  ְ "וַַיִּ�ִקְְשְׁ� לשיטת רש"י,60 מה שמתואר בחלק הראשון של הפסוק: 
בבית שמש  אחרי המפלה  מיד  ה", התרחש  ָ לָָכִִישָׁ� נָָס  וַַיָּ�ָ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ ר  ֶ קֶֶשֶׁ�
וחזרתו של אמציהו המושפל לירושלים. במשך חמש עשרה שנים נוספות 
חי אמציהו בלכיש,61 כמי שאוחז בתואר "מלך" אך לא מָָלַַך בפועל. באותן 
שנים מלך בפועל בנו, יורש העצר עוזיהו.62 רציחתו של אמציהו המתוארת 

בחלק השני של הפסוק התרחשה בסוף אותן חמש עשרה השנים.63
מֵֵּוּעֵֵת  " בדברי הימים )ב כה כז( הדברים מפורשים עוד יותר: 
נָָס  וַַיָּ�ָ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ ר  ֶ קֶֶשֶׁ� עָָלָָיו  רּוּ  ְ קְְשְׁ� וַַיִּ�ִ ה'  מֵֵאַַחֲֲרֵֵי  אֲֲמַַצְְיָָהּוּ  סָָר  ר  ֶ  אֲֲשֶׁ�

ה". ָ לָָכִִישָׁ�
לעומת שיטת רש"י, לשיטת הרד"ק המלחמה נגד יואש הייתה 
תהליך  התחיל  אז  אמציהו.64  של  למלכותו  עשרה  הארבע  בשנה 
הידרדרות כמפורש בדברי הימים.65 בשנה העשרים ותשע למלכותו 
קשרו עליו עבדיו. אמציהו ניסה לברוח ללכיש, אבל הקושרים השיגוהו 
שם, רצחו אותו והוא נקבר בירושלים. לשיטה זו עוזיהו עלה לשלטון 

רק אחרי מות אביו.
אם נסכם, המחלוקת היא אם עוזיהו מלך בעוד אביו אמציהו חי 
בגלות בלכיש )רש"י(, או שעוזיהו עלה לשלטון אחרי מות אביו )רד"ק(.

עלייתו של עוזיהו למלכות
וזה  ומדיני.  צבאי  פוליטי,  חל מהפך  עוזיהו לשלטון,  עלייתו של  עם 
עֲֲזַַרְְיָָה  אֶֶת  דָָּוּה  יְְה עַַם  ל  כָּ�ָ "וַַיִּ�ִקְְחּוּ  לשון הכתוב )מלכים ב יד כא-כב(: 
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נָָה  בָּ�ָ א  . הּוּ אֲֲמַַצְְיָָהּוּ אָָבִִיו  חַַת  תַּ�ַ מְְלִִכּוּ אֹתֹוֹֹ  וַַיַּ�ַ נָָה  ָ רֵֵה שָׁ� עֶֶשְׂ�ְ ׁשׁ  ֵ ן שֵׁ� בֶּ�ֶ א  וְְהּוּ
לֶֶךְְ עִִם אֲֲבֹתָָֹיו". כַַב הַַמֶּ�ֶ ְ דָָּוּה אַַחֲֲרֵֵי שְׁ� בֶֶהָָ לִִיה ִ אֶֶת אֵֵילַַת וַַיְְשִׁ�

נוספים  מאורעות  שאירעו  ללמדנו  בא  הפסוק  רש"י,  לשיטת 
תחת הנהגתו של עוזיהו קודם למותו של אמציהו, כאשר עוזיהו מלך 
בירושלים. לאחר שאמציהו ברח ללכיש החל תהליך שיקום  בפועל 
של ממלכת יהודה. אחד משיאיו של הליך זה היה בניין אילת מחדש 
אמציהו  של  רציחתו  לאחר  רק  היה  זה  שלב  של  זמנו  יהודי.  כנמל 
בלכיש. לשיטת הרד"ק, הכתוב בא ללמדנו כי החל מהפך מיד אחרי 
מות אמציהו, רק אז ישב עוזיהו על כס המלכות והדבר הראשון שקרה 

היה השבת אילת לגבול ממלכת יהודה ובנייתה.66 
הגבול  את  להרחיב  היכולת  אדירה.  משמעות  אילת  לבניית 
ובעלת  עצמאית  מדינה  היא  יהודה  כי  מוכיחה  סוף  לים  עד  הדרומי 
יכולת לנהל מדיניות צבאית וכלכלית ולקשור קשרי חוץ. כל הסממנים 

של כפיפותה של ירושלים לשומרון נעלמו כלא היו. 
המהפך מתואר בפרוטרוט בדברי הימים )ב כו ו-ח(:

ת וְְאֵֵת חוֹֹמַַת יַַבְְנֵֵה וְְאֵֵת  פְְרֹץֹ אֶֶת חוֹֹמַַת גַּ�ַ ים וַַיִּ�ִ תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� חֶֶם בַּ�ַ לָּ�ָ צֵֵא וַַיִּ�ִ וַַיֵּ�ֵ
עְְזְְרֵֵהּוּ הָָאֱֱלֹהִִֹים  ים. וַַיַּ�ַ תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ בַַּוּפְּ� וֹֹּדּד   ְ אַַשְׁ� בְְנֶֶה עָָרִִים בְּ�ְ וֹֹּדּד וַַיִּ�ִ  ְ חוֹֹמַַת אַַשְׁ�
נּוּ  תְּ�ְ וַַיִּ�ִ נִִּוּים.  ע וְְהַַמְּ�ְ עַַל  בָּ�ָ ר  גּוּ בְּ�ְ בִִים  ְ שְֹׁ� הַַיֹּ� הָָעַַרְְבִִים  וְְעַַל  ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� עַַל 
י הֶֶחֱֱזִִיק עַַד  מוֹֹ עַַד לְְבוֹֹא מִִצְְרַַיִִם כִּ�ִ ְ לֶֶךְְ שְׁ� הּוּ וַַיֵּ�ֵ יָּ�ָ וֹֹּמּנִִים מִִנְְחָָה לְְעֻֻזִּ�ִ הָָעַַ

לְְמָָעְְלָָה.

הניצחון על הפלשתים אפשר מצד אחד פריצת חומותיהן של שלוש 
ערים חשובות, ומצד שני בניית ערים יהודיות באזור אשדוד ובאזורים 
נוספים. להישג זה אין תקדים. לא ידוע על תקופה נוספת בימי הבית 
הראשון שבה היה שלטון יהודי והתיישבות יהודית בהיקף שכזה באזור 

זה, אזור ההתיישבות הגרעיני של הפלשתים.67 
הניצחונות על שאר העמים ששלטו עד כה על מרחבי הדרום, 
י הֶֶחֱֱזִִיק  מוֹֹ עַַד לְְבוֹֹא מִִצְְרַַיִִם כִּ�ִ ְ לֶֶךְְ שְׁ� קבלת המנחה והסיכום המרשים: "וַַיֵּ�ֵ
עַַד לְְמָָעְְלָָה" — מלמדים על השינוי הפוליטי המדהים שהצליח עוזיהו 

לחולל במעמדה של ממלכת יהודה תוך זמן קצר יחסית. 

הקדמה:
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ביטחונית  מבחינה  חיזוקה  ובעיקר  בירושלים  בנייה  תנופת 
עַַל  ם  �לִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ לִִים  מִִגְְדָּ�ָ הּוּ  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ בֶֶן  "וַַיִּ�ִ ט(:  )שם  הבא  בפסוק  משתקפים 
קֵֵם". פעילות זו בולטת  וַַיְְחַַזְּ�ְ קְְצוֹֹעַַ  יְְא וְְעַַל הַַמִּ�ִ עַַר הַַגַּ�ַ ַ ה וְְעַַל שַׁ� נָּ�ָ ִ עַַר הַַפִּ� ַ שַׁ�
ישראל  יואש מלך  בידי  אזור  מאוד בהשוואה לפריצה בחומה באותו 

שנים ספורות קודם לכן.
בתקציב  השקעה  של  כתוצאה  גם  הושגו  הצבאיים  הניצחונות 
הביטחון, וזאת בשני אופנים: א. בניית צבא קבע גדול; ב. ציודו בציוד 
חדיש פרי פיתוח מקורי מאותה תקופה. כנראה מדובר בתהליך משולב 
והיקפם  הצבאיים  הניצחונות  קצב  על  השפיע  הצבא  חיזוק  ומעגלי. 
והניצחונות בשדה הקרב השפיעו על ההשקעות בגיוס כוח אדם וציודו 
במיטב הציוד הצבאי והשקעות נוספות בתחום הפיתוח. כפי שנוכיח 
לקמן כנראה הפכה יהודה אף ליצואנית של ציוד צבאי, מה שחיזק את 

הכלכלה ואפשר הגדלת תקציבי הביטחון בצורה ניכרת.

תָָם  קֻֻדָּ�ָ ְ ר פְּ� ַ מִִסְְפַּ� ד בְּ�ְ ה מִִלְְחָָמָָה יוֹֹצְְאֵֵי צָָבָָא לִִגְְדּוּ הּוּ חַַיִִל עֹשֵֹׂ�ֵ יָּ�ָ וַַיְְהִִי לְְעֻֻזִּ�ִ
לֶֶךְְ.  ֶ רֵֵי הַַמֶּ� ָ וֹֹׁטֵֵר68 עַַל יַַד חֲֲנַַנְְיָָהּוּ מִִשָּׂ��  יָָהּוּ הַַשּׁ� מַַּוּעֲֲשֵׂ�ֵ וֹֹּסּפֵֵר  יַַד יְְעִִיאֵֵל הַַ בְּ�ְ
ׁשׁ מֵֵאוֹֹת. וְְעַַל יָָדָָם  ֵ יִִם וְְשֵׁ� ַ וֹֹּבּרֵֵי חָָיִִל אַַלְְפַּ� י הָָאָָבוֹֹת לְְגִִ ֵ ר רָָאשֵׁ� ַ לֹ מִִסְְפַּ� כֹּ�
י  עוֹֹשֵׂ�ֵ מֵֵאוֹֹת  וַַחֲֲמֵֵׁשׁ  אֲֲלָָפִִים  בְְעַַת  ִ וְְשִׁ� אֶֶלֶֶף  מֵֵאוֹֹת  לֹֹׁשׁ  ְ שְׁ� צָָבָָא  חֵֵיל 

לֶֶךְְ עַַל הָָאוֹֹיֵֵב )שם יא-יג(. כֹחַַֹ חָָיִִל לַַעְְזֹרֹ לַַמֶּ�ֶ מִִלְְחָָמָָה בְּ�ְ

הקמת צבא קבע גדול מתוארת בפסוקים אלה. צבא קבע בסדר גודל 
כזה יש לו אח ורע רק בימי שלמה. בצבא של עוזיהו היו כנראה שלוש 
מאות אלף לוחמים, אלפיים ושש מאות קצינים ושבעת אלפים וחמש 

מאות לוחמים ביחידות מובחרות. 
בָָא  הּוּ לְְכָָל הַַצָּ�ָ יָּ�ָ כֶֶן לָָהֶֶם עֻֻזִּ�ִ הציוד המיוחד והחדיש מתואר כך: "וַַיָּ�ָ
ם  �לִַ ָ שָּׁוּ� יר עַַׂשׂ בִּ�ִ לְְּוּאַַבְְנֵֵי קְְלָָעִִים. וַַיַּ�ַ תוֹֹת  ָ קְְּוּשָׁ� רְְיֹנֹוֹֹת  ִ רְְּוּמָָחִִים וְְכוֹֹבָָעִִים וְְשִׁ� ים  מָָגִִנִּ�ִ
ים  חִִצִּ�ִ וֹֹּנּת לִִירוֹֹא בַּ�ַ  ִ לִִים וְְעַַל הַַפִּ� גְְדָּ�ָ ִ ב לִִהְְיוֹֹת עַַל הַַמִּ� ֵ בֶֶת חוֹֹשֵׁ� ֶ בֹנֹוֹֹת מַַחֲֲשֶׁ� ְ � חִִשְּׁ�

דֹלֹוֹֹת" )שם יד-טו(. בָָּוּאֲֲבָָנִִים גְּ�ְ
שמען של תעשיית הנשק והיכולות הצבאיות של עוזיהו הגיע 
כנראה, לכל רחבי העולם של אותה תקופה.69 ייתכן שמשלחות מרחבי 
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כמבואר  וללמוד.  להתרשם  כדי  הגיעו  שלמה,70  בימי  כמו  העולם, 
י חָָזָָק" )שם טו(. י הִִפְְלִִיא לְְהֵֵעָָזֵֵר עַַד כִּ�ִ מוֹֹ עַַד לְְמֵֵרָָחוֹֹק כִּ�ִ ְ צֵֵא שְׁ� בכתוב: "וַַיֵּ�ֵ

נקודה נוספת שהכתוב מאיר עליה היא הצלחתו הכלכלית של 
עוזיהו. השיפור במצב הכלכלי הושג בעיקר בזכות שני גורמים: 

הבשמים  דרך  למשל  כמו  בנגב,71  המסחר  דרכי  על  שליטה  א.  
ולקבל  מכס  לגבות  לעוזיהו  אפשרה  זו  עובדה  המפורסמת. 
והמזרח  אפריקה  אוצרות  את  שהעבירו  מהסוחרים  תמלוגים 
צורכיהן  ולסיפוק  השיירות  לביטחון  דאג  עוזיהו  המדבר.  דרך 
הביטחון  הגברת  הבורות.  וחפירת  המבצרים  הקמת  באמצעות 
הכלכלית  הפעילות  את  הסתם,  מן  הגבירו,  הצרכים  והבטחת 
וממילא הגבירו את רווחיו של עוזיהו. דבר זה אפשר לו להשקיע 
יותר בבניית כוחו הצבאי ובהעסקת אנשי קבע נוספים. השליטה 
וסיפוק  הסוחרים  ביטחון  הבטחת  במדבר,  המסחר  דרכי  על 
ר  דְְבָּ�ָ מִּ�ִ בַּ�ַ לִִים  מִִגְְדָּ�ָ בֶֶן  "וַַיִּ�ִ הבא:  הפסוק  בחצי  מתוארים  צורכיהם 

ים... )דברי הימים ב' כו,י(". רֹוֹֹת רַַבִּ�ִ חְְצֹבֹ בֹּ� וַַיַּ�ַ
תקופת  את  כנראה,  היא,  גם  אפיינה  החקלאי  בתחום  פריחה  ב.  
במקנה  וגם  יפה  בעין  פרותיה  את  נתנה  ישראל  ארץ  עוזיהו. 
בצאן ובבקר שרתה הברכה. זאת כפי שהבטיחה התורה: "וַַאֲֲהֵֵבְְךָָ 
ךָָ  ְ וְְתִִירֹֹשְׁ� גָָנְְךָָ  דְּ�ְ אַַדְְמָָתֶֶךָָ  פְְּוּרִִי   בִִטְְנְְךָָ  רִִי  ְ פְּ� ךְְ  בֵֵּוּרַַ  ךָָ  וְְהִִרְְבֶּ�ֶ בֵֵּוּרַַכְְךָָ 
ע  בַּ�ַ ְ נִִשְׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאֲֲדָָמָָה  עַַל  ךָָ  צֹֹאנֶֶ רֹתֹ  תְּ�ְ ְ וְְעַַשְׁ� אֲֲלָָפֶֶיךָָ  גַַר  ְ שְׁ� וְְיִִצְְהָָרֶֶךָָ 

לַַאֲֲבֹתֶֶֹיךָָ לָָתֶֶת לָָךְְ" )דברים ז יג(.72

וֹֹׁשׁר  י בַַּוּמִּ�ִ פֵֵלָָה  ְ � בַַּוּשְּׁ� י מִִקְְנֶֶה רָָב הָָיָָה לוֹֹ  וכפי שמתואר בתקופת עוזיהו: "כִּ�ִ
ב'  )דברי הימים  הָָיָָה  אֲֲדָָמָָה  אֹֹהֵֵב  י  כִּ�ִ רְְמֶֶל  בַַּוּכַּ�ַ  הָָרִִים  בֶּ�ֶ וְְכֹרְְֹמִִים  רִִים  אִִכָּ�ָ

כו,י(".73
לסיכום, אפשר לקבוע בוודאות כי המהפך שהתרחש עם עליית 
הצבאי  בתחום  גם  אלא  הרוחני  בתחום  רק  היה  לא  לשלטון,  עוזיהו 
ובתחום הכלכלי, הן מההיבט המסחרי הן מההיבט החקלאי. בהשוואה 
לתקופת אביו, הצליח עוזיהו להעלות את ממלכתו מבירא עמיקתא 

הקדמה:הקדמה:
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ישעיהו.  בנבואות  ביטוי  לידי  מן הסתם  בא  זה  רמא. מהפך  לאיגרא 
החדשה  למציאות  הנביא  של  התייחסותו  את  לאתר  ננסה  בהמשך 

שנוצרה.

הקשר עם ממלכת ישראל
לשלטון  עלו  בבית שמש  האחים  מלחמת  לאחר  מיד  לעיל,  כמבואר 
ביהודה ובישראל שני מלכים ששינו את טעמם לטובה בענייני מחלוקות. 
חז"ל מגדירים את היחסים בין עוזיהו וירבעם השני, בן יואש, כך )סדר 
עולם רבה פרק יט(: "שניהם מלכו כאחת". ביטוי זה יכול להתפרש, 
עלייתם  תאריך  לעניין  מצומצמת  בצורה  הקדמונים,  פירשוהו  וכך 
לשלטון. אבל עיון בפסוקים מראה שייתכן שיש עומק נוסף להגדרה 

זו כמבואר להלן. 
במקביל להצלחותיו של עוזיהו בדרום הארץ, זוכה ירבעם השני 
להרחיב את גבול ישראל לכיוון צפון מזרח. ירבעם זוכה להתגשמותה 
של  הרוחנית  המהפכה  על  כשכר  כנראה  שניתנה  יונה,  נבואת  של 
ל  בּוּ גְּ�ְ אֶֶת  יב  ִ הֵֵשִׁ� א  "הּוּ כה(:  יד  ב  )מלכים  הכתוב  לשון  וזה  יהוא.74 
ר  בֶּ�ֶ ר דִּ�ִ ֶ רָָאֵֵל אֲֲשֶׁ� דְְבַַר ה' אֱֱלֹֹהֵֵי יִִשְׂ�ְ בוֹֹא חֲֲמָָת עַַד יָָם הָָעֲֲרָָבָָה כִּ�ִ רָָאֵֵל מִִלְּ�ְ יִִשְׂ�ְ

ת הַַחֵֵפֶֶר". ר מִִגַּ�ַ ֶ בִִיא אֲֲשֶׁ� י הַַנָּ�ָ וֹֹּדּ יוֹֹנָָה בֶֶן אֲֲמִִתַּ�ַ יַַד עַַבְְ בְּ�ְ
הרחבת הגבול עד לחמת, מחזירה את ממלכת ישראל לימי דוד 
ושלמה,75 לכן, אין פלא שהכתוב חוזר ומונה אותה בפסוק הסיכום )שם 
ר  ֶ וַַאֲֲשֶׁ� נִִלְְחָָם  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� רָָּוּתוֹֹ  גְְּוּב  ה  עָָשָׂ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וְְכָָל  יָָרָָבְְעָָם  בְְרֵֵי  דִּ�ִ "וְְיֶֶתֶֶר  כח(: 
בִִּוּים עַַל סֵֵפֶֶר  ת רָָאֵֵל הֲֲלֹאֹ הֵֵם כְּ�ְ יִִשְׂ�ְ דָָּוּה בְּ�ְ ק וְְאֶֶת חֲֲמָָת לִִיה שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ יב אֶֶת דַּ�ַ ִ הֵֵשִׁ�

רָָאֵֵל". מִִים לְְמַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ בְְרֵֵי הַַיָּ�ָ דִּ�ִ
לשיתוף  לרמוז  בהחלט  יכול  רָָאֵֵל"  יִִשְׂ�ְ בְּ�ְ דָָּוּה  "לִִיה הביטוי 
ר"ז  פירש  כך  הממלכות.  שתי  בין  לפחות,  חלקי  ואיחוד  פעולה 
שנחשפו אשוריות  בתעודות  גם  סימוכין  לדבר  ונמצאו   יעבץ76 

רק בדורנו.77
איחודן של שתי הממלכות רמוז כנראה גם בביטוי נוסף. ירבעם 
המשיך למלוך גם לאחר שעוזיהו נצטרע. מסתבר כי שיתוף הפעולה 
בין שתי הממלכות המשיך גם תחת הנהגת יותם בן עוזיהו. לכן אין 
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זה פלא שבפסוק הסיכום של ימי יותם )דה"ב כז ז( אנו מוצאים את 
בִִּוּים עַַל  ת ם כְּ�ְ דְְּוּרָָכָָיו הִִנָּ�ָ בְְרֵֵי יוֹֹתָָם וְְכָָל מִִלְְחֲֲמֹתָָֹיו  הביטוי הבא: "וְְיֶֶתֶֶר דִּ�ִ

דָָּוּה".78 ישראל ויהודה יחד. רָָאֵֵל וִִיה סֵֵפֶֶר מַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ
חיזוק נוסף נביא מאזכור המפקד המשותף ליותם ולירבעם בדברי 
יָָרָָבְְעָָם  בִִּוּימֵֵי   דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  יוֹֹתָָם  ימֵֵי  בִּ�ִ ּוּׂשׂ  הִִתְְיַַחְְ ם  לָּ�ָ "כֻּ�ֻ יז(:  )א ה  הימים 

רָָאֵֵל".79 מפקד משותף הנו סימן מובהק לשיתוף פעולה. מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ
ייתכן שבכך מתקן ירבעם השני את מה שקלקל ירבעם הראשון. 
ירבעם בן נבט מרד בשלמה, בגיבויו של הנביא אחיה השילוני.80 הוא 
דרישתו  תתקבל  אם  אלא  הממלכות  שתי  בין  פעולה  לשיתוף  סירב 
את  חז"ל  תיארו  כך  יהודה.  על  ישראל  שבטי  שאר  של  לשליטה 

השתלשלות הדברים )סנהדרין קב ע"א(:

אמר  אחר?  מאי  הרעה,  מדרכו  ירבעם  שב  לא  הזה  הדבר  אחר 
רבי אבא: אחר שתפשו הקדוש ברוך הוא לירבעם בבגדו, ואמר 
מי  לו,  אמר  עדן,  בגן  נטייל  ישי  ובן  ואתה  ואני  בך,  חזור  לו: 
בראש — בן ישי בראש — אי הכי לא בעינא )אם כך איני רוצה(. 

כאשר עוזיהו וירבעם מולכים כאחד, כשעוזיהו מלך ירושלים מוביל, 
יש בכך תיקון גם לקלקול של יואש שהשפיל את ירושלים וגם לחוסר 

הסכמתו של ירבעם הראשון להכיר בעליונותה של ממלכת יהודה.

הכישלון
מיד לאחר תיאורי ההצלחה יוצאי הדופן האלה מדגיש הכתוב כי כל 
יום  ההישגים הללו ירדו לטמיון, מבחינת עוזיהו,81 ביום אחד, באותו 
שבו החל ישעיהו להתנבא כפי שנאריך לבאר לקמן בפרק ו. וזו לשון 

הכתוב )שם טז-כב(:

בֹאֹ אֶֶל הֵֵיכַַל  ה' אֱֱלֹֹהָָיו וַַיָּ�ָ מְְעַַל בַּ�ַ חִִית וַַיִּ�ִ ְ וֹֹּבּ עַַד לְְהַַשְׁ� בַַּהּ לִִ כְְּוּחֶֶזְְקָָתוֹֹ גָּ�ָ
וֹֹּמּ  וְְעִִ ֹהֵֵן  הַַכֹּ� עֲֲזַַרְְיָָהּוּ  אַַחֲֲרָָיו  בֹאֹ  וַַיָּ�ָ טֹרֶֶֹת.  הַַקְּ�ְ ח  מִִזְְבַּ�ַ עַַל  לְְהַַקְְטִִיר  ה' 
אֹמְְרּוּ לוֹֹ  לֶֶךְְ וַַיֹּ� ֶ הּוּ הַַמֶּ� יָּ�ָ עַַמְְדּוּ עַַל עֻֻזִּ�ִ נֵֵי חָָיִִל. וַַיַּ�ַ מוֹֹנִִים בְּ�ְ ְ ֹהֲֲנִִים לַַה' שְׁ� כֹּ�

הקדמה:
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ים לְְהַַקְְטִִיר  ִ שִׁ� נֵֵי אַַהֲֲרֹֹן הַַמְְקֻֻדָּ�ָ ֹהֲֲנִִים בְּ�ְ י לַַכֹּ� הּוּ לְְהַַקְְטִִיר לַַה' כִּ�ִ יָּ�ָ לֹאֹ לְְךָָ עֻֻזִּ�ִ
הּוּ  יָּ�ָ זְְעַַף עֻֻזִּ�ִ י מָָעַַלְְתָּ�ָ וְְלֹאֹ לְְךָָ לְְכָָבוֹֹד מֵֵה' אֱֱלֹֹהִִים. וַַיִּ�ִ ׁשׁ כִּ�ִ קְְדָּ�ָ צֵֵא מִִן הַַמִּ�ִ
רַַעַַת זָָרְְחָָה בְְמִִצְְחוֹֹ  ֹהֲֲנִִים וְְהַַצָּ�ָ וֹֹּפּ עִִם הַַכֹּ� בְְּוּזַַעְְ בְְּוּיָָדוֹֹ מִִקְְטֶֶרֶֶת לְְהַַקְְטִִיר 
עֲֲזַַרְְיָָהּוּ  אֵֵלָָיו  פֶֶן  וַַיִּ�ִ טֹרֶֶֹת.  הַַקְּ�ְ ח  לְְמִִזְְבַּ�ַ מֵֵעַַל  בֵֵית ה'  בְּ�ְ ֹהֲֲנִִים  הַַכֹּ� לִִפְְנֵֵי 
ם  ָ � הּוּ מִִשָּׁ� בְְהִִלּוּ מִִצְְחוֹֹ וַַיַּ�ַ א מְְצֹרָָֹע בְּ�ְ ה הּוּ ֹהֲֲנִִים וְְהִִנֵּ�ֵ כֹֹהֵֵן הָָרֹאֹׁשׁ וְְכָָל הַַכֹּ�
עַַד  מְְצֹרָָֹע  לֶֶךְְ  הַַמֶּ�ֶ הּוּ  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ וַַיְְהִִי  עוֹֹ ה'.  נִִגְּ�ְ י  כִּ�ִ לָָצֵֵאת  נִִדְְחַַף  א  וְְגַַם הּוּ
נוֹֹ  ית ה' וְְיוֹֹתָָם בְּ�ְ י נִִגְְזַַר מִִבֵּ�ֵ ית מְְצֹרָָֹע כִּ�ִ ִ ית הַַחָָפְְשִׁ� ב בֵּ�ֵ ֶ שֶׁ� יוֹֹם מוֹֹתוֹֹ וַַיֵּ�ֵ
נִִֹים  הּוּ הָָרִִאשֹׁ� יָּ�ָ בְְרֵֵי עֻֻזִּ�ִ וֹֹׁשׁפֵֵט אֶֶת עַַם הָָאָָרֶֶץ. וְְיֶֶתֶֶר דִּ�ִ לֶֶךְְ  ית הַַמֶּ�ֶ עַַל בֵּ�ֵ

בִִיא. עְְיָָהּוּ בֶֶן אָָמוֹֹץ הַַנָּ�ָ ַ תַַב יְְשַׁ� וְְהָָאַַחֲֲרֹנִִֹים כָּ�ָ

חִִית" את  ְ הכתוב איננו מציין מה ראה עוזיהו לשטות זו, מה הביאו "לְְהַַשְׁ�
כל הישגיו מלבד גבהות לב. עיון בספר ישעיהו, כרמוז בפסוק האחרון, 

יסביר את העניין בעזה"י. 
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פרק ו

הקדמה 

לחז"ל1 ברור כי פרק ו הוא פרק ההקדשה של ישעיהו כנביא. נשתדל 
השאלה  במקצת  תוסר  ובכך  אחת,  כחטיבה  א-ו  הפרקים  את  לבאר 
מדוע לא נפתח הספר בנבואה זו. אך עדיין יהיה צורך לברר את הסדר 

הפנימי של הקובץ הראשון. 

א  ָ� ם וְְנִִשָּׂ� א ָרָ ֵ�סֵּ ב עַַל �כִִּ ֵ י שֵֹׁיֹ� ת אֲֲָנָֹדֹ ה ֶאֶ רְְֶאֶָוֶָאֶ  הוּּ  ךְְֶלֶֶ�מֶּ עֻֻזִִָּיָּ  נַַת מוֹת הַַ ְ שְׁ� )א( �בִִּ

ל. יָכָ ת הֵַַהֵ אִִֵלֵים ֶאֶ יו מְְ וּּׁשָׁלָ וְְ

הוּּ �יָָּ לֶֶךְ עֻֻ�זִִּ נַַת מוֹֹת הַַ�מֶֶּ ְ שְׁ� �בִִּ
זה  שפרק  מבארים  ובתרגום,  כ(  )פרק  רבה  עולם  בסדר  התנאים, 
של  הכותרת  לפסוק  בביאורנו  עוזיהו.2  נצטרע  שבה  בשנה  נאמר 
הספר הבאנו מקור לכך ששני המאורעות, צרעתו של עוזיהו ותחילת 
נבואתו של ישעיהו, אירעו כאחד.3 זו גם שיטת רש"י, ההולך כמנהגו 
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 בעקבותיהם. לעומתם הרד"ק מבאר כפשוטו4 שתחילת נבואת ישעיהו 
הייתה בשנה שבה נקבר עוזיהו.5 

"וָָאֶֶרְְאֶֶה אֶֶת אֲֲדֹנָָֹי" — פירושו ומשמעותו
ביטוי מיוחד זה אומר דרשני משתי סיבות: 

לִִרְְאֹתֹ  כַַּוּל  אֹמֶֶר לֹאֹ ת "וַַיֹּ� הוא סותר לכאורה את קביעת התורה  א. 
י לֹאֹ יִִרְְאַַנִִי הָָאָָדָָם וָָחָָי" )שמות לג כ(.  נָָי כִּ�ִ ָ אֶֶת פָּ�

בלשון  עמוס  גם  התנבא  זו,  בלשון  ניבא  שישעיהו  עת  באותה  ב. 
ננסה להסביר את  א(.  ט  )עמוס  אֲֲדֹנָָֹי"  אֶֶת  "רָָאִִיתִִי  זהה:  כמעט 

שתי התופעות המיוחדות הללו.

חז"ל דורשים )יבמות מט ע"ב(:

תני, שמעון בן עזאי אומר: מצאתי מגלת יוחסין בירושלים, וכתוב 
בה... מנשה הרג את ישעיה. אמר רבא: מידן דייניה וקטליה ]דן 
אותו והרגו[ אמר ליה, משה רבך אמר: 'כי לא יראני האדם וחי', 
ואת אמרת: 'ואראה את ה' יושב על כסא רם ונשא'... אמר ישעיה: 
ידענא ביה ]במנשה[ דלא מקבל מה דאימא ליה ]שלא יקבל את מה 
שאתרץ לו[, ואי אימא ליה — אישוייה מזיד ]ואם אנסה להסביר 
יחטא במזיד ולא בשוגג, מוטב שאברח מפניו[, אמר ]ישעיהו[ שם 
]את שם ה' המפורש[ איבלע בארזא ]ונבלע בתוך עץ ארז[. אתיוה 
וניסר אותו[, כי מטא  ]גילה מנשה את עץ הארז  ונסרוה  לארזא 
להדי פומא נח נפשיה ]כשהגיע המסור לפיו של ישעיהו — נהרג[, 
הכי  ]ומשום  יושב'  אנכי  'ובתוך עם טמא שפתים  משום דאמר: 
איענש לנסורי פומיה משום דקרינהו לישראל עם טמא שפתים 
מדעתו, שלא צוה לו הקב"ה ולא מחמת תוכחה, דכתיב: 'ואומר 
אהדדי!...  קראי  קשו  מקום  מכל  רש"י[.   — נדמיתי'  כי  לי  אוי 
כדתניא: כל הנביאים נסתכלו באספקלריא שאינה מאירה, משה 
שאין  באספקלריא  ]נסתכלו  המאירה  באספקלריא  נסתכל  רבינו 
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באספקלריא  נסתכל  ומשה  ראו,  ולא  לראות  וכסבורים  מאירה, 
המאירה וידע שלא ראהו בפניו — רש״י[.6

זו הסבר שיענה על שתי השאלות שהצבנו לעיל, שהרי  נציע לגמרא 
הסוגיה מנסה להשיב על השאלות, ובמיוחד על  הראשונה שבהן.

בביאורו7 מסביר הגר"א שהיו שלוש רמות של נבואה: 
אספקלריה המאירה, דרגתו של משה, והיא ראייה חדה וברורה  א. 

אך מאחורי מחיצה.
ראייה  היא  ישעיהו,  עד  מאירה,  שבאינה  המאירה  אספקלריה  ב. 

ברורה של מסך עכור.
ואילך.8  מישעיהו  מאירה,  שבאינה  מאירה  שאינה  אספקלריה  ג. 

והיא ראייה לא ברורה דרך מסך לא ברור.

פירוש הדברים הוא שנבואתו של משה שונה בתכלית מנבואת שאר 
שייך  לא   — ובהירה  זכה  הייתה  משה  של  שראייתו  וכיוון  הנביאים. 
שקיבלו  רבנו  משה  שאחרי  הנביאים  גם  ה'.  את  שראה  בה  לכתוב 
את נבואתם בצורה פחות מזוככת־בהירה עדיין לא יכלו לראות זאת. 
הנביאים  יכלו  הגדולה, שנבאר את פשרה בהמשך,  הנפילה  רק אחרי 
להכריז "ראיתי" — "וָָאֶֶרְְאֶֶה אֶֶת אֲֲדֹנָָֹי". ראייה זו שוברה בצדה, ויש 
 בה מין אירוניה שכיוון שהנביא רואה טוב פחות — סבור הוא כי ראה 
ראייתו  כי  הוא  יודע   — יותר  טוב  ורואה  מבין  וככל שאדם  ה'.  את 

מוגבלת.
מקבל  עמוס  גם  לישעיהו  במקביל  מדוע  מסבירה  זו  הבחנה 

נבואה בסגנון זה.9

נבואת מיכיהו בן ימלה ומשמעותה הרחבה
ננסה להעמיק ולהבין את משמעות התופעה ואת תהליך התרחשותה. 
ובהמשך  מלכים,  בספר  הנביא  אליהו10  של  בהסתלקותו  נדון  תחילה 
אלא  בלבד,  אישי  גוון  בעל  מאורע  הייתה  לא  הסתלקותו  כי  נטען 
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מהלך שהשפיע השפעה עצומה על המשך הנבואה בישראל, רמתה של 
לשינוי  גם  שגרמה  היא  עלייתו־הסתלקותו  הנביאים.  ומספר  הנבואה 
בסגנון הנבואה מתקופה זו ואילך. היכולת לנבא: "וָָאֶֶרְְאֶֶה אֶֶת אֲֲדֹנָָֹי" 
היא מסממני ירידה זו. תופעה זו מתחילה אצל אליהו, מיכיהו ואלישע 

וממשיכה ביתר שאת אצל ישעיהו.
לראשונה  מוצאים  אנו  אֲֲדֹֹנָָי"  אֶֶת  "וָָאֶֶרְְאֶֶה  לביטוי  מקבילה 
של  דורו  בן  ימלה  בן  מיכיהו  מלכים,  בספר  הנביאים11   בספרי 
אליהו. כך מתאר הכתוב את התהליך שהביא לנבואתו )מל"א כב 

א-כב(:

וַַיְְהִִי  רָָאֵֵל.  יִִשְׂ�ְ בֵֵּוּין   אֲֲרָָם  ין  בֵּ�ֵ מִִלְְחָָמָָה  אֵֵין  נִִים  ָ שָׁ� לֹֹׁשׁ  ָ שָׁ� בּוּ  ְ שְׁ� וַַיֵּ�ֵ
רָָאֵֵל.  ךְְ יִִשְׂ�ְ דָָּוּה אֶֶל מֶֶלֶֶ ךְְ יְְה פָָט מֶֶלֶֶ ָ רֶֶד יְְהוֹֹשָׁ� ית וַַיֵּ�ֵ ִ לִִישִׁ� ְ � נָָה הַַשְּׁ� ָ � שָּׁ� בַּ�ַ
לְְעָָד  גִּ�ִ רָָמֹֹת  לָָנּוּ  י  כִּ�ִ ם  הַַיְְדַַעְְתֶּ�ֶ עֲֲבָָדָָיו  אֶֶל  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ךְְ  מֶֶלֶֶ ֹאמֶֶר  וַַיֹּ�
אֶֶל  ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� אֲֲרָָם.  ךְְ  מֶֶלֶֶ ד  מִִיַּ�ַ אֹֹתָָּהּ  חַַת  מִִקַּ�ַ ים  ִ מַַחְְשִׁ� חְְנּוּ  אֲֲנַַ וַַ
פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� לְְעָָד  גִּ�ִ רָָמֹֹת  לְְחָָמָָה  לַַמִּ�ִ י  אִִתִּ�ִ ךְְ  הֲֲתֵֵלֵֵ פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ�
סֶֶּוּיךָָ.  ס כְּ�ְ סַַּוּי  ס כְּ�ְ ךָָ  כְְעַַמֶּ�ֶ י  עַַמִּ�ִ כְּ�ְ כָָמוֹֹךָָ  מוֹֹנִִי  כָּ�ָ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ךְְ  מֶֶלֶֶ אֶֶל 
בַַר ה'.  דְּ�ְ אֶֶת  וֹֹּיּם  כַַ נָָא  רָָׁשׁ  דְּ�ְ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ךְְ  מֶֶלֶֶ אֶֶל  פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� ֹאמֶֶר  וַַיֹּ�
ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� אִִיׁשׁ  מֵֵאוֹֹת  ע  אַַרְְבַּ�ַ כְּ�ְ בִִיאִִים  נְּ�ְ הַַ אֶֶת  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ךְְ  מֶֶלֶֶ ֹץ  קְְבֹּ� וַַיִּ�ִ
ֹאמְְרּוּ עֲֲלֵֵה  ל וַַיֹּ� לְְחָָמָָה אִִם אֶֶחְְדָּ�ָ לְְעָָד לַַמִּ�ִ ךְְ עַַל רָָמֹֹת גִּ�ִ אֲֲלֵֵהֶֶם הַַאֵֵלֵֵ
בִִיא לַַה' עוֹֹד  ֹה נָָ פָָט הַַאֵֵין פֹּ� ָ ֹאמֶֶר יְְהוֹֹשָׁ� ךְְ. וַַיֹּ� לֶֶ ֶ יַַד הַַמֶּ� ן אֲֲדֹֹנָָי בְּ�ְ וְְיִִתֵּ�ֵ
אִִיׁשׁ  עוֹֹד  פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� אֶֶל  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ךְְ  מֶֶלֶֶ ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� מֵֵאוֹֹתוֹֹ.  ה  ָ וְְנִִדְְרְְשָׁ�
עָָלַַי  א  בֵּ�ֵ יִִתְְנַַ לֹֹא  י  כִּ�ִ נֵֵאתִִיו  שְׂ�ְ אֲֲנִִי  וַַ מֵֵאֹֹתוֹֹ  ה'  אֶֶת  לִִדְְרֹֹׁשׁ  אֶֶחָָד 
יֹֹאמַַר  אַַל  פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� יִִמְְלָָה  ן  בֶּ�ֶ מִִיכָָיְְהּוּ  רָָע  אִִם  י  כִּ�ִ טוֹֹב 
ב עַַל  ֵ בַַר ה' רָָאִִיתִִי אֶֶת ה' יֹֹשֵׁ� מַַע דְּ�ְ ְ ֹאמֶֶר לָָכֵֵן שְׁ� וַַיֹּ� ן...  ךְְ כֵּ�ֵ לֶֶ ֶ הַַמֶּ�
ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� מֹֹאלוֹֹ.  ְ מִִּוּשְּׂ��  מִִימִִינוֹֹ  עָָלָָיו  עֹמֵֵֹד  מַַיִִם  ָ � הַַשָּׁ� צְְבָָא  וְְכָָל  סְְאוֹֹ  כִּ�ִ
כֹֹה  ֹאמֶֶר זֶֶה בְּ�ְ לְְעָָד וַַיֹּ� רָָמֹֹת גִּ�ִ ֹל בְּ�ְ ה אֶֶת אַַחְְאָָב וְְיַַעַַל וְְיִִפֹּ� ה' מִִי יְְפַַתֶּ�ֶ
ּוּּנּ   ֹאמֶֶר אֲֲנִִי אֲֲפַַתֶּ�ֶ עֲֲמֹֹד לִִפְְנֵֵי ה' וַַיֹּ� חַַּוּ וַַיַּ�ַ צֵֵא הָָר כֹֹה. וַַיֵּ�ֵ וְְזֶֶה אֹֹמֵֵר בְּ�ְ
ל  כָּ�ָ פִִי  בְּ�ְ קֶֶר  ֶ שֶׁ� חַַּוּ  ר וְְהָָיִִיתִִי  אֵֵצֵֵא  ֹאמֶֶר  וַַיֹּ� ה.  מָּ�ָ בַּ�ַ אֵֵלָָיו  ה'  ֹאמֶֶר  וַַיֹּ�

ה כֵֵן. כָָּוּּתּל צֵֵא וַַעֲֲשֵׂ�ֵ  ה וְְגַַם  פַַתֶּ�ֶ ֹאמֶֶר תְּ�ְ וַַיֹּ� נְְבִִיאָָיו 
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מפסוקים אלה אפשר להסיק כמה מסקנות:
נביאי אמת שהתנבאו בשם  במקור  היו  מסתבר שנביאי אחאב  א.  
הֹ  בַַר ה'"; "הַַאֵֵין פֹּ� וֹֹּיּם אֶֶת דְּ�ְ רָָׁשׁ נָָא כַַ ה'. כך מוכח מהביטויים: "דְּ�ְ

נָָבִִיא לַַה' עוֹֹד" )פסוקים ה ו-ז(.12
יש ריבוי נביאים בתקופה זו. ארבע מאות נביאים הם מספר עצום  ב.  

בכל קנה מידה.13
ל נְְבִִיאָָיו"  פִִי כָּ�ָ חלק מעונשו של אחאב הוא רוח השקר שנכנסה "בְּ�ְ ג.  
)כב(. משמעות העניין היא שלא זו בלבד שהקב"ה לא השפיע 
שפע טוב על נביאיו, אלא הוא אף התעה אותם, ואין לך עזיבת 

השגחה ודרדור ברמת הנבואה גדולים מאלה.14

משמעות הסתלקותו של אליהו
על פי הבנה זו, אפשר להסביר את תהליך הסתלקותו של אליהו ואת 

משמעותו הרוחנית־נבואית.
מסלול הסתלקותו של אליהו מהר חורב אל ערבות מואב דומה 
מזה ומנוגד מזה למסלול שבו הוביל משה רבנו את עם ישראל ממעמד 
מבחינה  חופף  המסלול  מואב.15  בערבות  להסתלקותו  עד  סיני  הר 

גאוגרפית, אך מנוגד מבחינה רוחנית. 
והשכינה  לאבות  הקב"ה  הבטחות  התממשו  רבנו  משה  בימי 
שרתה על העם הנבחר והשגיחה עליו במשך כל דור המדבר. עד אז 
באותו  שנוצר  החד־פעמי  הקשר  יחידים.16  על  רק  ההשגחה  הייתה 
מעמד עם כל העם המשיך באמצעות הנבואה ששרתה על היחידים. 

אותם נביאים היו אמורים לדאוג לכך שהקשר לא יינתק. 
לעומת משה, אליהו חוזר להר חורב במגמה הפוכה. לטענתו של 
אליהו עם ישראל אינו מעוניין בקיום הברית, הוא הרס את המזבחות, 
נמצא  השכינה.  עם  הקשר  בהמשך  מעוניין  ואינו  הנביאים  את  הרג 
אֱֱלֹֹהֵֵי  לַַה'  אתִִי  קִִנֵּ�ֵ אֹ  קַַנֹּ� אֹמֶֶר  "וַַיֹּ� טענתו:  לשון  וזה  נכשלה.  שהנבואה 
נְְבִִיאֶֶיךָָ  וְְאֶֶת  הָָרָָסּוּ  חֹתֶֶֹיךָָ  מִִזְְבְּ�ְ אֶֶת  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ בְְרִִיתְְךָָ  עָָזְְבּוּ  י  כִּ�ִ צְְבָָאוֹֹת 
" )מל"א יט י, יד(. ּהּ י לְְקַַחְְתָּ�ָ ִ ּוּׁשׁ אֶֶת נַַפְְשִׁ� י וַַיְְבַַקְְ תֵֵר אֲֲנִִי לְְבַַדִּ�ִ הָָרְְגּוּ בֶֶחָָרֶֶב וָָאִִוָּ�ָ
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של  טענותיו  קבלת  בעוצמתה.  מפתיעה  הקב"ה  של  תשובתו 
בספק,  תעמיד  אף  אלא  הנבואה,  את  בלבד שתפסיק  זו  לא  אליהו 
חלילה, את המשך קיומו של עם ישראל כולו. גם הנביאים, אלישע 
ותלמידיו, ישתתפו באופן מסוים בתהליך ההשמדה הלאומי, חלילה, 
והמשך הקשר יהיה שוב באמצעות היחידים ששמרו אמונים. וזה לשון 

הכתוב )מל"א יט טו-יח(: 

חְְתָּ�ָ  ַ מָָּוּשַׁ�  בָָּוּאתָָ   ק  שֶׂ�ֶ דַַמָּ�ָ רָָה  מִִדְְבַּ�ַ ךָָ  לְְדַַרְְכְּ�ְ ב  ּוּׁשׁ  לֵֵךְְ  אֵֵלָָיו  ה'  אֹמֶֶר  וַַיֹּ�
ח לְְמֶֶלֶֶךְְ עַַל  ַ מְְשַׁ� י תִּ�ִ ִ א בֶֶן נִִמְְשִׁ� אֶֶת חֲֲזָָאֵֵל לְְמֶֶלֶֶךְְ עַַל אֲֲרָָם. וְְאֵֵת יֵֵהּוּ
יךָָ.  חְְתֶּ�ֶ ח לְְנָָבִִיא תַּ�ַ ַ מְְשַׁ� פָָט מֵֵאָָבֵֵל מְְחוֹֹלָָה תִּ�ִ ָ ן שָׁ� ע בֶּ�ֶ ָ רָָאֵֵל וְְאֶֶת אֱֱלִִישָׁ� יִִשְׂ�ְ
א יָָמִִית  מְְלָָט מֵֵחֶֶרֶֶב יֵֵהּוּ א וְְהַַנִּ�ִ מְְלָָט מֵֵחֶֶרֶֶב חֲֲזָָאֵֵל יָָמִִית יֵֵהּוּ וְְהָָיָָה הַַנִּ�ִ
ר לֹאֹ  ֶ יִִם אֲֲשֶׁ� רְְכַּ�ַ ל הַַבִּ�ִ בְְעַַת אֲֲלָָפִִים כָּ�ָ ִ רָָאֵֵל שִׁ� י בְְיִִשְׂ�ְ אַַרְְתִּ�ִ ְ ע. וְְהִִשְׁ� ָ אֱֱלִִישָׁ�

ק לוֹֹ. ַ ר לֹאֹ נָָשַׁ� ֶ ה אֲֲשֶׁ� ֶ עַַל וְְכָָל הַַפֶּ� כָָרְְעּוּ לַַבַּ�ַ

מלך  של  חרבו  אחריהם  תרדוף  תחילה  ישראל.  את  ירדפו   הצרות 
ארם החדש )חזאל(, הנמלט ממנה ייכנס לטווח ההרג של מלך ישראל 
החדש )יהוא(. ומי שיימלט מחרבות שני המלכים ייפגע מחרבו של הנביא 

היורש את אליהו )אלישע(. איש לא יימלט מגזר דינה של החרב.17 
גם אליהו הקנאי18 אינו מוכן לקבל על עצמו אחריות זו. הכתוב 
הכול  זאת.  מוכיחים  וציוויו  שליחותו  אבל  זאת,  מפרש  אינו  אמנם 
שילווה  זה  והוא  תחילה,  שיימשח  זה  הוא  הנביא  אלישע  מתהפך, 
וגם  וינחם את העם כולו,19 גם בזמן שיקבלו את עונשם מידי חזאל 
בזמן שיהוא ינהיג את המהפכה ביד קשה עד לישועה. אלישע, כשמו 

כן הוא — נביא ישועה.
והנבואה לא התקבלה  תביעתו של אליהו להסתלקות השכינה 
במלואה אלא בחלקה בלבד. ביום ההסתלקות תידון ותוכרע השאלה 
האם אלישע יקבל שליש מכוחותיו הרוחניים וממדרגתו הנבואית של 

אליהו או שני שלישים.20
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היום האחרון שבו פעלו אליהו ואלישע מתואר בפרוטרוט תחת 
לֶֶךְְ  מָָיִִם וַַיֵּ�ֵ ָ � סְְעָָרָָה הַַשָּׁ� הּוּ בַּ�ַ הַַעֲֲלוֹֹת ה' אֶֶת אֵֵלִִיָּ�ָ הכותרת )מל"ב ב א(: "וַַיְְהִִי בְּ�ְ

ל".21 לְְגָּ�ָ ע מִִן הַַגִּ�ִ ָ הּוּ וֶֶאֱֱלִִישָׁ� אֵֵלִִיָּ�ָ
גם  ביטוי  לידי  בא  אליהו  תקופת  את  המאפיין  הנביאים  ריבוי 
בפרשייה זו. בבית אל היו כנראה עשרות בני נביאים. דרגתם הנבואית 
ג(:  )שם  מדבריהם  חז"ל  שמדייקים  כמו  אליהו  של  למדרגתו  שווה 
ךָָ" )סדר  ֶ מֵֵעַַל רֹאֹשֶׁ� אֲֲדֹנֶֶֹיךָָ  אֶֶת  וֹֹּיּם ה' לֹקֵֵֹחַַ  הַַ י  כִּ�ִ הֲֲיָָדַַעְְתָּ�ָ  אֵֵלָָיו  אֹמְְרּוּ  "וַַיֹּ�
"אדניך",  אלא  כאן,  כתוב  אין  "אדונינו  כא(:  פרק  ]ליינר[  רבה  עולם 
מלמד שכולן גדולים כאליהו ושקולים כאלישע". גם ביריחו יש לפחות 
חמישים נביאים,22 וגם הם במדרגתו של אליהו.23 בני הנביאים מיריחו 
אינם זוכים לראות בהסתלקותו של אליהו, ונראה שבני הנביאים מבית 

ים".24  אל מכונים לאחר ההסתלקות "נְְעָָרִִים קְְטַַנִּ�ִ
קשה לומר שהביטוי מבטא את גילם הביולוגי של אלה שהתקלסו 
והתורנית.  לומר שהוא מבטא את דרגתם הרוחנית  יותר  בו, מסתבר 
וממילא  הנבואית  דרגתם  את  הפסידו  הם  כי  לומר  אפשר  לשיטתנו 
הקשה  תגובתו  נתעלה.25  אלא  הפסיד  לא  לסבול שאלישע  יכלו  לא 
של אלישע יכולה להתפרש רק אם מדובר על ויכוח עקרוני בשאלה 
האם יש עדיין נבואה לאחר הסתלקות אליהו או שהנבואה הסתלקה 

עם אליהו.
בימי  ביותר  נבואה מפותחת  לנו על תופעה של  מוסרים  חז"ל 
אליהו )רות רבה פתיחתא ב(: "דאמר רבי דרוסא: ששים רבוא נביאים 
אליהו  הסתלקות  עם  כאמור,  אך,  אליהו".  בימי  לישראל  להם  עמדו 
נעלמו אותם הנביאים, וזה הגורם לכך שמיכיהו ועמוס התנבאו: "רָָאִִיתִִי 
כפי שכבר  שהרי  אֲֲדֹנָָֹי".  אֶֶת  "וָָאֶֶרְְאֶֶה  ישעיהו:  לנבואת  וכן  ה'",  אֶֶת 

הוסבר, ראייה זו משקפת ירידה בנבואה.
עתה אחרי שהבנו מדוע ביטוי מיוחד זה ניתן היה להיאמר, ננסה 
להבין, במידת האפשר, את משמעותו. בזמן הסתלקות אליהו הכתוב 

מתאר )מל"ב ב יא-יב(:
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ין  פְְרִִדּוּ בֵּ�ֵ סֵֵּוּי אֵֵׁשׁ וַַיַּ�ַ ה רֶֶכֶֶב אֵֵׁשׁ וְְס ר וְְהִִנֵּ�ֵ ה הֹלְְֹכִִים הָָלוֹֹךְְ וְְדַַבֵּ�ֵ וַַיְְהִִי הֵֵמָּ�ָ
מְְצַַעֵֵק  א  וְְהּוּ רֹאֶֶֹה  ע  ָ וֶֶאֱֱלִִישָׁ� מָָיִִם.  ָ � הַַשָּׁ� סְְעָָרָָה  בַּ�ַ הּוּ  אֵֵלִִיָּ�ָ עַַל  וַַיַּ�ַ נֵֵיהֶֶם  ְ שְׁ�
בְְגָָדָָיו  בִּ�ִ חֲֲזֵֵק  וַַיַּ�ַ עוֹֹד  רָָאָָהּוּ  וְְלֹֹא  יו  ָ פָָּוּרָָשָׁ�  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ רֶֶכֶֶב  אָָבִִי  אָָבִִי 

נַַיִִם קְְרָָעִִים. ְ וַַיִּ�ִקְְרָָעֵֵם לִִשְׁ�

הוא  מרכבה"  "מעשה  מרכבה".26  "מעשה  של  ברור  תיאור  כאן  יש 
את  הבורא  בהנהגת  אישה,  ילוד  בן־אדם,  של  להבנתו  העליון  הסף 
עולמו. מעשה מרכבה הוא תיאור של הנהגת העולם, בראיית מחזה זה 
אפשר להבין אם השכינה שורה בישראל או אם היא מסתלקת חלילה. 
ברגע שראה ישעיהו את המרכבה המשמעות הייתה סילוק השכינה. 
מעשיהם של בני ישראל עלולים לגרום להתחלת התהליך של סילוק 
מדרגות, עשרה  לחטוא תסתלק השכינה עשר  ימשיכו  אם  השכינה. 
מסעות, עד לחורבן המקדש. זו המשמעות של ראייתו של מיכיהו את 
מעשה המרכבה, וזו המשמעות של הכרזתם המשותפת של ישעיהו 

ביהודה ועמוס בישראל.
האזהרה שישעיהו מקבל היא רעידת האדמה שנדון בה בפסוקים 
הבאים. רעידה שגורמת לסדקים בבניין ומעמידה את המשך קיומו בספק.

המקבילות בנבואת יחזקאל ומשמעותן
הפרקים  בעשרת  יחזקאל,  רואה  יותר  מאוחר  שנה  וחמישים  כמאה 
הראשונים של ספרו, מעשה מרכבה שמשמעותו היא שהבית כבר חרב 

והשכינה נמצאת בתהליך של הסתלקות ממנו.
ארוך  תהליך  אלא  חד־פעמי,  אירוע  אינה  השכינה  הסתלקות 

ומדורג המתואר בגמרא )ראש השנה לא ע"א(: 

אמר רב יהודה בר אידי אמר רבי יוחנן: עשר מסעות נסעה שכינה, 
מקראי )נלמד מפסוקים(. וכנגדן גלתה סנהדרין, מגמרא )מסורת(. 
עשר מסעות נסעה שכינה, מקראי: מכפורת לכרוב, ומכרוב לכרוב 
ומכרוב למפתן, וממפתן לחצר, ומחצר למזבח, וממזבח לגג, ומגג 
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לחומה, ומחומה לעיר, ומעיר להר, ומהר למדבר, וממדבר עלתה 
וישבה במקומה. 

גם בנבואת יחזקאל אנו מוצאים תיאורים דומים. השינויים בתיאוריו 
של הנביא מבטאים את המשך הסתלקות השכינה,27 ונוסף על כך גם 

את קצב ההסתלקות.28 וזה לשון הכתוב )יחזקאל א ד-כח(: 

בוֹֹד ה'  ת כְּ�ְ מּוּ א מַַרְְאֵֵה דְּ�ְ א... הּוּ סֵּ�ֵ ת כִּ�ִ מּוּ יר דְּ�ְ ִ מַַרְְאֵֵה אֶֶבֶֶן סַַפִּ� וָָאֵֵרֶֶא... כְּ�ְ
נָָפַַיִִם לְְאַַחַַת  ע כְּ�ְ ר... וְְאַַרְְבַּ�ַ מַַע קוֹֹל מְְדַַבֵּ�ֵ ְ נַַי וָָאֶֶשְׁ� ָ לֹ עַַל פָּ� וָָאֶֶרְְאֶֶה וָָאֶֶפֹּ�
וְְנֹצְְֹצִִים  עֵֵגֶֶל  רֶֶגֶֶל  כַַף  כְּ�ְ רַַגְְלֵֵיהֶֶם  וְְכַַף  רָָה  ָ יְְשָׁ� רֶֶגֶֶל  וְְרַַגְְלֵֵיהֶֶם  לָָהֶֶם. 
ים. אּוּ הָָאוֹֹפַַנִּ�ִ שְׂ�ְ וֹֹּיּת מֵֵעַַל הָָאָָרֶֶץ יִִנָּ�ָ א הַַחַַ שֵׂ�ֵ בְְּוּהִִנָּ�ָ ת קָָלָָל...  ֶ עֵֵין נְְחֹשֶֹׁ� כְּ�ְ

יר  ִ אֶֶבֶֶן סַַפִּ� רֻֻבִִים כְּ�ְ ר עַַל רֹאֹׁשׁ הַַכְּ�ְ ֶ ה אֶֶל הָָרָָקִִיעַַ אֲֲשֶׁ� וָָאֶֶרְְאֶֶה וְְהִִנֵּ�ֵ
א נִִרְְאָָה עֲֲלֵֵיהֶֶם. )שם י א(29 סֵּ�ֵ ת כִּ�ִ מּוּ מַַרְְאֵֵה דְּ�ְ כְּ�ְ

מראה נוסף של מעשה מרכבה מתואר בקצרה לקראת סופו של ספר 
יחזקאל. וזה לשון הכתוב )שם מג ב-ה(:

ים  קוֹֹל מַַיִִם רַַבִּ�ִ דִִים וְְקוֹֹלוֹֹ כְּ�ְ רֶֶךְְ הַַקָּ�ָ א מִִדֶּ�ֶ רָָאֵֵל בָּ�ָ בוֹֹד אֱֱלֹֹהֵֵי יִִשְׂ�ְ ה כְּ�ְ וְְהִִנֵּ�ֵ
רְְאֶֶה  מַּ�ַ כַּ�ַ רָָאִִיתִִי,  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� רְְאֶֶה  הַַמַּ�ַ כְְּוּמַַרְְאֵֵה   בֹֹדוֹֹ.  מִִכְּ�ְ הֵֵאִִירָָה  וְְהָָאָָרֶֶץ 
ר רָָאִִיתִִי  ֶ רְְאֶֶה אֲֲשֶׁ� מַּ�ַ מַַּוּרְְאוֹֹת כַּ�ַ חֵֵת אֶֶת הָָעִִיר30  ַ בֹאִִֹי לְְשַׁ� ר רָָאִִיתִִי בְּ�ְ ֶ אֲֲשֶׁ�
עַַר  ַ רֶֶךְְ שַׁ� יִִת דֶּ�ֶ א אֶֶל הַַבָּ�ָ כְְּוּבוֹֹד ה' בָּ�ָ נָָי.  ָ לֹ אֶֶל פָּ� בָָר31 וָָאֶֶפֹּ� אֶֶל נְְהַַר כְּ�ְ
נִִימִִי  ְ בִִיאֵֵנִִי אֶֶל הֶֶחָָצֵֵר הַַפְּ� חַַּוּ וַַתְּ�ְ אֵֵנִִי ר ָ שָּׂ�� דִִים. וַַתִּ�ִ רֶֶךְְ הַַקָּ�ָ נָָיו דֶּ�ֶ ָ ר פָּ� ֶ אֲֲשֶׁ�

יִִת. ה מָָלֵֵא כְְבוֹֹד ה' הַַבָּ�ָ וְְהִִנֵּ�ֵ

ישעיהו לעומת יחזקאל
המראות  לבין  ישעיהו  שראה  המראה  בין  ההבדל  את  מבארים  חז"ל 
הארוכים שראה יחזקאל )חגיגה יג ע"ב(: "אמר רבא: כל שראה יחזקאל 
ראה ישעיה. לְְמַַה יחזקאל דומה? לבן כפר שראה את המלך, ולמה ישעיה 

דומה? לבן כרך שראה את המלך".
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רש"י שם מסביר:32 "ראה ישעיה — כששרתה עליו רוח הקדש, 
כמה שנאמר: 'ואראה את ה' יושב על כסא רם ונשא' וגו', אלא שלא 
חש לפרש את הכל, שהיה בן מלכים וגדל בפלטין, ובן כרך הרואה 

את המלך אינו נבהל ואינו תמה, ואינו חש לספר".
לפי פירושו גם ישעיהו וגם יחזקאל ראו את המלך בארמון. אלא 
שישעיהו היה רגיל בכך שכן היה בן העיר ואילו יחזקאל עמד נפעם 

מכיוון שהיה בן כפר. 
של  תיאורו  מדוע  כך,  אם  קשה,  רש"י  של  פירושו  על 
היה  כבר  יחזקאל  כי  לומר  וצריך  קצר.  השלישי  במראה  יחזקאל 
יקשה לשיטת עדיין  אך  עיר.33  כבן  כבר  נהג  ולכן  במראות   מורגל 
ה,  בפסוק  כמתואר  מהמחזה  המום  היה  ישעיהו  גם  שהרי  רש"י 
ומשמע שלא היה רגיל במראות אלה. מה עוד שלפי חז"ל זו נבואתו 

הראשונה.
בעלי התוספות )שם ד"ה לבן כפר( מסבירים באופן שונה מרש"י: 
קודם  לאחרים  סימנים  להביא  לו  המלך — שצריך  כפר שראה  "לבן 
שיאמינוהו לפי שראהו שלא במקומו, ואין דרכו להתראות שם". גם 
לשיטתם צריך לומר שהקיצור בתיאור האחרון מסתמך על האריכות 

שבתיאורים הראשונים.
אלימלך  צבי  ר'  שכתב  מה  פי  על  להציע  אפשר  אחר  כיוון 
מאמר  תמוז-אב  חודש  )מאמרי  יששכר  בני  בספרו  מדינוב  שפירא 

הצום החמישי(:

שמעתי בשם הרב הקדוש מורינו הרב ר' פנחס מקארעץ )קוריץ( 
זצוק"ל... והנה נוכל להתבונן בענין אהבה גשמיות בעולם הזה 
תוכר  לא  ביחד  בהיותם  אשתו,  עם  ואיש  חברים  אהבת  כענין 
נדוד  ולהרחיק  להיפרד  כשרוצים  כן  שאין  מה  האהבה,  כך  כל 
לזמן רב — אז יתפעלו הנפשות באהבה יתירה אהבה עזה מגודל 
הגעגועים... ואם כן תתבונן לפי זה דבשעת הפירוד אז הוא הזווג 
באהבה יתירה ביותר ומקרי זווג היותר עליון ונולד מזה הנשמה 
היותר עליונה... ועל פי זה תתבונן מה ששמעתי שהקשו תלמידי 
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הרב הקדוש מוה"ר דוב בער34 זצוק"ל לרבם, על הא דאמרו רז"ל 
מַַעַַר  )יומא נד ע"א( שמצאו האויבים ביום ההוא את הכרובים 'כְּ�ְ
איש' וכו'35 )מל"א ז לו(, הלא אמרו רז"ל )בבא בתרא צט ע"א( 
שזה לא היה רק בזמן שישראל עושין רצונו של מקום, ובהיפך 
ח"ו הכרובים הופכים פניהם זה מזה. והשיב להם הקדוש הנ"ל, 

חייב אדם לפקוד וכו' בשעה שיוצא לדרך וכו'.

בשיא  היא   — ומישראל  מהמקדש  נפרדת  שהשכינה  שבזמן  נמצא 
דבקותה.

חיים  של  במציאות  הבא.  ההסבר  את  להציע  ננסה  דרכנו  לפי 
על  מדובר  כאשר  אך  בקצרה.  מתוארת  שכינה  השכנת   — רגילים 
מציאות של חורבן וסילוק שכינה — התיאורים נעשים מפורטים יותר.36 
ישעיהו מתאר את המלך כבן עיר המתאר את המלך בארמונו. 
השכינה במקומה והוא רק מעלה את האפשרות שהמלך יעזוב את 
הארמון אם לא יחולו שינוי ותיקון במצב הרוחני. לכן התיאור קצר.

לעומתו, יחזקאל רואה את המלך כבן כפר. המלך איננו נמצא 
בארמונו. שני התיאורים הראשונים הם ארוכים מכיוון שהם עוסקים 
המלך  של  מראה  הוא  השלישי  המראה  גם  השכינה.  בהסתלקות 
ולכן  שכינה,  השכנת  של  בכיוון  הארמון,  אל  בדרכו  אבל  בדרכו, 

התיאור קצר. 

א �סֵֵּ ב עַַל �כִִּ ֵ יֹֹשֵׁ�
משמעות הישיבה על הכסא היא ישיבה בדין על כס המשפט. כמבואר 
א דִִין". כך גם מבאר המדרש  סֵּ�ֵ ב עַַל כִּ�ִ ֵ בכתוב )משלי כ ח(: "מֶֶלֶֶךְְ יוֹֹשֵׁ�

)שמות רבה ]שנאן[ פרשה ד(:

צבא  וכל  לחיים.  מיתה  בין  מפריש  שהוא  כסא  סימון:  ר'  אמר 
יש שמאל למעלה...  וכי  ומשמאלו,37  מימינו  עליו  השמים עמד 
אלא אלו מימינים ואלו משמאלים, אלו מכריעין לכף זכות ואלו 

מכריעין לכף חובה. 
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כך גם מבאר רש"י: "לדון על עוזיה שבא ליטול כתר כהונה". לעומתו 
הרד״ק מסביר כי הכוונה היא לשפוט את העם. 

א ָ רָָם וְְנִִשָּׂ��
מפשט הפסוק קשה לדעת אם תיאור זה מתייחס לשכינה או לכיסא. 
אם  יודעין  אנו  "ואין  ב(:  יד  לדברים  תנאים  )מדרש  הכריע  המדרש 
כה  'כי  טו(:  נז  )ישעיהו  לומר  תלמוד  המקום?  ואם  ונשא  רם  הכסא 
אמר רם ונשא'". לעומת זאת אבן עזרא, ר"א מבלגנצי ורד"ק הסבירו 

כי התיאור מוסב על הכיסא.

יִִם  �תַַּ ְ שְׁ� �בִִּ חָָד  לְְֶאֶ פַַָנָיִִם   �כְְּ ׁשֵׁ   פַַָנָיִִם שֵׁ�  �כְְּ ׁשֵׁ   עַַל לוֹ שֵׁ� מִִ�מַַּ מְְֹעֹדִִים  פִִָרָים   )ב( שְׂ�ְ

ף. יִִם יְְעוֵֹפֵ �תַַּ ְ יו וּּבִִשְׁ� ה רַַגְְָלָ יִִם יְְכֶַַ�סֶּ �תַַּ ְ יו וּּבִִשְׁ� ָנָָפָ ה  יְְכֶַַ�סֶּ

רָָפִִים שְׂ�ְ
השם "שרפים" הוא ביטוי נדיר ואינו מופיעים במקרא אלא בפרקנו 
השרפים.  הנחשים  המדבר  מן  הגיחו  שם  ו,  כא  במדבר  ובחומש 
משום כך מסכימים רבים מן הראשונים כי נקראו על שם פעולתם 
"שריפה".38 לפי רש"י נקראו כך על שם שבאו לשרוף את עוזיהו, 
לדעת אבן עזרא על שם ששרפו את פיו של ישעיהו, ולרד"ק על שם 
שהמראה מזהיר "לגלות עוון הדור שהיו חייבים כליה".39 לעומתם 
העניין:  לפי  ופירש  כדרכו מהמשמעות המילולית  התרגום התעלם 

"שמשין קדישין".40 

עַַל לוֹֹ מִִ�מַַּ
עַַל" לשכינה.41 לכן נטו הראשונים מדרך הפשט  קשה לומר כי יש "מִִמַּ�ַ

והסבירו בכמה כיוונים:
בשמים,   — עַַל"  "מִִמַּ�ַ לשניים,  הביטוי  את  מפצל  רש"י  א.	

"לוֹֹ" — לשמשו )על פי התרגום שהובא לעיל(.
ר"י קרא ור"א מבלגנצי מסבירים — בריחוק מקום.42 ב.  
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ר"י מטראני מסביר — לפניו43. ג.  
רד"ק מסביר — סמוך לו כמו "ועליו מטה מנשה".44 ד.  

רַַגְְלָָיו  ה  יְְכַַ�סֶֶּ יִִם  �תַַּ ְ ה פָָנָָיו וּּבִִשְׁ� יְְכַַ�סֶֶּ יִִם  �תַַּ ְ שְׁ� נָָפַַיִִם לְְאֶֶחָָד �בִִּ ׁשׁ �כְְּ ֵ נָָפַַיִִם שֵׁ� ׁשׁ �כְְּ ֵ שֵׁ�
יִִם יְְעוֹֹפֵֵף �תַַּ ְ וּּבִִשְׁ�

השרש כס"ה מופיע פעמיים בפסוק, והוא רומז לכך שהסתום מרובה 
על המפורש. 

כך גם פירש התרגום: "בתרי מכסי אפוהי דלא חזו ובתרין מכסי 
גויותיהן דלא מתחזי ובתרין משמש". רד"ק קילס את הדברים: "ומה 
מאד הטיב פירושו למבינים וכל המראה הזה במראה הנבואה ובהשגת 
השכל ולא בהשגת חוץ לשכל ]כלומר בראייה חושית־פיזית[, כי אין 
לפי דעת  כנפים  ולא  רגלים  ולא  פנים  לא  למלאכים שקראן שרפים 
חכמים הפלוסופים, וכן דעת החכם הגדול הנזכר ]=הרמב"ם במורה 
נבוכים[, וגם בדברי רבותינו זכרונם לברכה דברים מסכימים מורים זו 

הדעת".
אלמנט  מכניס  שהוא  אלא  התרגום,  בעקבות  צועד  רש"י  גם 
חינוכי־מוסרי ומפרש שכיסוי הרגליים הוא לשם צניעות.45 נוסף על 
כיסוי הרגליים  זה מביא רש"י מאמר ממדרש תנחומא שלפיו  הסבר 
בא למנוע קטרוג מחמת חטא העגל, שהרי נאמר ביחזקאל )א ז(: "וְְכַַף 

כַַף רֶֶגֶֶל עֵֵגֶֶל". בהמשך דברינו נבאר עניין זה. רַַגְְלֵֵיהֶֶם כְּ�ְ

הירידה במספר הכנפיים ומשמעותה
שבין  הקשר  בעניין  הדיבור  את  הרחבנו  בפרקנו,  א  לפסוק  בהסבר 
הסברנו  מרכבה".  "מעשה  בתיאור  יחזקאל  ונבואות  ישעיהו  נבואת 
מדרגת  ירידת  או  ואיבוד  השכינה  סילוק  בתהליך  עוסקים  ששניהם 
הנבואה, כל אחד בדורו. סמך לדברינו אנו מוצאים בסוגיה בחגיגה 

)יג ע"ב(: 

אחד  וכתוב  לאחד',  כנפים  כנפים שש  'שש  אומר:  אחד  כתוב 
לאחת  כנפים  וארבע  לאחת  פנים  'וארבעה  א(:  )יחזקאל  אומר 
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להם'! — לא קשיא: כאן — בזמן שבית המקדש קיים, כאן — בזמן 
שאין בית המקדש קיים, כביכול שנתמעטו כנפי החיות.

הירידה בנוכחות השכינה בפועל בימי יחזקאל, ערב החורבן, התבטאה 
בירידה במספר הכנפיים של המשרתים במרום. 

דברי התנחומא המובאים ברש"י מקבלים גם הם חיזוק מסוגיה 
זו. הגמרא שואלת: "הי מינייהו אימעוט?" ומתרצת בשם רבנן: "אותן 

שמכסות בהן רגליהם".
זו גם דעת רבי אבהו במדרש )ויקרא רבה ]מרגליות[ פרשה כז(: 

ר' יעקב בר זבדי בשם ר' אבהו פתח: 'ולא יהיה עוד לבית ישראל 
למבטח מזכיר עון' )יחזקאל כט טז(. כתיב... 'ובשתים יכסה רגליו', 
ו(,  א  )יחזקאל  עגל'  רגל  ככף  רגליהם  'וכף  דכתיב:  יֵֵראו,  שלא 

וכתיב: 'עשו להם עגל מסכה' )שמות לב ח(. 

מניעת אי־השכנת השכינה ביום הקמת המשכן
הקשר בין השכנת השכינה או הסתלקותה לבין חטא העגל )כפי שנתבאר 
לעיל ע"פ המדרש תנחומא( מתבטא גם ביום הקמת המשכן, יום שנטל 
עשר עטרות.46 כשם שהשכינה מסתלקת כאשר הקטרוג של חטא העגל 
גלוי, כך אי אפשר להשכין שכינה ב"יום השמיני" לפני שמכפרים על 

חטא העגל. וזה לשון הכתוב שם )ויקרא ט א-ג(:

אֹמֶֶר  רָָאֵֵל. וַַיֹּ� לְְּוּזִִקְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ לְְּוּבָָנָָיו  ה לְְאַַהֲֲרֹֹן  ֶ מִִינִִי קָָרָָא מֹשֶֹׁ� ְ � וֹֹּיּם הַַשְּׁ�  וַַיְְהִִי בַּ�ַ
מִִימִִם וְְהַַקְְרֵֵב  את וְְאַַיִִל לְְעֹלָָֹה תְּ�ְ קָָר לְְחַַטָּ�ָ ן בָּ�ָ אֶֶל אַַהֲֲרֹֹן קַַח לְְךָָ עֵֵגֶֶל בֶּ�ֶ
את  ים לְְחַַטָּ�ָ עִִיר עִִזִּ�ִ ר לֵֵאמֹרֹ קְְחּוּ שְׂ�ְ דַַבֵּ�ֵ רָָאֵֵל תְּ�ְ נֵֵי יִִשְׂ�ְ לִִפְְנֵֵי ה'. וְְאֶֶל בְּ�ְ

מִִימִִם לְְעֹלָָֹה. נָָה תְּ�ְ ָ נֵֵי שָׁ� וְְעֵֵגֶֶל וָָכֶֶבֶֶׂשׂ בְּ�ְ

זהו המקום היחיד בתורה ובמקרא כולו שנזכרים בו הביטויים "עֵֵגֶֶל 
שמיני  )ספרא  המדרש  והעיר  לְְעֹֹלָָה".   … וְ"עְֵֵגֶֶל  את"  לְְחַַטָּ�ָ קָָר  בָּ�ָ ן  בֶּ�ֶ

פרשה א(:47
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'ויאמר אל אהרן קח לך עגל בן בקר לחטאת', מלמד שאמר 
לו משה לאהרן: אהרן אחי אע"פ שנתרצה המקום לכפר על 
עונותיך, צריך אתה ליתן לתוך פיו של שטן, שלח דורון לפניך 
עד שלא תיכנס למקדש שמא ישנאך בביאתך למקדש. ושמא 
צריכים  ישראל  אף  והלא  אני?  אלא  כפרה  צריך  אין  תאמר 
כפרה, שנאמר: 'ואל בני ישראל תדבר לאמר קחו שעיר עזים 
יותר מאהרן, אלא אמר  וכי מה ראו ישראל להביא  לחטאת', 
בידכם  יש  בסוף,  בידכם  ויש  בתחילה  בידכם  יש  אתם  להם: 
'עשו להם  ויש בידכם בסוף:  'וישחטו שעיר עזים',  בתחילה: 
עגל מסכה', יבא שעיר עזים ויכפר על מעשה עזים, יבא עגל 

ויכפר על מעשה עגל. 

ברמת  ירידה  מפני  רק  ישעיהו שמתריע  מדוע  להבין  זכינו  זה  לפי 
ׁשׁ  ֵ "שֵׁ� יש:  שעדיין  מדגיש  הקצר,  בטווח  השכינה  והשכנת  הנבואה 
עדיין  והשכינה  רַַגְְלָָיו",  ה  יְְכַַסֶּ�ֶ יִִם  תַּ�ַ ְ בִִּוּשְׁ�  לְְאֶֶחָָד...  נָָפַַיִִם  כְּ�ְ ׁשׁ  ֵ שֵׁ� נָָפַַיִִם  כְּ�ְ

אינה מסתלקת לכל מסעותיה. 

ל  ָכָ מְְֹלֹא  אוֹת  צְְָבָ דוֹׁשׁ ה'  דוֹׁשׁ ָקָ דוֹׁשׁ ָקָ מַַָאָר ָקָ וְְ ה  ֶזֶ ל  ה ֶאֶ ֶזֶ א  ָרָָקָ וְְ )ג( 

בוֹדוֹ. ץ �כְְּ ֶרֶָאָָהָ 

הקדמה
המקבילה:  יב(  )ג  יחזקאל  בנבואת  המופיע  חברו,  עם  יחד  זה  פסוק 
קוֹֹמוֹֹ",  בוֹֹד ה' מִִמְּ�ְ ךְְּוּ כְּ�ְ ר דוֹֹל בָּ�ָ מַַע אַַחֲֲרַַי קוֹֹל רַַעַַׁשׁ גָּ�ָ ְ חַַּוּ וָָאֶֶשְׁ� אֵֵנִִי ר ָ שָּׂ�� "וַַתִּ�ִ
בעיקר  התפילה,  סובבת  סביבם  המרכזיים  הצירים  כאחד  משמשים 
תפילת הציבור.48 בתפילת שחרית פסוקים אלה הם המרכז של ברכות 
קריאת שמע של שחרית, לאחר מכן בתפילת העמידה הם לב הקדושה 
הנאמרת בחזרת הש"ץ, והם מופיעים פעמיים נוספות, האחת בעברית 
דסידרא.  בקדושא   — התפילה  את  החותם  בחלק  בארמית,  והשנייה 
בקדושה,  שוב  מופיעים  אלה  פסוקים  מוסף,  מתפללים  בימים שבהם 
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ובשבתות וימים טובים מעתיקים את קדושת "ובא לציון גואל" קודם 
לתפילת מנחה. ושוב חוזרים על פסוקים אלה בקדושה של חזרת הש"ץ 

של מנחה.
דומה שתופעה זו של ריבוי הפעמים של אמירת הפסוקים היא 
בנבואת  הפסוק  מה משמעות  להבין  ננסה  בתפילה.  ייחודית  תופעה 
ישעיהו, כיצד הוא קשור לפסוק מנבואת יחזקאל, ומדוע נקבעו שניהם 

כפסוקים מרכזיים כל כך בתפילתנו היומיומית.49

וְְקָָרָָא זֶֶה אֶֶל זֶֶה וְְאָָמַַר
יש להתלבט אם התיבות הללו המופיעות בראש הפסוק, מפורטות בסוף 

הפסוק, או לאו ואזי קריאת המלאכים לא נזכרה כאן. 
התנא באבות דרבי נתן )נוסח א פרק יב( מפרש שהקריאה היא 
לפתוח  זה  את  זה  מכבדים  המלאכים  כיתות  או  המלאכים  נימוס, 

ראשונה, וזה לשונו: 

ומנין שיריאים )המלאכים( זה את זה ומכבדין זה את זה וענותנין 
מבני אדם? שבשעה שפותחין את פיהם ואומרים שירה, זה אומר 
וזה אומר לחבירו: פתח  לחבירו: פתח אתה, שאתה גדול ממני. 
אתה שאתה גדול ממני. לא כדרך שבני אדם עושין, שזה אומר 
ויש  ממך.  גדול  אני  לחברו:  אומר  וזה  ממך,  גדול  אני  לחברו: 
את  פתחי  לחברתה:  אומרת  אחת  כת  הן,  כתות  כתות  אומרים: 

שאת גדולה ממני. שנאמר: וקרא זה אל זה ואמר.

בתנחומא )צו סימן יג; וכן ברש"י( מסבירים שיש הכרח באמירה כאחד, 
לכן נוטלים הם רשות זה מזה "שלא להקדים האחד ויתחיל ויתחייב 

שריפה". גם לשיטה זו נוסח הקריאה אינו מופיע בפסוק.
פירוש בשם השמועה: "שמעתי שהיה  הרד"ק, לעומתם, מביא 
קורא שרף אל שרף זה, והיה אומר אחד לחבירו דרך זרוז, והיה קורא 
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אחד לחבירו: 'קדוש קדוש' כקורא לחבירו: 'פלוני פלוני', והיו אומרים 
נקדש האל ביחד ונאמר: 'קדוש ה' צבאות'". 

 ," לדבריו הקריאה של השרפים היא פנייה זה לזה: "קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ
חלק  את  לצטט  אמורים  היינו  ולדבריו   ." "קָָדוֹֹׁשׁ אומרים  הם  וביחד 

50." הפסוק כך: "וְְקָָרָָא זֶֶה אֶֶל זֶֶה וְְאָָמַַר קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ

בוֹֹדוֹֹ קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ ה' צְְבָָאוֹֹת מְְלֹאֹ כָָל הָָאָָרֶֶץ �כְְּ
פירושו של תרגום יונתן לפסוק זה הוכנס גם לנוסח התפילה והוא 
ין וְְאָָמְְרִִין,  ין מִִן דֵּ�ֵ לִִין דֵּ�ֵ מְְּוּקַַבְּ�ְ חלק מ"קדושה דסידרא". וזה לשונו: "
עובַַד  אַַרְְעָָא  עַַל  יׁשׁ  קַַדִּ�ִ  , ּהּ כִִינְְתֵּ�ֵ ְ שְׁ� ית  בֵּ�ֵ אָָה  עִִלָּ�ָ מְְרומָָא  מֵֵי  ְ שְׁ� בִּ�ִ יׁשׁ  קַַדִּ�ִ
אַַרְְעָָא  מַַלְְיָָא כָָל  א: ה' צְְבָָאות  עָָלְְמַַיָּ�ָ לְְּוּעָָלְְמֵֵי   לְְעָָלַַם  יׁשׁ  קַַדִּ�ִ  , ּהּ רְְּוּתֵּ�ֵ ב גְּ�ְ

." זִִיו יְְקָָרֵֵּהּ
גם רש"י מפנה לתרגום. הרד"ק מביא את דברי התרגום, אבל 

מוסיף עליו שני פירושים. בשם עצמו כתב: 

וזכר שלש פעמים 'קדוש' כנגד שלשה עולמות, עולם העליון והוא 
הגלגלים  עולם  והוא  התיכון  ועולם  והנשמות,  המלאכים  עולם 
והכוכבים, ועולם השפל והוא זה העולם, והנכבד בזה העולם הוא 
האדם. ואמר שהוא )הקב"ה( קדוש ומרומם ונעלה מג' העולמות, 
כן  גם  והאדם  בתהילתם,  וירוממוהו  יקדישוהו  העולמות  ובשני 

בעולם השפל.

פירוש שני הביא בשם רבי יהודה הלוי בספר הכוזרי )ד, ג(: 

והחכם הכוזרי כתב כן: וקדוש הוא כינוי, שהוא נקדש ומרומם 
דרך  הוא  בהם  יקרא  ואם  הברואים,  ממידות  מדה  לו  מִִשֶֶתֵֵאות 
העברה ]משל[, ועל כן שמע ישעיה 'קדוש קדוש קדוש' עד אין 
שהוא  והטעם  לקדושתו[,  סוף  אין  כלומר  סוף  אין  ]עד  תכלית 
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השכין  אשר  העם  מטומאת  מאומה  משתשיגהו  ומרומם  נקדש 
כבודו ביניהם, וכן ראה אותו על כסא רם ונשא.

קדושה וכבוד
ננסה עתה להסביר מהו העיקרון העומד מאחורי קביעת שני פסוקים 
אלה בתפילתנו. הקדושה והכבוד הם שני מושגי יסוד המוזכרים בנבואת 

ישעיהו ויחזקאל. 
אלה.  מונחים  סמליותם של  ואת  את משמעותם  לבחון  ננסה 
ונשגב,  נעלה  תמיד  הוא  הקדוש  וזהירות.  ריחוק  הקדושה מבטאת 
נפרד ונבדל, ויש להיזהר ממגע עמו. מצאנו זהירות בקדושת מקום, 
קְְרַַב  ֹאמֶֶר אַַל תִּ�ִ למשל בהתגלות ה' למשה בסנה )שמות ג ה(:51 "וַַיֹּ�
ה עוֹֹמֵֵד עָָלָָיו אַַדְְמַַת  ר אַַתָּ�ָ ֶ קוֹֹם אֲֲשֶׁ� י הַַמָּ�ָ ל נְְעָָלֶֶיךָָ מֵֵעַַל רַַגְְלֶֶיךָָ כִּ�ִ ַ הֲֲלֹֹם שַׁ�
)שם  מוצאים  אנו  סיני  הר  במעמד  ההתגלות  בזמן  גם  א",  הּוּ קֹֹדֶֶׁשׁ 
נְְּוּגֹעַַֹ  הָָר  מְְרּוּ לָָכֶֶם עֲֲלוֹֹת בָּ�ָ ָ � לְְתָּ�ָ אֶֶת הָָעָָם סָָבִִיב לֵֵאמֹֹר הִִשָּׁ� יט יב(: "וְְהִִגְְבַּ�ַ
מָָּוּת".52 כמו כן מצאנו גם שיש להיזהר  הָָר מוֹֹת י ֹגֵֵעַַ בָּ�ָ ל הַַנֹּ� קָָצֵֵהּוּ כָּ�ָ בְּ�ְ
י קֹֹדֶֶׁשׁ הִִוא לָָכֶֶם  ת כִּ�ִ בָּ�ָ ַ � ם אֶֶת הַַשַּׁ� מַַרְְתֶּ�ֶ ְ שְּׁוּ� בקדושת הזמן )שם לא יד(: "

מָָּוּת".  מְְחַַלְְלֶֶיהָָ מוֹֹת י
לעומת זאת כבוד53 משמעותו קרבה ונוכחות, גם אם מדובר על 

השכינה.54 ונביא דוגמה לכך.
ו(:  ט  )ויקרא  משה  מכריז  במשכן  העבודה  התחלת  לקראת 
ה'".  בוֹֹד  כְּ�ְ אֲֲלֵֵיכֶֶם  וְְיֵֵרָָא  ּוּׂשׂ  עֲֲ תַּ�ַ ה'  ה  צִִוָּ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� בָָר  הַַדָּ�ָ זֶֶה  ה  ֶ מֹֹשֶׁ� ֹאמֶֶר  "וַַיֹּ�
של  ההיראות  באמצעות  היא  בקרבם  שוכן  הקב"ה  שאכן  ההוכחה 
כג-כד(:  )שם  במציאות  שקרה  הכתוב  מתאר  אכן  וכך  ה"כבוד". 
רָָא כְְבוֹֹד  צְְאּוּ וַַיְְבָָרֲֲכּוּ אֶֶת הָָעָָם וַַיֵּ�ֵ ה וְְאַַהֲֲרֹֹן אֶֶל אֹֹהֶֶל מוֹֹעֵֵד וַַיֵּ�ֵ ֶ בֹֹא מֹֹשֶׁ� "וַַיָּ�ָ
הָָעֹֹלָָה  אֶֶת  חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ הַַמִּ� עַַל  ֹאכַַל  וַַתֹּ� ה'  פְְנֵֵי  מִִלִּ�ִ אֵֵׁשׁ  צֵֵא  וַַתֵּ�ֵ הָָעָָם:  ל  כָּ�ָ אֶֶל  ה' 
בתחילת  גם  נֵֵיהֶֶם".  ְ פְּ� עַַל  לּוּ  ְ פְּ� וַַיִּ�ִ ּוּּנּ  רֹֹ וַַיָּ�ָ הָָעָָם  ל  כָּ�ָ רְְא  וַַיַּ�ַ הַַחֲֲלָָבִִים  וְְאֶֶת 
י(:55  טז  )שמות  הכתוב  מתאר  הראשונות,  התלונות  לאחר  המסע, 
ה  וְְהִִנֵּ�ֵ ר  דְְבָּ�ָ הַַמִּ�ִ אֶֶל  פְְנּוּ  וַַיִּ�ִ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ עֲֲדַַת  ל  כָּ�ָ אֶֶל  אַַהֲֲרֹֹן  ר  דַַבֵּ�ֵ כְּ�ְ "וַַיְְהִִי 

עָָנָָן".56 בוֹֹד ה' נִִרְְאָָה בֶּ�ֶ כְּ�ְ
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של  יחס  המבטא  דבר  שלו,  לביקור  זוכים  הקב"ה  של  קרוביו 
אהבה וחיבה. הרמב"ן משווה את גילוי השכינה ביום השמיני לביקור 

אצל אברהם ביום השלישי, וזה לשונו )בראשית יח א(:

והנה פירוש הפרשה הזאת, אחרי שאמר כי: 'בעצם היום הזה 
נמול אברהם' )בראשית יז כו(, אמר שנראה אליו השם בהיותו 
חולה במילתו... וזה גילוי השכינה אליו למעלה וכבוד לו, כענין 
כל  אל  ה'  כבוד  וירא  העם  את  ויברכו  'ויצאו  במשכן:  שבא 
העם' )ויקרא ט כג(, כי מפני השתדלותם במצות המשכן — זכו 

לראיית השכינה.57

שׁׁ"  ּוּׂשׂ לִִי מִִקְְדָּ�ָ הרמב"ן מדגיש שגם במשכן אנו מוצאים מצד אחד "וְְעָָ
כי  פרשנות  לכך  ומוסיף  ח(  כה  )שמות  תוֹֹכָָם"  בְּ�ְ י  כַַנְְתִּ�ִ ָ "וְְשָׁ� שני  ומצד 
השכינה בתוכם היא פרס וזכות שקיבלו על השתדלותם בבניין המשכן.58
מול  ריחוק  המבטאים  המושגים  שני  בין  ההבדלים  את  נדגיש 

קרבה באמצעות הטבלה הבאה: 

כבודקדושה

חסד ורחמיםדין

קרבהריחוק

אהבהיראה

היתראיסור

יחס חם ניתוח קר

מצאנו שחכמי האמת ניסחו מתח זה בדרך הבאה. מצד אחד הם 
)אין מקום פנוי ממנו(,59 ומצד שני  קבעו כי "לית אתר פנוי מיניה" 
הגדירו ש"לית מחשבה תפיסא ביה כלל" )אפילו במחשבה אי אפשר 

להבינו=לתופסו(.60 
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על פני המתח שנוצר בתחום שבין שתי הגדרות אלה נוצר עולם 
שבין  המחלוקת  ועד  הנביאים  מימי  לדורותיו,61  היהודי  המחשבה 

החסידות ומתנגדיה.62
בכבוד  מתבטאת  הבורא  עבודת  כי  לומר  שאפשר  ייתכן 
ובקדושה כאחד, וההבדל בין בני האדם הוא רק במינון של כל אחד 

מן היסודות. 
זה אפשר להציע את מודל האליפסה כמודל הרוחני של  על פי 
העם היהודי. האליפסה מורכבת מאין סוף נקודות הרחוקות מרחק שווה 
משני מוקדים. שני המוקדים הם הקדושה והכבוד. כל היהודים יושבים 
על היקף האליפסה, ולכל יהודי יש בה מקום. כל יהודי צריך להחליט 
היכן המקום המתאים לו מבחינת המרחק משני המוקדים. יש המתמקמים 
קרוב אל הכבוד ורחוק מן הקדושה, לעומתם יש הבוחרים לעצמם מקום 
בצד השני, קרוב לקדושה ורחוק מן הכבוד. מי שינסה להיות קשור רק 
לאחד מן המוקדים ולהתנתק ממשנהו — יפסיד עולם שלם ומורכב. עוד 
זאת, אם ינסה להיות קרוב רק למוקד הכבוד, הוא עלול להישרף בחום 
הרגש ולהגיע אף לעבודת אלילים. ולעומתו מי שיהיה קשור רק למוקד 

הקדושה עלול לקפוא למוות בשדה ההיגיון הקר. 
נבואת ישעיהו מדגישה את הקשר ההכרחי בין ה"קדוש" ל"כבוד" 
כקשר בל יינתק, רעיון שאימצו אנשי כנסת הגדולה, מתקני התפילות, 

שתיקנו קדושות והבדלות )ברכות לג ע"א(. 

הקדושה והכבוד אצל הושע ועמוס
שני נביאים נוספים בני דורו של ישעיהו עסקו במושגים קדושה וכבוד. 
בפסוקים  ושיאן  הכבוד,  עולם  מושגי  את  הושע  הדגיש  בנבואותיו 
על  הרצועות  את  כורכים  כאשר  תפילין,  הנחת  בזמן  לומר  שנוהגים 
לִִי  יךְְ  תִּ�ִ וְְאֵֵרַַשְׂ�ְ לְְעוֹֹלָָם  לִִי  יךְְ  תִּ�ִ "וְְאֵֵרַַשְׂ�ְ כא-כב(:  ב  )הושע  היד  אצבעות 
נָָּוּה וְְיָָדַַעַַתְּ�ְ אֶֶת ה'"  אֱֱמ יךְְ לִִי בֶּ�ֶ תִּ�ִ בְְּוּרַַחֲֲמִִים. וְְאֵֵרַַשְׂ�ְ בְְּוּחֶֶסֶֶד  ט  ָ פָּ� ְ בְְּוּמִִשְׁ� צֶֶדֶֶק  בְּ�ְ
אמנם בספרו של הושע מופיעים גם ביטויים של קדושה, כגון )יא ט(: 

עִִיר".  ךָָ קָָדוֹֹׁשׁ וְְלֹאֹ אָָבוֹֹא בְּ�ְ קִִרְְבְּ�ְ "בְּ�ְ
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לעומתו, הנביא עמוס מדגיש מאוד את עולם מושגי הקדושה, 
וֹֹׁשׁ", ועם זאת אינו זונח את מושגי  קָָדְְ ע אֲֲדֹנָָֹי ה' בְּ�ְ בַּ�ַ ְ למשל )ד ב(: "נִִשְׁ�

חוֹֹת הָָאֲֲדָָמָָה".63  ְ פְּ� ְ לֹ מִִשְׁ� י מִִכֹּ� הכבוד, ואומר )ג ב(: "רַַק אֶֶתְְכֶֶם יָָדַַעְְתִּ�ִ

ן. ָ שָָׁעָ� א  ֵלֵָ�מָּ יִִת יִִ א וְְהַַ�בַַּ ים מִִקּּוֹל הַַקּּוֵֹרֵ ִ �פִּ ִ נָֻֻיָּעוּּ אַַמּּוֹת הַַ�סִּ )ד( וַַ

הקדמה 
פסוק זה מתאר בפשטות את רעידת האדמה, הרעש,64 שפקד את בית 
הורגשה  "זוועות",65  מכנים  זו שחז"ל  תופעת טבע  וירושלים.  המקדש 
כנראה בכל רחבי ארץ ישראל. פגיעתה הייתה קשה והיא נזכרה לדורות.66
תחילה נביא את הסברי הראשונים לביטויים המופיעים בפסוק, 

ואחר כך נעמיק במשמעותו הכללית.

ים  ִ �פִּ נֻֻעוּּ אַַמּּוֹֹת הַַ�סִִּ וַַ�יָָּ
הפתח מזוזות  הם  סיפי,  "אילות  התרגום:  פי  על  מפרש   רש"י 
רד"ק  ההיכל".  מזוזת  והן  ולרוחב,  לגובה  אמות  במדות  שנמדדין 
על  אשר  האלים  הם  ואמות  השער,  מזוזת  הם  "והסיפים  מוסיף:67 
אל  אמות  ובסמכו  כיפה,  כמין  עשוים  שהם  ומחוץ  מבית  הסיפים 
"ויש  ומוסיף:  הסיפים".68  עם  נעו  האמות  כי  לומר  רצה  הסיפים 
מפרשים אמות כמו: 'אמה ארכו', כלומר הסיפים נעו ממקומם אמות 

שתים או שלש כמו שהיו".
ישעיהו  הבחין  האדמה  רעידת  בעקבות  כי  מודים  המפרשים 
נעו  הסיפים"  "אמות  גם  כי  העובדה  המקודש.69  המבנה  של  בתזוזה 

וזעו מוכיחה כי הייתה זו רעידת אדמה בעצמה יוצאת דופן.70

מִִקּּוֹֹל הַַקּּוֹֹרֵֵא
גם רש"י ואחריו תלמידו ר' יוסף קרא וגם רד"ק מקשרים בין עצמת 
קריאת המלאכים לבין הרעש, והקורא הוא השרף. לפי פירושם, הקריאה 
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מעשי  לביטוי  באה  ועצמתה  מיוחדת,  הייתה  מיוחד  מעמד  אותו  של 
בתוצאות הרעש.71 

ן ָ לֵֵא עָָשָׁ� יִִת יִִ�מָָּ וְְהַַ�בַַּ
העשן מבטא אזהרה וחרון אף לאורך התנ"ך כולו.72 רש"י מסביר כי 
חרון האף היה על עוזיהו,73 ורד"ק כותב: "זה היה משל על חרון האף 
על ישראל".74 לרד"ק העשן הוא חלק ממראה הנבואה כמו בברית בין 
הבתרים )בראשית טז יז(: "והנה תנור עשן". ר"א מבלגנצי מפרש כי 
מפיהם של השרפים יצאו אש ועשן ולפי ר"י מטראני העשן הוא הענן, 

אולי כמו הענן שירד על הר סיני ואחר כך על המשכן.

הרעש ומשמעותו
עתה ננסה להעמיק במשמעותו של הרעש. בימי הבית הראשון רווחה 
בירושלים האמונה כי בית המקדש שנבנה על ידי שלמה75 ושהשכינה 
"מָָכוֹֹן  הוא:  אלא  יז(,  טו  )שמות  ךָָ"  בְְתְּ�ְ ִ לְְשִׁ� "מָָכוֹֹן  רק  אינו  בו  שרתה 
ךָָ עוֹֹלָָמִִים" )מל"א ח יג(,76 ומשום כך סברו כי יד אדם לא תוכל  בְְתְּ�ְ ִ לְְשִׁ�

לו.77 
הקדשתו של ישעיהו לנביא היא משמעותית גם לעניין עקרוני 
זה. הרעש מבטא את הרעיון כי "האדמה רועדת" וייתכן חורבן. לכן 
מובן מדוע הרעש הוא חלק מהותי ממעמד הקדשתו של ישעיהו לנביא.
עמוס,78  של  נבואתו  את  סוף  ועד  מתחילה  מלָָווה  גם  הרעש 
הביטויים  ישראל.  בממלכת  עוזיהו79  בתקופת  ישעיהו  של  מקבילו 
אֹמֶֶר הַַךְְ  של שני הנביאים כמעט שווים,80 וזה לשון עמוס )ט א(: "וַַיֹּ�
ים". גם הנביא זכריה81 משתמש ברעש של ימי  ִ פִּ� ּוּׁשׁ הַַסִּ�ִ וְְיִִרְְעֲֲ וֹֹּתּר  פְְ הַַכַּ�ַ

עוזיהו82 כציון דרך רוחני.83 

כִִֹנָֹאָי וּּבְְתוֹךְְ עַַם  תַַָפָיִִם   א שְׂ�ְ י אִִיׁשׁ טְְֵמֵ יתִִי �כִִּ מַַֹאָֹוָר אוֹי לִִי כִִי נִִדְְֵמֵ )ה-ז( 

ף  ָעָָיָּ י. ו וַַ יָנָ אוּּ ֵעֵ אוֹת ָרָ ךְְֶלֶֶ�מֶּ ה' צְְָבָ  ת הַַ י ֶאֶ ב �כִִּ ֵ כִִֹנָֹאָי יוֹשֵׁ� תַַָפָיִִם   א שְׂ�ְ טְְֵמֵ

ז  חֵַַ�בֵּ.  זְְ ִ הַַ�מִּ עֵַַמֵל  קַַָלָח  לְְֶמֶקַַחַַיִִם   �בְְּ ה  ָ�פָּ רִִצְְ דוֹ  וּּבְְָיָ פִִָרָים   ְ הַַשְּׂ�� מִִן  חָָד  לֵַַאֵי ֶאֶ

ר. ָ�פָּ כֻֻ אתְְָךָ �תְְּ ָ�טָּ ָךֶָנֶֹוֹ וְְחַַ ר עֲֲ יָךָ וְְָסָ ֶתֶָפָ  ה עַַל שְׂ�ְ גַַָנָע ֶזֶ ה  ר הִִֵ�נֵּ י וַַֹיֹּאֶמֶ ִ ע עַַל �פִּ וַַיַַּ�גַַּ
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הקדמה
פסוקים אלה מתארים את תגובתו של ישעיהו למראה הנורא והמופלא 
שחזה, וגם את מעשה ההקדשה בפועל והכנתו של הנביא להשמיע לעם 
דברי נבואה. כמנהגנו נסביר את הביטויים המופיעים בפסוקים על פי 

דרכם של רבותינו, ואחר כך נדון בהם. 

וָָאֹמַַֹר אוֹֹי לִִי כִִי נִִדְְמֵֵיתִִי 
הביטוי "נִִדְְמֵֵיתִִי" הנו ביטוי יחידאי ועל כן רבו פירושיו. יונתן תרגם: 
"וי לי ארי חבית ארי גבר חייב לאוכחא אנא" )אוי לי כי חטאתי שהרי 
אני איש חייב תוכחה(, משמע שהוא סובר כי יש לפרש את הביטוי 
מלשון חובה=חטא. קצת קשה להסביר לשיטתו מאיזה שורש לשוני 
בנויה המילה. צריך לומר שפירש כדרכו בקודש84 לפי ההקשר ואין 
זה תרגום מילולי. זו אולי הסיבה שרש"י איננו מביא את פירושו של 

התרגום כאן.85 
רש"י פירש: "הריני מת שלא הייתי כדאי שאראה פני השכינה". 
רש"י מחזק את פירושו בשתי דוגמאות, מהעניין ומהלשון )ולכן פיצל 
מה  בגלל  מיתה  שנתחייב  חשש  ישעיהו  דיבורים(.  לשני  דבריו  את 
בלהב  עולה  ראיית המלאך  לאחר  מנוח  כעין חששו של  וזה  שראה, 

" )שופטים יג כב(. י אֱֱלֹהִִֹים רָָאִִינּוּ ת כִּ�ִ המזבח: "מוֹֹת נָָמּוּ
בֵֵי  ְ יֹשְֹׁ� "הֵֵילִִילּוּ  יא(:  )א  צפניה  הוא מלשונו של  הלשוני  החיזוק 
ל נְְטִִילֵֵי כָָסֶֶף". ההקבלה בין  נַַעַַן נִִכְְרְְתּוּ כָּ�ָ ל עַַם כְּ�ְ י נִִדְְמָָה86 כָּ�ָ ׁשׁ כִּ�ִ כְְתֵּ�ֵ הַַמַּ�ַ

"נדמה" ל"נכרת"87 היא ראיה לפירושו.
מסביר  אבל  המשמעות,  מבחינת  רש"י  בעקבות  צועד  רד"ק 
שהביטוי מתפרש על פי תחילתו, נד"ם שמשמעותו ניכרת. וכפי שהוא 
נֵֵי רָָעַַת  ְ ית אֵֵל מִִפְּ� ה לָָכֶֶם בֵּ�ֵ כָָה עָָשָׂ�ָ מופיע בדברי הנביא הושע )י טו(: "כָּ�ָ

רָָאֵֵל". חַַר נִִדְְמֹהֹ נִִדְְמָָה מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ַ � שַּׁ� רָָעַַתְְכֶֶם בַּ�ַ
לעומת זאת, הדרשן בפסיקתא מפרש שהביטוי "נדמיתי" יסודו 
על  פיו.  את  לפתוח  מסוגל  היה  ולא  שתק  ישעיהו  דמ"ם.  בשורש 
השרפים  אל  הצטרף  ולא  על ששתק  הצטער  ישעיהו  הפסיקתא  פי 
בקילוסם. וזה לשון המדרש )פסיקתא רבתי ]איש שלום[ פיסקא לג(: 
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היה  ולא  מתי,  ולא  ראיתי  ולחיות  לראות  אפשר  היה  שלא  "דברים 
לי לשתף קילוסי עם קילוסן של מלאכי השרת?! שאילולי שיתפתי 
קילוסי עם קילוסם שלהם הייתי חי וקיים לעולם כמותם, היאך היה 

לי שדממתי, אוי לי כי נדמתי".
בהמשך  נכשל  שהנביא  לכך  גרמו  אלה  דברים  זה  פירוש  לפי 

דבריו כמבואר לקמן.
הפרשנות של "נִִדְְמֵֵיתִִי" מלשון שתיקה, אומצה גם בידי אביו של 

הרד"ק88 ופותחת בפנינו אפשרות חדשה של הבנת הדברים.

שתיקתו של ישעיהו
בעקבות  ארוכה  תקופה  במשך  לדבר  מסוגל  אינו  וישעיהו  ייתכן 
"מעשה  של  נשגב  מראה  אותו  ראיית  לאחר  בו  שאחזה  התדהמה 
יחזקאל. מיד אחרי  גם בספר  אנו מוצאים  זו  מרכבה". תופעה מעין 
יק אֶֶל  וֹֹׁשׁנְְךָָ אַַדְְבִּ�ִ לְְּוּ נבואת ההקדשה הקב"ה מודיע ליחזקאל )ג כו(: "

 ." ךָָ וְְנֶֶאֱֱלַַמְְתָּ�ָ חִִכֶּ�ֶ
בהקדמה,  כפי שהסברנו  ישעיהו.  זמן שתק  כמה  לבחון  ננסה 
פרקים א'-ו' הם יחידה אחת העוסקת בתקופת עוזיה. הפרקים כולם 
ז'  פרק  כנביא.  ישעיהו  הסיבות להקדשתו של  בנושא אחד:  עוסקים 
לשנת  כב(  )פרק  רבה  עולם  סדר  ולפי  אחז,  לתקופת  מתוארך  כבר 
ארבע לאחז.89 המסקנה היא כי עברו עשרים שנה מנבואת ההקדשה 
של ישעיהו עד לנבואה השנייה בספר. וקשה מדוע אין נבואות בכל 

תקופת המלך יותם בנו של עוזיהו?90
אין כמעט מנוס אלא לומר שישעיהו שתק בכל תקופה זו. שתיקה 

זו היא תוצאה ישירה של ראיית המראה הנשגב.91
מיד  עמוס  של  שתיקתו  גם  עתה  תוסבר  נכונים,  דברינו  אם 
לאחר שגם הוא ראה את "מעשה מרכבה".92 עמוס מתחיל להתנבא 
". כמעט כל נבואתו סובבת סביב הרעש  נָָתַַיִִם לִִפְְנֵֵי הָָרָָעַַׁשׁ ְ )א א( "שְׁ�
ביטויים  באותם  כמעט  מתואר  עמוס  בספר  הרעש  ותוצאותיו.93 
המופיעים בספר ישעיהו, וגם עמוס מכריז בפתח נבואתו האחרונה 
)ט' א(: "רָָאִִיתִִי אֶֶת אֲֲדֹֹנָָי". מחזה זה חותם את ספרו ואולי גם את 
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התדהמה  בעקבות  שבאו  ודממה  שתיקה  של  כתוצאה  נבואתו, 
הרוחנית.

)מל"א  ה'"  אֶֶת  "רָָאִִיתִִי  הכריז:  מיכיהו  גם  לעיל94  שציינו  כפי 
אנו  כאן  וגם  ייתכן  במקרא.  המופיעה  האחרונה  נבואתו  וזו  יט(,  כב 

נפגשים באותה תופעה.

חַַ.  זְְ�בֵֵּ ִ מֶֶלְְקַַחַַיִִם לָָקַַח מֵֵעַַל הַַ�מִּ ה �בְְּ ָ רִִצְְ�פָּ וּּבְְיָָדוֹֹ  רָָפִִים  ְ עָָף אֵֵלַַי אֶֶחָָד מִִן הַַשְּׂ�� וַַ�יָָּ
ר. ָ כֻֻ�פָּ אתְְךָ �תְְּ ָ פָָתֶֶיךָ וְְסָָר עֲֲוֹֹנֶֶךָ וְְחַַ�טָּ ה נָָגַַע זֶֶה עַַל שְׂ�ְ ֹאמֶֶר הִִ�נֵֵּ י וַַ�יֹּ ִ ע עַַל �פִּ �גַַּ וַַ�יַַּ

הקדמה
על פי פשט הכתובים,95 הגעת הרצפה, הגחל הלוהט, אל פיו של ישעיהו 
טענתו  חיים.  אלהים  דברי  להשמעת  והכנתו  פיו  טיהור  משמעותה 
צרכים  לסיפוק  גם  המשמש  ודם  בשר  פה  כי  ישעיהו  של  ההגיונית 
גשמיים, טמאים, אינו יכול לשמש כלי רוחני נעלה — מתקבלת. אש 

הגחל מלבנת את שפתיו, ומכשירה את פיו להשמעת דבר ה'.
לפי זה, ניכרים מעלת ישעיהו ושבחו מפסוקים אלה. כך משמע 
וזה לשונו  גם מן המדרש הלומד ממעמד זה על מעלתו של הנביא. 

)תנחומא ]ורשא[ פרשת וישלח סימן ב, מובא ברש"י(:

גחלת  במלקחים  נטל  השרת...  ממלאכי  יותר  הצדיקים  גדולים 
שלא יכול השרף ליטול בידו אלא בשתי מלקחות, )ו(נתן על פי 
ישעיה ולא נכוה, הוי אומר: 'כי רב מאד מחנהו ומי עצום מהן 

עושי96 דברו' )יואל ב יא( — אלו הצדיקים.

כיוון שונה מצוי בדברי רש"י. לפירושו אליהו שקיבל עוגת רצפים,97 
וגם ישעיהו שרצפה הוגשה אל פיו, נענשו: "מפני שאמרו דיליטוריא 
טמא שפתים'  'עם  קראן:  )=ישעיהו(  זה  ישראל  עם  על  )=מלשינות( 
עזבו בריתך', אמר הקב"ה למלאך: רצוץ פה  'כי  )=אליהו( אמר:  וזה 
שאמר דיליטוריא על בני". לפי פירוש זה אין מדובר בשבח לנביא אלא 

בביקורת, ואפילו במעין עונש. 
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]וילנא[  רבה  השירים  )שיר  המדרש  על  מבוססים  רש"י  דברי 
פרשה א(:

אין לך שמח בבני יותר מישעיהו, ועל ידי שאמר: 'ובתוך עם טמא 
שפתים אנכי יושב' אמר לו הקדוש ברוך הוא: ישעיה בנפשך את 
עם  ובתוך  ניחא, שמא  אנכי  טמא שפתים  איש  כי  לומר,  רשאי 
טמא שפתים אנכי יושב אתמהא? תא חמי ]=בא ראה[ מה כתיב 
תמן: 'ויעף אלי אחד מן השרפים ובידו רצפה', אמר רב שמואל: 

רצפה — רוץ פה, רצוץ פה למי שאמר דלטוריא על בני.

על פי כיוון זה נמצאנו למדים מפסוקים אלה מוסר ולקח שאין לדבר 
בשום פנים דיליטוריא ולקטרג חלילה על עם ישראל, שהרי גם נביאים 

במעלה גבוהה כאליהו וישעיהו נענשו על כך.98

ה ָ רִִצְְ�פָּ
בהתאם לשיטתו לעיל מסביר רש"י שהרצפה היא גחלת, כפירוש שני 
לשון  וזה  ובלשון",  בפה  הרצוף  "דיבר  התרגום,  פי  על  מסביר  הוא 
קבלת  כלומר  דשכינתיה".  קדם  מן  דקביל  ממלל  "ובפומיה  התרגום: 

היכולת לקבל נבואה.
הראשונים אבן עזרא, רד"ק, ר"י קרא, ר"י מטראני ור"א מבלגנצי 
מסבירים כולם שהרצפה היא גחל, כמו ב"עוגת רצפים" )מל"א יט ו(, 

עוגה האפויה על גבי גחלים.

מַַֹאָֹוָר   נוּּ  ָלָ ךְְֶלֵֶיֵ   וּּמִִי  לַַח  ְ שְֶׁאֶ� מִִי  ת  ר ֶאֶ י ֵמֵֹאֹ אֲֲָנָֹדֹ ת קוֹל  מַַע ֶאֶ ְ שְֶׁאֶָוָ�   )ח( 

נִִֵחֵָלָי.   ְ הִִנְְנִִי שְׁ�

מפסוק זה מוכיחים הראשונים כי פרק ו הוא נבואתו הראשונה של 
הנבואי  לאתגר  ישעיהו  של  התנדבותו  אחד,  מצד  ישעיהו.  הנביא 
בולטת מאוד בהשוואה לניסיונות הסירוב של משה רבנו ושל ירמיהו. 
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מצד שני ברור כי המעמד של ישעיהו בחברה הירושלמית99 ונבואות 
בדורו,  אפילו  גדולה  תקווה  על  המעידות  שהתנבא,  הרבות  הנחמה 

הקלו עליו את המלאכה.
ויש מהם שראו  חז"ל שיבחו מאוד את ישעיהו על התנדבותו, 
בנבואות הנחמה פרס על כך. וזה לשון המדרש )ילקוט שמעוני ישעיהו 

רמז תו(:

כשאמר:  ה(,  נ  )ישעיהו  קולו'  לשמוע  אזן  לי  פתח  אלהים  'ה' 
לא  'ואנכי  שלחני',  'הנני  לומר:  דעת  בי  ונתן  אשלח'  מי  'את 
מריתי', לפיכך 'אחור לא נסוגותי', לא נעשיתי אחור מן הנבואה, 
אלא נתנבאתי נחמות יותר מכל הנביאים, ולא עוד אלא נחמות 
'אנכי  עורי',  'עורי  התעוררי',  'התעוררי  אשיש',  'שוש  כפולות: 

אנכי', 'נחמו נחמו עמי'.

יותר,  נוחים  חיים  לנביא  הבטיחה  לא  הנבואה  קבלת  כי  לזכור   יש 
וגם מבחינה רוחנית חייו של הנביא אינם פשוטים. הנבואה לא הבטיחה 
היו  שלא  אלה  מצד  התקפות  מפני  הגנה  סיפקה  לא  וגם  מעמד  לו 
מרוצים מתוכחותיו. ההפך הוא הנכון. נביאים רבים שילמו מחיר יקר 
על מילוי שליחותם, ויש שאף שילמו על כך בחייהם.100 לכן אין זה 
פלא שמצאנו את הדברים הבאים במדרש )ויקרא רבה ]מרגליות[ פרשת 

צו פרשה י(:

בישעיהו. אמר  קרייא  סימון פתר  בר'  יהודה  ר'  עזריה בשם  ר' 
ישעיה: מטייל הייתי בבית תלמודי ושמעתי בקולו של ה': 'את 
את מי אשלח ומי ילך לנו' )ישעיהו ו ח(. שלחתי את מיכה — היו 
מכין אתו על הלחי, הדה הוא דכתיב: 'בשבט יכו על הלחי' )מיכה 
]=קטוע  פסילוסא  אותו  קורין  והיו   — עמוס  את  יד(. שלחתי  ד 
הלשון[... 'את מי אשלח ומי ילך לנו'. מיד: 'ואומר הנני שלחני'. 
אמר לו ]הקב"ה[: ישעיה, בניי סרבנין101 הן, טרחנין הן, אם את 
בשליחותי,  הולך  אתה   — מבניי  וללקות  להתבזות  עליך  מקבל 
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ואם לאו — אי אתה הולך בשליחותי. אמר: לו על מנת כן, 'גוי 
נתתי למכים ולחיי למורטים' )ישעיהו נ ו(.

אוֹ  בִִָ�תָּינוּּ וּּרְְאוּּ ָרָ מוֹעַַ וְְאַַל  ָ מְְעוּּ שָׁ� ִ ה שִׁ� ם הֶַַזֶּ ָעָָלָ מַַָאָרְְָ�תָּ  ךְְֵלֵ וְְ ר  )ט-י( וַַֹיֹּאֶמֶ

ה  ן יִִרְְֶאֶ ֶ�פֶּ ע  ַ שַָׁהָ� יו  יָנָ ד וְְֵעֵ יו הַַכְְֵ�בֵּ זְְָאָָנָ ה וְְ ם הֶַַזֶּ ָעָָהָ ב  ן ֵלֵ ֵמֵ ְ עוּּ. י הַַשְׁ� ָדֵָ�תֵּ וְְאַַל 

א לוֹ. ָפָָרָ ב וְְ ָ שָָׁוָ� בִִָיָין  בוֹ  ע וּּלְְָבָ ָמָ ְ יו יִִשְׁ� זְְָאָָנָ יו וּּבְְ יָנָ בְְֵעֵ

לכאורה פסוקים אלה, שבהם מגדיר הקב"ה את תפקידו של ישעיהו, 
מביכים מאוד. אנו מצפים שהנביא יקרא לעם לחזור בתשובה ויעשה 
כל מאמץ לדאוג לכך שהעם יאזין לדבריו ויקשיב למסריו של הבורא, 
ואילו כאן המטרה הפוכה! עוד קשה, אם המטרה היא שלא יבינו ולא 
אותו  ולשלוח  הנביא  את  לסכן  מדוע  ישמעו,  ולא  יראו  שלא  ידעו, 

לדבר אל העם?
כדרכנו נביא את שיטות הראשונים העיקריות. רש"י102 מסביר 
רְְּוּאּוּ רָָאוֹֹ", אבל העם הוא שאינו  מוֹֹעַַ...  ָ מְְעּוּ שָׁ� ִ כי הנביא קורא לעם: "שִׁ�
הנביא  שדברי  חשש  מתוך  בנבואה  מלהביט  ונמנע  להבין,  לב  נותן 
ישפיעו עליו לשנות את דרכיו ולהביא לו מזור ומרפא. לפירושו אין כל 
חידוש בנבואתו ובשליחותו זו של ישעיהו. התופעה של נביא שנשלח 

אל עם הממאן להאזין היא לצערנו תופעה נפוצה בימי הנביאים.
בעקבות  מסביר  הראשון  בפירושו  הרד"ק103  רש"י,  לעומת 
הרמב"ם104 כי הנביא מצווה על ידי הקב"ה להודיע לעם כי נחסמה 
בעדם דרך התשובה וזהו עונש על ריבוי חטאיהם. ובכך מצטרף דורו 
בני עמם, שקדמו  עלי  ולבני  הניכר  בני  ולסיחון  ישעיהו לפרעה  של 

להם, וזו ההודעה כי נגזר דינם. וזה לשון רד"ק )שמ"א ב כה(:

וכן:  הזה'...  העם  לב  'השמן  דרך:  על   — להמיתם'  ה'  חפץ  'כי 
'ויחזק ה' את לב פרעה', וכן: 'כי הקשה ה' אלהיך את רוחו ואמץ 
את לבבו', והטעם כי כשיגדיל האדם לחטוא — ימנע האל ממנו 
וייראו. אבל  דרכי התשובה כדי שיקבל עונשו, והנשארים יראו 
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רוצה  אם  התשובה  דרכי  לו  יפתחו  לחטוא  הרבה  שלא  הרשע 
וחיו',  השיבו  המת...  במות  אחפוץ  לא  'כי  נאמר:  ועליו  לשוב, 
ומראה  לבבו  בכל  ה'  אל  שב  אם  לחטוא  הרשע  ירבה  ואפילו 
לבני אדם גם כן תשובתו שלימה ואוחז הדרך הטובה בכל נפשו 
ובכל מאודו, באמת תקובל תשובתו שלימה ויהיה לו סיוע אלהי 
בתשובה. אבל בוחן לבבות יודע האמת וראה בבני עלי כי לא היה 
לבבם שלם ואפילו ישמעו לקול אביהם ויסורו מדרכם הרעה ידע 
כי לא יעשו זה בכל ליבם, לפיכך חפץ שלא ישמעו לקול אביהם 
ויענשו וימותו ברשעם, כדי שיאמרו בני אדם: 'רשעים היו אלה, 

וראוים היו לעונש הזה', ויצדיקו עליהם את הדין.

ב  ֵ ין יוֹשֵׁ� ֵאֵֵמֵ רִִָעָים  אוּּ  ָ ר אִִם שָׁ� ֶ ר עַַד אֲֲשֶׁ� י וַַֹיֹּאֶמֶ תַַָמָי אֲֲָנָֹדֹ מַַֹאָֹוָר עַַד  )יא-יב( 

ם  ָדָָאָָהָ  ת  וְְרִִחַַק ה' ֶאֶ יב  ה.  ָמָָמָ  ְ ה שְׁ� ֶאֶָ�   שָּׁ� ה �תִִּ ָמָָדָ אֲֲָהָ וְְ ם  ָדָָאָ ין  ֵאֵֵמֵ ים  �תִָּבִָ וּּ

ץ.  ֶרֶָאָָהָ  ב  ֶרֶֶקֶ  ה �בְְּ עֲֲָהָוּּזָבָ ה  וְְרַַָ�בָּ

עד  שואל  הנביא  הקודמים,  הפסוקים  בהסבר  רש"י  שיטת  פי  על 
"ידעתי  היא:  ותשובת הקב"ה  ישמעו",  ולא  "יכבידו את לבם  מתי 
כי לא ישיבו עד תבוא פורענות עליהם וילכו בגולה ושאו עריהם 
 מאין יושב". רש"י איננו חושש מהניגוד שנוצר בין האפשרות של
בחירה חופשית לבין ידיעת ה' את העתידות, בעיה המוכרת בכינוי 
יב על  והבחירה". רש"י גם אינו מסביר מה מוסיף פסוק  "הידיעה 
פסוק יא. לשיטתו שני הפסוקים עוסקים בגלות העם ובחורבן הארץ 

ושממונה.
לשיטת הרד"ק בפירושו הראשון, שאלתו של הנביא אינה נוגעת 
בסוגיית הידיעה והבחירה, והנביא אינו שואל מתי ייגמר העונש על 
העברות, אלא שואל מתי יגיע עונש ביטול הבחירה לסיומו. ובסיומו 
מה  אחרות:  ובמילים  לארצו.  ישוב   — בתשובה  העם  ישוב  אם  רק 
חומרת העונש שיוטל על העם. גם לשיטתו מדובר בעונש של גלות 
וחורבן, והכפילות באה להדגיש את חומרת הגלות והארצות הרחוקות 

שאליהן יגלה העם. 
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בפועל, כפי הידוע לנו, יהודה לא גלתה בידי אשור, ודחוק לומר 
כי הכוונה לישראל ולעשרת השבטים.

לכן כדאי להציע כי הכוונה היא שהאשורים אכן יעלו על ארץ 
יהודה, יכבשו ערים רבות, יהרגו את תושביהן ויגלו חלקים חשובים 
של שבט יהודה. אמנם חורבן סופי של ממלכת יהודה לא יהיה, ולכן 
ולא רק של פרטים אף אם הם רבים אינה  גלות במשמעות לאומית 

נזכרת במפורש. 
במובן  יהיה  לא  שהחורבן  בכך  להסביר  אפשר  הכפילות  את 
בהשכנת  ירידה  תהיה  רוחנית.105  מבחינה  גם  אם  כי  בלבד,  הגשמי 
השכינה, וממילא יגדל המרחק אל הקב"ה, והעזובה הרוחנית תורגש 

בקרב הארץ. 

ת  ֶכֶֶ�לֶּ  ַ שַׁ� ר �בְְּ ֶ אַַָכָלּּוֹן אֲֲשֶׁ� ה וְְ ָלֵָאֵָ�כָּ  ר  ֵעֵָבָ ה לְְ יְְָהָָתָ ה וְְ ָבָָ  ה וְְשָׁ� רִִָיָּ הָּּ�בָּ עֲֲשִׂ�ִ )יג( וְְעוֹד 

הָּּ�תָּ.  בְְ ׁשֶׁדֶֹקֹ מַַ�צַַּ רֶַַזֶע  ם  ת ָ�בָּ ֶבֶֶ�צֶּ מַַ

בָָה וְְהָָיְְתָָה לְְבָָעֵֵר ָ ה וְְשָׁ� רִִ�יָָּ הּּ עֲֲשִׂ�ִ וְְעוֹֹד �בָָּ
ראשיתו של פסוק קשה זה נתפרשה על ידי הראשונים בשתי דרכים. 
לדעת רש"י, בעקבות התרגום, הכוונה לעשרה אחוזים שישרדו. הנביא 
מתאר את הפורענות הנוראה שתימשך עד שתישאר רק שארית מעטה 
מזעיר. ואף השארית תעבור צירוף אחר צירוף, עד שישארו רק צדיקים 
גמורים שישובו בתשובה. לעומתו רד"ק ביאר שהפסוק רומז לעשרה 
מלכים. וכוונת הפסוק היא שהפורענות הסופית תבוא על ארץ יהודה 

רק לאחר שימלכו עוד עשרה מלכים, מימי עוזיהו ועד ימי צדקיהו.

הּּ בְְ�תָָּ ם זֶֶרַַע קֹֹדֶֶׁשׁ מַַ�צַַּ בֶֶת �בָָּ כֶֶת מַַ�צֶֶּ ֶ �לֶּ ַ שַׁ� ר �בְְּ ֶ אֵֵלָָה וְְכָָאַַלּּוֹֹן אֲֲשֶׁ� �כָָּ
גם רש"י וגם רד"ק מבארים כי עצי האלה ועצי האלון העומדים בשלכת, 

בתקופת הסתיו, מסמלים את מצבו של העם לאחר קבלת העונש. 
סיבה.  או  סימן  היא  האם  הראשונים  נחלקו  ל"מצבת"  באשר 
בפירושו הראשון הסביר רש"י כי המצבת היא סימן המבטא את הרעיון 
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כי העם היהודי לעולם לא יושמד. לעומת זאת רד"ק ורש"י בפירוש 
השני סברו כי המצבת היא הסיבה להישרדות. כיוון שהקב"ה נטע-
הציב את עם ישראל שורק-זרע קודש, אף אם רוב העם יחטא, תמיד 

יישאר גרעין קשה שישמור על צדקתו.
רש"י בפירושו השלישי ורד"ק בשם יש אומרים מציעים הסבר 
חדש למילה "שלכת" ולאזכור האלה והאלון. "שלכת" הוא שם של 
ואלון.  אלה  צמחו  המקדש שלידו  או משערי  ירושלים  שער משערי 
טז(:  כו  )א  הימים  דברי   — הסופר  עזרא  של  בספרו  מופיע  זה  שער 
ת  מָָר לְְעֻֻמַּ�ַ ְ ה הָָעוֹֹלָָה מִִשְׁ� מְְסִִלָּ�ָ כֶֶת בַּ�ַ לֶּ�ֶ ַ עַַר שַׁ� ַ עֲֲרָָב עִִם שַׁ� לְְּוּחֹסָָֹה לַַמַּ�ַ ים  ִ פִּ� ֻ "לְְשֻׁ�
ממדעי  לנו  הידוע  את  נוגד  שאינו  הוא  זה  בפירוש  היתרון  מָָר".  ְ מִִשְׁ�
הטבע, והוא שחלק מסוגי עצי האלה ועצי האלון הם ירוקי עד ואינם 
בשמות  אותם  מכנים  שאנו  העצים  כי  לומר  וקשה  בשלכת.  מצויים 

אלה אינם זהים לעצים שכונו כך בימי ישעיהו106. 
דבריהם  לפי  כיצד  פירשו  ולא  דבריהם  ורד"ק סתמו את  רש"י 
הגאולה של השארית שתשרוד  לרעיון  קשורים  אלו  ועצים  זה  שער 

לעולם גם אחרי עונש כבד.

כאלה וכאלון אשר בשלכת — פשרו של המשל
כדי לבאר את פירושו של רש"י עלינו לנסות ולבדוק היכן ובאיזה הקשר 
מופיעים עצים אלה לאורך התנ"ך, וממילא נדרש לכאורה לשאלה מה 
מקומם של עצים הללו בעבודת ה'. אלא שכיוון זה יהיה בעייתי שהרי 
התורה אסרה לכאורה כל שימוש בכל עץ בעבודת ה'. וכך נאמר בספר 
ח ה' אֱֱלֹהֶֶֹיךָָ  ל עֵֵץ אֵֵצֶֶל מִִזְְבַּ�ַ רָָה כָּ�ָ ֵ ע לְְךָָ אֲֲשֵׁ� ַ דברים )טז כא-כב(: "לֹאֹ תִִטַּ�
הרי  אֱֱלֹהֶֶֹיךָָ".  ה'  נֵֵא  שָׂ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� בָָה  מַַצֵּ�ֵ לְְךָָ  תָָקִִים  וְְלֹאֹ  ךְְ.  לָּ�ָ ה  עֲֲשֶׂ�ֶ תַּ�ַ ר  ֶ אֲֲשֶׁ�
שהכתוב אוסר לטעת עצים במקום המזבח.107 מעניין שבסמוך לאיסור 
זה מצווה אותנו התורה להימנע מלהקים "מצבה", שגם היא מוזכרת 

בפסוקנו פעמיים:
כֶֶת  לֶּ�ֶ ַ שַׁ� ר בְּ�ְ ֶ וֹֹּלּן אֲֲשֶׁ� אֵֵלָָה וְְכָָאַַ בָָה וְְהָָיְְתָָה לְְבָָעֵֵר כָּ�ָ ָ ה וְְשָׁ� רִִיָּ�ָ ּהּ עֲֲשִׂ�ִ "וְְעוֹֹד בָּ�ָ
". גם בספרי )דברים פרשת שופטים פיסקא  ּהּ ָ בְְתָּ� ם זֶֶרַַע קֹדֶֶֹׁשׁ מַַצַּ�ַ בֶֶת בָּ�ָ מַַצֶּ�ֶ
קמו( מצאנו איסור להקים מצבה:108 "אין לי אלא מצבה, אשרה ואלילים 
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אשרה  לבנים,  שנואה  לאבות  שאהובה  מצבה  ומה  הוא  ודין  מנין? 
ואלילים ששנואה לאבות דין הוא שתהא שנואה לבנים".

לכאורה מדרש זה סותם את הגולל על האפשרות לעבוד את ה' 
תחת עצי אשרה. אף על פי כן ברור הוא כי כשם שהאבות עבדו את 
הקב"ה בהצבת מצבות שנאסרו לאחר מתן תורה,109 כך גם עבדו את 
הקב"ה תחת עצים, ואף הקדישו עצים ונטעו אותם לצורך זה. נוכיח 
המדויקת  הגרסה  כי  נוכיח  גם  כך  התופעה.  את  להסביר  וננסה  זאת 
מצבה  אלא  לי  אין  מצבה,  לך  תקים  "ולא  להלן:  הגרסה  היא  בספרי 
ומה מצבה שאהובה לאבות שנואה לבנים  ודין הוא  זרה מנין  עבודה 
עבודה זרה ששנואה לאבות דין הוא שתהא שנואה לבנים". לפי זה אין 

זכר במדרש כי האשרה הייתה שנואה לאבות.

אשל אברהם
מַַמְְרֵֵא"  אֵֵלֹנֵֵֹי  "בְּ�ְ לאברהם  הקב"ה מתגלה  דברינו.  את  נפרוש כשמלה 
הוא  ש"אלון"  התרגום  בעקבות  מסביר  רש"י  אמנם  א(.  יח  )בראשית 
מישור, אבל אנו נצעד בדרכם של אבן עזרא110 ורמב"ן,111 שלשיטתם 
מדובר בעצים ממש. גם בפרשיית בשורת הבן בידי המלאכים מפורש 
נטועה  שהייתה  אלונים  לקבוצת  היא  שהכוונה  נראה  ולכן  עץ,  שיש 

בשטחו של ממרא.
את  אברהם  נטע  האלון  עצי  של  בצילם  כי  מאוד  מסתבר 
אוהליו, קיבל אורחים והפיץ את אמונת הייחוד סביבותיו. פעילות זו, 
 שהחלה כבר בחרן,112 הניבה תוצאות מדהימות וכפי שהרמב"ם מבאר 
שאלפים ורבבות הסתפחו למחנהו של אברהם וזה לשונו )הלכות עבודה 

זרה א, ג(:

היה  דבריו  על  לו  ושואלין  אליו  מתקבצין  העם  שהיו  וכיון 
האמת,  לדרך  שיחזירהו  עד  דעתו  כפי  ואחד  אחד  לכל  מודיע 
עד שנתקבצו אליו אלפים ורבבות והם אנשי בית אברהם, ושתל 

בלבם העיקר הגדול הזה וחבר בו ספרים.113
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פעילותו הרוחנית של אברהם תחת עץ באה לביטוי גם בבאר שבע. 
בְְאֵֵר  בִּ�ִ ל  ֶ אֶֶשֶׁ� ע  טַּ�ַ "וַַיִּ�ִ על עבודתו הרוחנית שם נאמר )בראשית כא לג(: 
ם ה' אֵֵל עוֹֹלָָם". יש קשר ישיר בין נטיעת האשל  ֵ שֵׁ� ם בְּ�ְ ָ קְְרָָא שָׁ� בַַע וַַיִּ�ִ ָ שָׁ�
והקריאה בשם ה', המשמעות היא הקמת מרכז רוחני המנחיל את אמונת 

הייחוד לרבים.114
מעמד  אחרי  מיד  חוזר  אברהם  מדוע  להסביר  יכולה  זו  הבנה 
העקדה מירושלים, מהר המוריה, דווקא לבאר שבע. כמו שנאמר )שם 
ב  ֶ שֶׁ� בַַע וַַיֵּ�ֵ ָ אֵֵר שָׁ� ו אֶֶל בְּ�ְ לְְכּוּ יַַחְְדָּ�ָ קֻֻמּוּ וַַיֵּ�ֵ ב אַַבְְרָָהָָם אֶֶל נְְעָָרָָיו וַַיָּ�ָ ָ שָׁ� כב יט(: "וַַיָּ�ָ

בַַע". ָ בְְאֵֵר שָׁ� אַַבְְרָָהָָם בִּ�ִ
שם  לו  המצפים  תלמידיו  ואל  תפילתו  מקום  אל  חוזר  אברהם 

בכליון עיניים. כך מסביר את העניין הרמב"ן )שם כג ב(:

אבל לפי המדרש צריכין אנו לומר כי אברהם ושרה בזמן העקידה 
היו דרים בחברון ושם נצטווה... ואברהם אחר העקידה לא שב 
למקומו לחברון, אבל הלך תחלה אל באר שבע מקום האשל שלו 

לתת הודאה על נסו.

לאחר מות שרה, אברהם קונה את שדה המכפלה עם המערה אשר בו. 
דֵֵה  קָָם שְׂ�ְ הכתוב טורח לציין פרט נוסף, וזה לשון הכתוב )שם יז(: "וַַיָּ�ָ
וְְכָָל  וֹֹּבּ   ר  ֶ אֲֲשֶׁ� עָָרָָה  וְְהַַמְּ�ְ דֶֶה  ָ הַַשָּׂ�� מַַמְְרֵֵא  לִִפְְנֵֵי  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� לָָה  ֵ כְְפֵּ� מַּ�ַ בַּ�ַ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� עֶֶפְְרוֹֹן 

בֻֻלוֹֹ סָָבִִיב". כָָל גְּ�ְ ר בְּ�ְ ֶ דֶֶה אֲֲשֶׁ� ָ שָּׂ�� ר בַּ�ַ ֶ הָָעֵֵץ אֲֲשֶׁ�
מדוע נזכר גם "כָָל הָָעֵֵץ"? ברור שהמערה שימשה לקבורת שרה, 
אבל מסתבר כי השדה והעצים שימשו להקמת מרכז רוחני ללימודי 

האמונה שם.115

שיח יצחק
צֵֵא  גם יצחק עובד את בוראו בסביבת צמחייה. נאמר )שם כד סג(: "וַַיֵּ�ֵ
לשני  מתפרש  חַַּוּׂשׂ"   "לָָ הביטוי  עָָרֶֶב...".  לִִפְְנוֹֹת  דֶֶה  ָ שָּׂ�� בַּ�ַ חַַּוּׂשׂ   לָָ יִִצְְחָָק 
כיוונים עיקריים. הראשון שבהם — לשון תפילה, כמאמר חז"ל )ברכות 
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דֶֶה  ָ שָּׂ�� חַַּוּׂשׂ בַּ�ַ  צֵֵא יִִצְְחָָק לָָ כו ע"ב(: "יצחק תקן תפלת מנחה — שנאמר: ׳וַַיֵּ�ֵ
יעטף  כי  לעני  ׳תפלה  שנאמר:  תפלה,  אלא  שיחה  ואין  עָָרֶֶב׳,  לִִפְְנוֹֹת 

ולפני ה' ישפך שיחו׳".
שם:  הרשב"ם  וכדברי  ועץ,  שיח  מלשון  הוא  השני  הפירוש 
דרכנו  לפי  אילנות".116  לטעת  כלומר  השדה".  שיח  "וכל  "כדכתיב: 
מדובר בשני צדדים של אותו מטבע. יצחק ממשיך את פעילותו של 
זוכה לגילוי  זו דווקא בבאר שבע. שם הוא  אביו וסופה של פעילות 
שכינה, ושם הוא בונה מזבח וקורא בשם ה'. וזה לשון הכתוב )בראשית 

כו כג-כט(:

אֹמֶֶר אָָנֹכִִֹי  א וַַיֹּ� יְְלָָה הַַהּוּ לַּ�ַ רָָא אֵֵלָָיו ה' בַּ�ַ בַַע. וַַיֵּ�ֵ ָ אֵֵר �שָׁ ם בְּ�ְ ָ � עַַל מִִשָּׁ� וַַיַּ�ַ
יתִִי  וְְהִִרְְבֵּ�ֵ יךָָ  בֵֵּוּרַַכְְתִּ�ִ  אָָנֹכִִֹי  ךָָ  י אִִתְּ�ְ כִּ�ִ ירָָא  אָָבִִיךָָ אַַל תִּ�ִ אַַבְְרָָהָָם  אֱֱלֹֹהֵֵי 
ם ה'  ֵ �שֵׁ חַַ וַַיִּ�ִקְְרָָא בְּ�ְ ם מִִזְְבֵּ�ֵ ָ בֶֶן �שָׁ י. וַַיִּ�ִ ר אַַבְְרָָהָָם עַַבְְדִּ�ִ עֲֲבּוּ אֶֶת זַַרְְעֲֲךָָ בַּ�ַ
הָָלַַךְְ אֵֵלָָיו  וַַאֲֲבִִימֶֶלֶֶךְְ  אֵֵר.  יִִצְְחָָק בְּ�ְ ם עַַבְְדֵֵי  ָ כְְרּוּ שָׁ� וַַיִּ�ִ ם אָָהֳֳלוֹֹ  ָ ט שָׁ� וַַיֶּ�ֶ
עַַּוּּדּ   אֹמֶֶר אֲֲלֵֵהֶֶם יִִצְְחָָק מַַ ר צְְבָָאוֹֹ. וַַיֹּ� פִִּוּיכֹלֹ שַׂ�ַ ת מֵֵרֵֵעֵֵהּוּ  רָָר וַַאֲֲחֻֻזַּ�ַ מִִגְּ�ְ
אֹמְְרּוּ רָָאוֹֹ  כֶֶם. וַַיֹּ� נִִּוּי מֵֵאִִתְּ�ְ ח לְּ�ְ ַ שַׁ� נֵֵאתֶֶם אֹתִִֹי וַַתְּ�ְ ם שְׂ�ְ אתֶֶם אֵֵלָָי וְְאַַתֶּ�ֶ בָּ�ָ
בֵֵּוּינֶֶךָָ  ינֵֵינּוּ  ינוֹֹתֵֵינּוּ בֵּ�ֵ הִִי נָָא אָָלָָה בֵּ�ֵ אֹמֶֶר תְּ�ְ ךְְ וַַנֹּ� ָ י הָָיָָה ה' עִִמָּ� רָָאִִינּוּ כִּ�ִ
ךָָּוּ  נְְגַַעֲֲנ לֹֹא  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ רָָעָָה  נּוּ  עִִמָּ�ָ ה  עֲֲשֵׂ�ֵ תַּ�ַ אִִם  ךְְ.  עִִמָּ�ָ בְְרִִית  וְְנִִכְְרְְתָָה 
ךְְּוּ ה'.  ר ה בְּ�ְ ה עַַתָּ�ָ לוֹֹם אַַתָּ�ָ ָ שָׁ� חֲֲךָָ בְּ�ְ לֵּ�ֵ ַ שַׁ� ךָָ רַַק טוֹֹב וַַנְּ�ְ ינּוּ עִִמְּ�ְ ר עָָשִׂ�ִ ֶ וְְכַַאֲֲשֶׁ�

. ּוּּתּ  ְ אֹכְְלּוּ וַַיִּ�ִ�שְׁ ה וַַיֹּ� תֶּ�ֶ ְ עַַׂשׂ לָָהֶֶם מִִשְׁ� וַַיַּ�ַ

פסוקים אלה מקבילים בתוכנם, ומכילים ביטויים הנמצאים גם בפסוקים 
המתארים את הכנסת האורחים של אברהם באלוני ממרא "תחת העץ". 
יצחק ממשיך את דרכו של אברהם, וגם אצלו הפעילות מתבצעת תחת 

האשל בבאר שבע.117

מצבת יעקב
גם אצל יעקב מצאנו עניין זה. עם חזרתו ארצה, מחדש יעקב את הברית 
רק  אינם  הברית  וחיזוקה של  חידושה  הקב"ה.  ובין  מחנהו  אנשי  בין 
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קבלת עול מלכות שמים, אלא גם פרישה מעבודה זרה. במעמד המקביל 
דורש  יהושע118  בידי  בשכם  הברית  חידוש  ולמעמד  סיני  הר  למעמד 
יעקב מכל אנשיו להתקדש להיטהר ולתת בידו את כל אלהי הניכר אשר 
כֶֶם )בראשית לה  ְ ר עִִם שְׁ� ֶ חַַת הָָאֵֵלָָה אֲֲשֶׁ� ברשותם. יעקב טומן אותם: "תַּ�ַ
ד(". יעקב אבינו מקים מצבה בבית אל,119 ובונה שם מזבח. וכך כתוב 
נִִגְְלּוּ אֵֵלָָיו  ם  ָ י שָׁ� ית אֵֵל כִּ�ִ קוֹֹם אֵֵל בֵּ�ֵ קְְרָָא לַַמָּ�ָ וַַיִּ�ִ חַַ  ם מִִזְְבֵּ�ֵ ָ בֶֶן שָׁ� )שם ז(: "וַַיִּ�ִ
אָָחִִיו". הכתוב מתאר דווקא שם את ההתגלות  נֵֵי  ְ מִִפְּ� בָָרְְחוֹֹ  בְּ�ְ הָָאֱֱלֹהִִֹים 
יַַעֲֲקֹבֹ  אֶֶל  אֱֱלֹהִִֹים  רָָא  "וַַיֵּ�ֵ וזה לשון הכתוב )שם ט-טו(:  יעקב.  זכה  לה 
ר  ֶ קוֹֹם אֲֲשֶׁ� ם הַַמָּ�ָ ֵ קְְרָָא יַַעֲֲקֹבֹ אֶֶת שֵׁ� ן אֲֲרָָם וַַיְְבָָרֶֶךְְ אֹתֹוֹֹ... וַַיִּ�ִ דַּ�ַ ַ בֹאֹוֹֹ מִִפַּ� עוֹֹד בְּ�ְ

ית אֵֵל". ם אֱֱלֹהִִֹים בֵּ�ֵ ָ וֹֹּתּ שָׁ� ר אִִ בֶּ�ֶ דִּ�ִ
גם כאן )פסוק יג( נוקט הכתוב ביטוי המחזיר אותנו אל אברהם 

וֹֹּתּ".120 ר אִִ בֶּ�ֶ ר דִּ�ִ ֶ קוֹֹם אֲֲשֶׁ� מָּ�ָ עַַל מֵֵעָָלָָיו אֱֱלֹהִִֹים בַּ�ַ באלוני ממרא: "וַַיַּ�ַ
מכל המקורות הללו מצטיירת תמונה ברורה שלפיה תפסו העצים 
נציין עוד כי גם שמות העצים  מקום חשוב בעבודת ה' של האבות. 
אלון, אלה ואולי גם אשל רומזים לכך, שהרי כולם כוללים את המרכיב 

התאופורי121 "אל". 

דוגמאות נוספות
כדי לבסס את הדברים עוד יותר נביא מספר דוגמאות נוספות מספרי 

הנביאים.
כפי שרמזנו לעיל, נראה שגם יהושע בן נון מחדש את הברית 
עם הקב"ה בשכם. הוא אוסף את העם על כל נספחיו, הכוללים כנראה 
מצרימה,  יעקב  עם  ירד  שלא  האבות  של  הגדול  המחנה  צאצאי  את 
אותם גרים שאבותינו ואמותינו קירבו שהיו חייבים גיור מחדש שהרי 
לא עמדו במעמד הר סיני.122 אנשים אלה נשארו בארץ ישראל, ונכדי 
חידוש  מעמד  יהושע.  בתקופת  העם  אל  בשמחה  הצטרפו  נכדיהם 
הברית אתם, המקביל למעמד כריתת הברית של יעקב בשכם ולמעמד 
ם  ָ � שָּׁ� וַַיְְקִִימֶֶהָָ  דוֹֹלָָה  גְּ�ְ אֶֶבֶֶן  ח  קַּ�ַ "וַַיִּ�ִ כו(:  כד  )יהושע  כך  סיני, מסתיים  הר 
ׁשׁ ה'". מדברים אלו ברור כי בשכם עמד מקדש  מִִקְְדַּ�ַ ר בְּ�ְ ֶ ה אֲֲשֶׁ� חַַת הָָאַַלָּ�ָ תַּ�ַ
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רש"י  ה".  "אַַלָּ�ָ גם  ויש  מצבה  יש  זה  במקדש  ה'.  לעבודת  המוקדש 
)בפירושו השני( והרד"ק מביאים מדרש המזהה אותה בבירור עם "הָָאֵֵלָָה 
כֶֶם" מתקופת יעקב אבינו. ברור שמקדש זה לא נבנה בידי  ְ ר עִִם שְׁ� ֶ אֲֲשֶׁ�
יהושע בן נון, שהרי הוא בנה את המשכן בשילה. ייתכן123 שמקדש זה 

נבנה בימי האבות ועמד עד ימי יהושע.124
באותו  כנראה125  בשכם,  התבצעה  אבימלך  של  המלכתו   גם 
מְְלִִיכּוּ אֶֶת אֲֲבִִימֶֶלֶֶךְְ לְְמֶֶלֶֶךְְ עִִם  מקדש או בסמוך לו )שופטים ט' ו(: "וַַיַּ�ַ
כֶֶם". שוב אנו מוצאים בשכם, את העץ,126 האלון  ְ שְׁ� ר בִּ�ִ ֶ ב אֲֲשֶׁ� אֵֵלוֹֹן מֻֻצָּ�ָ

והמצבה.
דבורה  של  והמדינית  הנבואית  פעילותה  גם  כי  נציין  לסיום 
יושבת  והיא  ישראל...  "היא שפטה את  התרחשה תחת העץ, תחתיו 
ין  בוֹֹרָָה"127 )שופטים ד ד-ה(. גם מרכז רוחני זה היה "בֵּ�ֵ מֶֶֹר דְּ�ְ תחת תֹּ�
של  אביו  הצדיק  לגדעון  ההתגלות  וגם  )שם(.  אֵֵל"  ית  בֵּ�ֵ בֵֵּוּין   הָָרָָמָָה 
אבימלך הרשע הייתה תחת האלה )שופטים ו יא(. נוסיף על כך כי גם 
הנביא איש האלהים שבא מיהודה יושב תחת האלה לא רחוק מבית 

אל, עיינו מל"א יג יא.
אם אכן דברינו נכונים, צריך לחזור אל הספרי )בנוסח הראשון( 
ה'  לעבודת  מקום  כל  שאין  משמע  ממנו  הדיון,  בתחילת  שהבאנו 
תחת עצים מקודשים. על פי מדרש זה יש הבדל תהומי בין המצבה, 
שהייתה אהובה בתקופת האבות ונאסרה בתקופת הבנים )לאחר מתן 
עתה  ומעולם.  מאז  ושנואה  אסורה  שהייתה  ה"אשרה",  לבין  תורה(, 
המדרש.  אל  נחזור  אלו  דברים  המפריכות  רבות  דוגמאות  שמצאנו 
כמובן שעכשיו נעדיף את הנוסח השני המתאים לדברינו. וזה לשונו: 
"ולא תקים לך מצבה, אין לי אלא מצבה, עבודה זרה מנין? ודין הוא 
ומה מצבה שאהובה לאבות שנואה לבנים, עבודה זרה ששנואה לאבות 

דין הוא שתהא שנואה לבנים".128
לפי גרסה זו אין מקור לכך שהיה איסור בתקופת האבות לעבודת 
ה' תחת עצים ואיסור הקדשת עצים לעבודת הבורא.129 נדגיש שחלילה 
אין בכך כל היתר לעבוד את האשרה כעבודה זרה. יש הבדל מהותי 
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בין שימוש בעץ ואבן לעבודת ה' לבין עבודה לעץ ואבן אפילו כסמל, 
דבר שמוגדר עבודה זרה.

גורלם של העצים שהוקדשו לעבודת ה' לאחר מתן תורה
ועצים  גורלם של מקדשי אל, מצבות  אם כך, עלינו לשאול, מה היה 
מקודשים לאחר מתן תורה? שאלה שהפכה להיות מעשית, כשנכנסו 

ישראל לארץ בימי יהושע.
וזה  זו.  העם בשאלה  את  מנחה  א-ד(  )יב  דברים  בספר  הכתוב 

לשון הכתוב:

נָָתַַן  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� אָָרֶֶץ  בָּ�ָ וֹֹׂשׂת  לַַעֲֲ ן  מְְרּוּ ְ שְׁ� תִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� טִִים  ָ פָּ� ְ שְׁ� וְְהַַמִּ�ִ ים  הַַחֻֻקִּ�ִ ה  אֵֵלֶּ�ֶ
עַַל  ים  חַַיִּ�ִ ם  אַַתֶּ�ֶ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מִִים  הַַיָּ�ָ ל  כָּ�ָ ּהּ  תָּ�ָ ְ לְְרִִשְׁ� לְְךָָ  אֲֲבֹתֶֶֹיךָָ  אֱֱלֹֹהֵֵי  ה' 
וֹֹּגּיִִם  הַַ ם  ָ עָָבְְדּוּ שָׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� קֹמֹוֹֹת  הַַמְּ�ְ ל  כָּ�ָ אֶֶת  ן  דּוּ אַַבְּ�ְ תְּ�ְ ד  אַַבֵּ�ֵ הָָאֲֲדָָמָָה. 
וְְעַַל  הָָרָָמִִים  הֶֶהָָרִִים  עַַל  אֱֱלֹֹהֵֵיהֶֶם  אֶֶת  אֹתָָֹם  ים  ִ יֹרְְֹשִׁ� ם  אַַתֶּ�ֶ ר  ֶ אֲֲשֶׁ�
ם  רְְתֶּ�ֶ בַּ�ַ ִ וְְשִׁ� חֹתָָֹם  מִִזְְבְּ�ְ אֶֶת  ם  צְְתֶּ�ֶ וְְנִִתַּ�ַ רַַעֲֲנָָן.  עֵֵץ  ל  כָּ�ָ וְְתַַחַַת  בָָעוֹֹת  הַַגְּ�ְ
ן  עּוּ גַַדֵּ�ֵ תְּ�ְ אֱֱלֹֹהֵֵיהֶֶם  פְְּוּסִִילֵֵי   אֵֵׁשׁ  בָּ�ָ ן  רְְפּוּ שְׂ�ְ תִּ�ִ רֵֵיהֶֶם  ֵ וַַאֲֲשֵׁ� בֹתָָֹם  מַַצֵּ�ֵ אֶֶת 
ן לַַה' אֱֱלֹהֵֵֹיכֶֶם.  ן כֵּ�ֵ א. לֹאֹ תַַעֲֲשּׂׂוּ קוֹֹם הַַהּוּ מָָם מִִן הַַמָּ�ָ ְ ם אֶֶת שְׁ� דְְתֶּ�ֶ וְְאִִבַּ�ַ
ם  ּוּׂשׂ לָָ בְְטֵֵיכֶֶם  ִ שִׁ� ל  מִִכָּ�ָ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם  יִִבְְחַַר ה'  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� קוֹֹם  הַַמָּ�ָ אֶֶל  אִִם  י  כִּ�ִ

ה. מָּ�ָ ָ בָָּוּאתָָ שָׁ� ּוּׁשׁ  כְְנוֹֹ תִִדְְרְְ ִ ם לְְשִׁ� ָ מוֹֹ שָׁ� ְ אֶֶת שְׁ�

לֹאֹ   — הקשה  הציווי  בהסבר  נתחבטו  הראשונים,  ובעקבותיהם  חז"ל, 
ן לַַה' אֱֱלֹהֵֵֹיכֶֶם, אתמהה, "וכי תעלה על דעתך שישראל נותצים  ן כֵּ�ֵ תַַעֲֲשּׂׂוּ

למזבחותיהם חס ושלום"?! 
אכן, מצאנו במדרש )ספרי דברים פיסקא סא(:130

מנין לנותץ אבן אחת מן ההיכל ומן המזבח ומן העזרות שעובר 
בלא תעשה? תלמוד לומר: 'ונתצתם את מזבחותם ושברתם את 
מנין  אומר:  ישמעאל  רבי  לה' אלהיכם'.  כן  לא תעשון  מצבותם 
למוחק אות אחת מן השם שעובר בלא תעשה? שנאמר: 'ואבדתם 
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וכי  אומר:  גמליאל  רבן  אלהיכם'.  לה'  כן  לא תעשון   את שמם 
תעלה על דעתך שישראל נותצים למזבחותיהם? חס ושלום! אלא 
שלא תעשו כמעשיהם ויגמרו מעשיכם הרעים למקדש אבותיכם 

שיחרב.

ישמעאל.131  רבי  ועל  קמא  תנא  על  חולק  איננו  גמליאל  שרבן  ברור 
לדעת תנא קמא הציווי מתחיל להיות בעל משמעות מעשית רק עם 
בניין הבית — המרכז הרוחני של העם, ורק בזמן שהוא עומד על תלו. 
רבן גמליאל מרחיב את חלות הציווי לכל הדורות, ולא רק לזמן הבית.132 
ברם לפי שניהם לא ברור מה פשר הציווי עם הכניסה לארץ והמפגש 

עם העבודה הזרה.133

פתרונו של החת"ם סופר
על כן נבאר את הפסוק בדרכו של החת"ם סופר. וזה לשונו )שו"ת חלק 

א ]או"ח[ סימן לב(:

מיבעיא בשעת  לא  מבמה,  אבן  לנתוץ  אצלי שאסור  ספק  דאין 
בית  משנבנה  במות  איסור  בשעת  אפילו  אלא  הבמות,  היתר 
המקדש. מכל מקום אותם הבמות שנבנו בשעת היתר נ"ל שאסור 
לנתוץ מהם שום דבר, ושלמה המלך ע"ה השאירם ולא הרסם כלל.
ובזה יובן מה שצע"ג על מלכי יהודה החסידים אשר נאמר 
בדורם: 'רק הבמות לא סרו עוד העם מזבחים ומקטרים בבמות', 
כל  הסיר  הוא  יהודה  מלך  חזקיה  עד שבא  זה  מנהג  נוהג  והיה 
הבמות להציל העם מחיוב כרת דקדשים בחוץ. וקשה מאי טעמא 
לא עבדו כן קמאי דקמאי... אלא על כרחך היינו טעמא כי מדינא 
היה אסור לנתוץ אותם שנבנו לשם ה' בשעת היתר במות, וכיון 
שעמדו על עמדם לא עצרו כח המלכים להשבית העם מלהקריב 

בתוכם קדשים בחוץ.
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עיבלא133  בהר  המזבח  כגון  ישראל  בארץ  הארכיאולוגיות  החפירות 
מציאת המקדש הישראלי הגנוז בערד, המזבח המפורק בבאר שבע134 
האחרון  ביובל  סיפקו  ירושלים,  שסביב  ברגמים  הקבורים  והמזבחות 
לפני  באירופה  שנכתבו  סופר,  החת"ם  של  לדבריו  מכריעות  ראיות 
כמאתיים שנה. שהרי בכל המקומות הללו נעשו מאמצים אדירים לגנוז 

את המקומות ולמנוע פגיעה או הרס שלהם, כדעתו.135
על פי זה יתבאר הציווי בספר דברים כפשוטו. עם ישראל ייכנס 
ויפגוש את המצבות והעצים המקודשים לעבודת ה' מתקופת  לארץ 
האבות. אף על פי שיש איסור להמשיך ולעבוד בהם את הקב"ה לאחר 
מתן תורה והם "שנואים לבנים" — מכל מקום חל איסור תורה לנתוץ 

מקומות אלה ולפגוע בהם.136
עתה נחזור וננסה להבין את נבואת ישעיהו: "והיתה לבער כאלה 
וכאלון אשר בשלכת מצבת בם זרע קדש מצבתה". על פי רש"י ורד"ק 
מדובר בשער שלכת, שער משערי ירושלים או המקדש. בשער זה עמדו 
אלה ואלון ותחתם מצבות שהוקדשו לעבודת ה', כנראה עוד מתקופת 
האבות, אולי זכר לפעילותו של שם בן נח המזוהה על ידי חז"ל עם 

מלכי צדק מלך שלם.137
ייתכן כי אלה ואלון יחד עם המצבות הכשילו יהודים רבים, כשם 
שאחרים נכשלו בעבודת הבמות בזמן איסור הבמות. כיוון שזרע קדש 
לנתצם  ולכלותם,  להשמידם  איסור  היה   — האבות  ידי  על  מצבתם, 
ולשרפם. וכך אומר הנביא ישעיהו בפסוקנו: אף על פי שעם ישראל 
חוטא ונכשל, כיוון שהוא הוקדש כעמו של הקב"ה וברית האבות עדיין 
ם זֶֶרַַע  בֶֶת בָּ�ָ קיימת, גם אם ייענש — אין מדובר חלילה בכליה — "מַַצֶּ�ֶ
". בזכות דבריו של החתם סופר זכינו להבין את פשרה  ּהּ בְְתָּ�ָ קֹדֶֶֹׁשׁ מַַצַּ�ַ

של נבואת ישעיהו בדרכם של רש"י ורד"ק. 138
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הקדמה

במבט ראשון פרק ה הנו יחידה העומדת לעצמה. הפרק לכאורה איננו 
קשור לפרק ו, שהוא פרק ההקדשה, ולכאורה גם איננו משמש המשך 

לנבואה המופיעה לפניו.
הפרק מורכב משלוש יחידות, שבמבט ראשון גם הקשר ביניהן 
אינו ברור. "משל הכרם" בפסוקים א-ו נראה כיחידה עצמאית. פסוקים 
ח-כג הם סדרת נבואות "הוי" המפרטות חטאים ועונשם. פסוקים כד-ל 

הם נבואת פורענות.
אמנם עיון מעמיק בפרק מגלה כי יש קשר הדוק בין פרק ו לפרק 

ה. הקשר הוא גם לשוני וגם תוכני. 



64

צפנת ישעיהו

ביטויי מפתח רבים מופיעים במקביל בשני הפרקים:

פרק ופרק ה 

ט  ָ פָּ� ְ שְׁ� מִּ�ִ ּהּ ה׳ צְְבָָאוֹֹת בַּ�ַ גְְבַּ�ַ א )טז( וַַיִּ�ִ ָ א רָָם וְְנִִשָּׂ�� סֵּ�ֵ ב עַַל כִּ�ִ ֵ )א( יֹשֵֹׁ�

ׁשׁ  דוֹֹׁשׁ נִִקְְדָּ�ָ )טז( וְְהָָאֵֵל הַַקָּ�ָ
רָָאֵֵל  )כד( קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ

)ג( קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ קָָדוֹֹׁשׁ ה׳ צְְבָָאוֹֹת

)ה( ה׳ צְְבָָאוֹֹת )טז( ה׳ צְְבָָאוֹֹת 

ה יִִהְְיּוּ מָּ�ָ ַ ים לְְשַׁ� ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ )ט( בָּ�ָ
וְְהָָאֲֲדָָמָָה  עָָרִִים...  אּוּ  ָ שָׁ� אִִם  )יא( 

מָָמָָה. ְ אֶֶה שְׁ� ָ � שָּׁ� תִּ�ִ

ב. ֵ ים... מֵֵאֵֵין יוֹֹשֵׁ� ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ ב )ט( בָּ�ָ ֵ אּוּ עָָרִִים מֵֵאֵֵין יוֹֹשֵׁ� ָ )יא( שָׁ�

)יב( וְְרִִחַַק )כו( מֵֵרָָחוֹֹק

 ... אֵֵׁשׁ וֹֹׁשׁן  לְְ קַַׁשׁ  אֱֱכֹֹל  כֶּ�ֶ )כד( 
לֶֶהָָבָָה 

בָָה וְְהָָיְְתָָה לְְבָָעֵֵר  ָ )יג( וְְשָׁ�

גם המבנה של שני הפרקים מקביל. שני הפרקים פותחים ב"משפט", 
עוברים בחלק השני לחטאים ומסיימים בעונש.

בית  חורבן  של  האפשרות  את  העלה  ו  פרק  אם  כי  נציע  לכן 
וירידה  ו"בישר" על תחילתו של תהליך הסתלקות השכינה  המקדש 
ברמת הנבואה, הרי שפרק ה מסביר מה היו הגורמים שהביאו לכך. 

נשתדל בהמשך דברינו להסביר את הקשר המהותי בין הפרקים.

ן  ן ֶ�בֶּ ֶרֶ ֶקֶ ה לִִידִִידִִי �בְְּ ָיָָהָ ם  ֶרֶֶ�כֶּ ירַַת דּּוֹדִִי לְְכַַרְְמוֹ  ִ א לִִידִִידִִי שִׁ� ה ָ�נָּ יָרָ ִ שִָׁאָ� )א-ז( 

ב  ֵצֵָ ב חָ תוֹכוֹ וְְגַַם ֶקֶֶיֶ ל �בְְּ ן מִִגְְָ�דָּ ק וַַיִִֶּבֶ ֵרֵֹ הוּּ שֹׂ� ֵעֵָ�טָּ  הוּּ וַַיִִּ ֵלֵ הוּּ וַַיְְסַַ�קְְּ ן. וַַיְְעַַזְְֵּקֵ ֶמֶָ  שָׁ�

ה  םִ וְְאִִיׁשׁ יְְהוָּּדָ �לִַָ  ב יְְרוּּשָׁ� ֵ ה יוֹשֵׁ� ים. וְְעַַָ�תָּ ִ אֻֻשִׁ� בִִָנָים וַַיַַּעַַׂשׂ �בְְּ וֹת עֲֲ בּּוֹ וַַיְקְַַו לַַעֲֲׂשׂ

יתִִי בּּוֹ מַַדּּוּּעַַ  שִָׂעָ�ִ וֹת עוֹד לְְכַַרְְמִִי וְְֹלֹא  עֲֲׂשׂ רְְמִִי. מַַה �לַַּ ין �כַַּ ינִִי וֵּּבֵ א ֵ�בֵּ פְְטוּּ ָנָ ִ שִׁ�

ת  ם ֵאֵ תְְֶאֶֶכֶ א  ָ�נָּ ה  ה אוֹדִִיָעָ וְְעַַָ�תָּ ים.  ִ אֻֻשִׁ� �בְְּ וַַיַַּעַַׂשׂ  בִִָנָים  עֲֲ וֹ ת  לַַעֲֲׂשׂ יתִִי  קִִֵ�וֵּ

ה  ָיָָהָ וְְ רוֹ  ֵדֵ �גְְּ ֹרָֹ�פָּץ    ר  ֵעֵָבָ לְְ ה  ָיָָהָ וְְ תוֹ  וּּׂשָׂ�כָּ מְְ ר  ֵסֵָהָ לְְכַַרְְמִִי  ה  שֶֹׂעֹ�ֶ אֲֲנִִי  ר  ֶ אֲֲשֶׁ�

וְְעַַל יִִָת   שָָׁוָ�  מִִָיר   ה שָׁ� ָלָָעָ וְְ ר  ֵדֵָעֵָיֵ   וְְֹלֹא  ר  ֵמֵָזָּ יִִ ה ֹלֹא  ָתָָבָ הוּּ  יֵתֵ ִ וַַאֲֲשִׁ� ס.  לְְמִִרְְָמָ
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ל וְְאִִיׁשׁ  ֵאֵָרָ  ית יִִשְׂ�ְ אוֹת ֵ�בֵּ ם ה׳ צְְָבָ ֶרֶֶכֶ י  ר. �כִִּ ָטָָמָ יו  ָלָָעָ הֵַַמֵמְְטִִיר  ה  בִִָעֶָהֶים אֲֲצֶַַ�וֶּ 

ה.  ָקָָעָ ה צְְ ה וְְהִִֵ�נֵּ ָקָָדָ חָ�פָּ לִִצְְ   ה מִִשְׂ�ְ ט וְְהִִֵ�נֵּ ָ�פָּ  ְ יו וַַיְקְַַו לְְמִִשְׁ� וּּׁשָׁעָ עֲֲ ַ ה נְְטַַע שַׁ� יְְהוָּּדָ

משל הכרם — הקדמה
כל תכניות  נפרד של  בלתי  "משל הכרם" מהווים חלק כמעט  פסוקי 
הלימודים בתנ"ך. קולמוסים רבים נשתברו ונהרות דיו נשפכו בהסבר 
פרשייה זו, ודנו כמעט בכל היבטיה. לכן נתרכז בהסבר כללי של מטרת 

הנביא במשל זה.
הפסוק הראשון מעורר שאלה: מי הוא בעליו של כרם זה, ה"דוד" 
או ה״ידיד"? שאלה נוספת מתעוררת תוך כדי עיון בפסוקים הבאים: 
ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יְְר ב  ֵ "יוֹֹשֵׁ� ומי הוא השופט? אם ה"שופט" הוא  מי הוא הנאשם 
דָָּוּה"  ם וְְאִִיׁשׁ יְְה �ִלִַ ָ שָּׁוּ� ב יְְר ֵ דָָּוּה" וה"נתבע" הוא הכרם, מדוע "יוֹֹשֵׁ� וְְאִִיׁשׁ יְְה
עָָּוּׁשׁיו"? ואם עם ישראל הוא   עֲֲ ַ מוגדרים כ"כֶֶרֶֶם ה׳ צְְבָָאוֹֹת" וכ"נְְטַַע שַׁ�
רְְמִִי"? נראה  בֵֵּוּין כַּ�ַ ינִִי  פְְטּוּ נָָא בֵּ�ֵ ִ ה"נאשם", כיצד אפשר לדרוש ממנו "שִׁ�

כי המפתח לזיהוי הדמויות במשל הוא הבנת מטרת המשל.

מטרת המשל
נראה להסביר, בהמשך לדברינו בהקדמה, כי גם פרק זה ממשיך לעסוק 
רק  עדיין  אמנם  המקדש,  בית  על  חורבן  גזרת  נגזרה  מדוע  בשאלה 
כאפשרות ולא באופן מוחלט.1 כמו כן יסביר לנו פרק זה אילו חלקים 
לירידה  האחראים  הגורמים  היו  יהודה,  ארץ  יושבי  היהודית,  בחברה 

רוחנית זו.

ביאור המשל
נראה להציע כי המגדל והיקב, שתפקידם להבטיח שהיבול היוצא מן 
הכרם ישתמר וישתבח, מסמלים את המקדש. הכרם שייך גם לדוד וגם 
לידיד. הדוֹֹד הוא דָָוִִד המלך האדריכל ומי שהכין את כל חומרי הבנייה 
שיועדו לבניין המקדש. הידיד הוא שלמה־ידידיה2 שבנה את המקדש, 

 פרק ג פס' א-ז
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בפועל, על פי מגילת המקדש שקיבל מדוד אביו.3 עתיד פרי פועלם 
של השניים מוטל בספק על פי נבואת ישעיהו.

מצבו הרוחני של העם בממלכת יהודה בתקופת עוזיהו היה כנראה טוב 
הימים,  דברי  בספר  ולא  מלכים  בספר  לא  ביקורת,  כמעט  אין  ויציב. 
על התנהלותו הרוחנית של העם בתקופה זו. גם הנביאים של תקופה 
זו — הושע, עמוס, וישעיהו — אינם מזכירים בביקורתם את השכבות 
העממיות. לכן אפשר להזמין את כלל יושבי ירושלים ואת איש יהודה 
היו  מי שקלקלו  הפרק,  בהמשך  שיפורט  כפי  החוטאים.  את  לשפוט 
בני החברה הגבוהה על חלקיה השונים: העשירים, החכמים, האליטה 

האינטלקטואלית, הקצינים הגבוהים והשופטים.
עוזיהו.  של  למשפטו  מקבילים  הגבוהה  והחברה  המקדש  "משפט" 
הזעזוע העובר על המקדש כתוצאה מישיבת הקב"ה על כס המשפט 

המתואר בפרק ו, מקביל ל"משפט" הכרם והמגדל בפרקנו.
ֹה אָָמַַר ה׳ אַַל  גם הנביא ירמיהו הזהיר שנים מרובות מאוחר יותר: "כֹּ�
יר  ִ עָָשִׁ� ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ אַַל  רָָּוּתוֹֹ  גְְב בִּ�ִ וֹֹּבּר   הַַגִּ�ִ ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ וְְאַַל  חָָכְְמָָתוֹֹ  בְּ�ְ חָָכָָם  ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ
רוֹֹ" )ירמיהו ט כב(. המחזיקים במוקדי הכוח הללו )חכמה, דרגה  ְ עָָשְׁ� בְּ�ְ
צבאית גבוהה או עושר( עלולים לבוא לידי גבהות לב ועלולים לנצל 

את מעמדם לרעה.
בביאורנו  באריכות  כמבואר  עוזיהו,  בימי  כך  כל  שהצליח  המהפך 
אדירה  לממלכה  שפלה  מממלכה  והמעבר  הפתיחה,  פסוק  על  לעיל 
מכל בחינה — גרר בעקבותיו סכנות רוחניות רבות. בקובץ נבואותיו 
הראשון מתריע הנביא ישעיהו כנגדן. נשתדל לבאר את הדברים תוך 
השוואת דבריו לנבואת עמוס המקבילה לזמנה של הנבואה כאן, ואף 

היא עוסקת בעיקר בחברה הגבוהה של שומרון.

אל יתהלל העשיר בעשרו

קוֹם  ָמָ ס  ֶפֶֶאֶ  עַַד  יַַקְְרִִיבוּּ  ה  ֶדֶָ בְְשָׂ� ה  ֶדֶָ שָׂ� בַַיִִת  �בְְּ בַַיִִת  י  יֵעֵ מַַ�גִִּ הוֹי  )ח-י( 

ים  �תִָּ�בִָּ  ֹלֹא  אִִם  אוֹת  צְְָבָ י ה׳  זְְָאָָנָ  �בְְּ ץ.  ֶרֶָאָָהָ  ב  ֶרֶֶקֶ  �בְְּ ם  ֶכֶ לְְבַַ�דְְּ ם  בְְֶ�תֶּ ַ וְְהוּּשַׁ�
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ם  ֶרֶֶכֶ  י  צִִמְְֵ�דֵּ ת  ֶרֶֶ עֲֲשֶׂ� י  �כִִּ ב.  ֵ יוֹשֵׁ� ין  ֵאֵֵמֵ וְְטוֹבִִים  לִִֹדֹים   �גְְּ יִִהְְיוּּ  ה  ָ�מָּ ַ לְְשַׁ� ים  רַַ�בִִּ

ה.  יָפָ ה ֵאֵ ר יַַעֲֲשֶׂ�ֶ רֶַַזֶע ֶמֶֹחֹ חָָת וְְ ת ֶאֶ וּּׂשׂ �בַַּ יַַעֲֲ

הוֹֹי4
הקדמה זו מכניסה את השומע והקורא לאווירת נכאים של אבל.5 כנראה 
שהנביא ישעיהו מעוניין גם להפנותנו לנבואת עמוס )ה יח, ו א(. עמוס 

משתמש שם בסגנון זה בדיונו על בעיות דומות שהיו אז בשומרון.

דֶֶה יַַקְְרִִיבוּּ עַַד אֶֶפֶֶס מָָקוֹֹם  דֶֶה בְְשָׂ�ָ בַַיִִת שָׂ�ָ יעֵֵי בַַיִִת �בְְּ מַַ�גִִּ
בנבואה זו מוכיח הנביא את העשירים שעשו את הונם שלא במשפט 
ידוע בכלכלה הוא שבעלי הממון מוסיפים ממון  אלא במספח.6 כלל 
על ממונם.7 וכאילו לא די להם בכך, העשירים גם ניצלו את חוסנם ואת 
עצמתם החומרית כדי לחסל את החלשים מבחינה כלכלית, וזאת כדי 

להשתלט על רכושם הדל, ובכך הוסיפו חטא על פשע.
עצמאותם  את  מהם  גוזלת  החלשים  נחלות  על  ההשתלטות 
הכלכלית ואת כבודם. הם הופכים לטרף קל לניצול בידי החזקים. וכך 
ניסח זאת המדרש )איכה רבה ]וילנא[ פתיחתות ד"ה כב רבי יהושע(: 
על  מלוהו  ביתו,  על  מלוהו  בבית',  בית  מגיעי  'הוי  אמר:  יוחנן  "ר' 
את  מנצל  העשיר  חמורה.  לתופעה  מתייחס  המדרש  ליטלה".  שדהו 
מצוקתו של העני כדי להשתלט על רכושו הדל, שדהו וביתו. לכאורה 
בעל הממון מציע סיוע לעני על ידי הלוואה שאמורה לשקם את מצבו 
לעמוד  יוכל  לא  העני  כי  מראש  לעשיר  שידוע  כיוון  אמנם  הכלכלי. 
בתנאי ההחזר, מטרת ההלוואה היא לחמוס את כבשת הרש. אף על פי 
שמבחינה חוקית הכול תקין — הנביא מתריע קשות מפני תופעה זו.8 

שיטות הראשונים
הראשונים מסבירים, כמעט כולם, באותו כיוון.

הבעיה  קרא,  ור"י  מבלגנצי  ר"א  עזרא,  אבן  רד"ק,  רש"י,  לפי 
היא הסגת גבול באמצעות אלימות. החזקים מרחיבים את גבול ביתם 
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ואת תחום שדותיהם ומשתלטים על נחלות החלשים עד "שאין להם 
בֶֶת חָָמָָס"  ֶ ן שֶׁ� ּוּׁשׁ י גִּ�ִ מקום לישב" רש"י מקשר את תוכחת עמוס )ו ג( "וַַתַּ�ַ
לתוכחת ישעיהו, וזה לשונו שם: "תגישון שבת בתוכם זו אצל זו על 

ידי חמס". ר"י כספי מוסיף: "אף על פי שיהיה דרך קניה".9 
כבאה  התוכחה  את  מסביר  כב(  פתיחתא  רבה  )איכה  המדרש 

להזהיר מפני עברות שבין אדם למקום, וזה לשונו:

על  ליחרב?  למקום  גרם  מי  מקום',  אפס  'עד  אמר...  לקיש  ריש 
שלא הניחו מקום שלא עבדו בו עבודה זרה. בתחלה היו עובדין 
אותו במטמוניות... וכיון שלא מיחו בידם חזרו להיות עושין אחר 
חזרו להיות עושין על הגגות...  בידן,  וכיון שלא מיחו  הדלת... 
וכיון שלא מיחו בידן, חזרו להיות עושין בגנות... וכיון שלא מיחו 
בידן, חזרו להיות עושין בראשי ההרים... וכיון שלא מיחו בידן, 

חזרו להיות עושין בשדות.

התרגום משלב עברות שבין אדם למקום עם עברות שבין אדם לחברו, 
וזה  ומעשרות.  תרומות  הפרשת  אי  עוון  על  מוכיח  שהנביא  ומסביר 

לשונו: "ארי בחובא דלא יהבו מעשריא", ורש"י על אתר מביאו.
גם כאן המקום להדגיש כי שני הכיוונים הדרשניים הללו אינם 
באים להחליף את הפשט שלפיו תוכחתו של הנביא עוסקת בחטאים 
וכדאי  נוספת.  קומה  להוסיף  המדרש  דרך  אלא  לחברו,  אדם  שבין 
"והט  לשונו:  וזה  זה,  בהקשר  אתר  על  קרא  ר"י  של  בדבריו  לעיין 
רבותינו,  ומקרא שדרשוהו  מקרא  שכל  למקרא,  עצמך  וכפוף  אוזנך 
בטוב תלין נפשם, משאמרו עליו מדרש — הם הם שאמרו עליו לסוף 
)שבת סג ע"א(: 'אין מקרא יוצא מידי פשוטו', שאין לנו מידה טובה 

במקרא יותר מפשוטו".10

קֶֶרֶֶב הָָאָָרֶֶץ כֶֶם �בְְּ ם לְְבַַ�דְְּ בְְ�תֶֶּ ַ וְְהוּּשַׁ�
המפרשים צועדים בעקבות מדרש איכה רבה )שם(: "ר' יוחנן אמר... אמר 
הקב"ה מה אתם סבורין שאתם לבדכם יורשין את הארץ...", ומסבירים 
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ור"י  רד"ק  פירשו  כך  נוסף של חטאי העשירים.  פן  הנביא מבאר  כי 
הנביא  "אמר  המצודות:  לשון  וזה  המצודות.  בעל  ואחריהם  מטראני, 
ותתקיימו  תשבו  לבדכם  אתם  שרק  אתם  סבורים  וכי  הזרוע,  לבעלי 

בקרב הארץ ואין להחלש מקום עמכם?".
רש"י לשיטתו לעיל מבאר גם על פי הדרש:11 "כסבורים אתם 
שאין חלק להקדוש ברוך הוא ולא לעניים בארץ? חלקו במעשרות 
אתם גוזלים, ולעניים )גוזלים( את ארצם שתהיו אתם לבדכם יושבים 

בה". 

ב ֵ דֹלִִֹים וְְטוֹֹבִִים מֵֵאֵֵין יוֹֹשֵׁ� ה יִִהְְיוּּ �גְְּ �מָָּ ַ ים לְְשַׁ� ים רַַ�בִִּ �תִִּ אִִם לֹאֹ �בָָּ
שבבניית  העשירים  של  עונשם  את  לתאר  הנביא  מתחיל  זה  בפסוק 
ביתם דחקו את רגלי שכניהם העניים. בתיהם הגדולים והטובים יהיו 
לשמה — לחורבן. חלק מן הראשונים מבארים שהבתים יינטשו כתוצאה 
מהרעב, כמתואר בפסוק הבא. אבל נראה יותר שהנביא מתייחס גם כאן 
ים"  "רַַבִּ�ִ גם הביטוי  לרעידת האדמה שתפגע בעיקר בבתים הגדולים. 

יתפרש על שם משמעותו הארמית — גדולים )רד"ק(.
יִִץ  ית הַַקָּ�ָ יתִִי בֵֵית הַַחֹרֶֶֹף עַַל בֵּ�ֵ הפסוק המקביל בעמוס )ג טו( — "וְְהִִכֵּ�ֵ
נְְאֻֻם ה׳"12 — הוא הוכחה אפשרית  ים  רַַבִּ�ִ ים  תִּ�ִ בָּ�ָ וְְסָָפּוּ  ן  ֵ � הַַשֵּׁ� י  תֵּ�ֵ בָּ�ָ וְְאָָבְְדּוּ 
ים" מתייחס לבתיהם הגדולים והמפוארים של  ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ לכך שהביטוי "בָּ�ָ

העשירים, שהיו מלאים מן הסתם גם בשכיות חמדה.

ה אֵֵיפָָה ת אֶֶחָָת וְְזֶֶרַַע חֹמֶֶֹר יַַעֲֲשֶׂ�ֶ וּּׂשׂ �בַַּ י כֶֶרֶֶם יַַעֲֲ רֶֶת צִִמְְ�דֵֵּ י עֲֲשֶׂ�ֶ �כִִּ
בנוסף לחורבן בתיהם העשירים ייענשו בכך ששדותיהם לא יניבו יבול. 
נביא מדברי הרד"ק: "כי אשלח קללה בשדות ובכרמים תחת אשר היו 
גוזלים אותם מהעניים, לפיכך תהיה תבואתם לקללה. וכיון שלא יהיו 
הפירות — לא יהיו היושבים, ופירוש 'עשרת צמדי בקר', מקום בכרם 
יין אלא בת  שיחרשו עשרת צמדי בקר ביום אחד13 — לא יצא ממנו 
בשדה  עשרה  ומקום  ביבש.  איפה  כשיעור  בלח  היא  בת  ומדת  אחת, 
עשר  והוא  הכור  הוא  וחומר  איפה,  אלא  יעשה  לא  כור  בו  כשיזרעו 

איפות".



70

צפנת ישעיהו

סיכום

ה"נובו  היא  כנגדה  יוצא  שישעיהו  הראשונה  הקבוצה 
עוזיהו14  של  המרשימות  הצלחותיו  החדשים.  המתעשרים   — רישים" 
בתחומים הצבאים והכלכליים, שכללו פיתוח המסחר והחקלאות, הביאו 
למהפך כלכלי מהיר. ממלכת יהודה הקטנה, הבזויה והבזוזה של ימי 
התיכון  המזרח  את  המנהלת  כאימפריה  לפתע  עצמה  מצאה  אמציהו 
הביטחוני  והייצוא  הנרחבים  הכיבושים  הכלכלית,  הפריחה  כולו.15 
לנצל  ידעה  אזרחים  של  קטנה  קבוצה  המדינה.  קופת  את  העשירו 
והצמיחה  המזורז  פרטי. התהליך  באופן  גם  להתעשר  כדי  זו  מציאות 
כבר  בחכמתו  הנביא. שלמה  החולות שמתאר  לרעות  גרמו  המהירה 
סֶֶף", והוסיף על כך המדרש  ע כֶּ�ֶ בַּ�ַ סֶֶף לֹאֹ יִִשְׂ�ְ קבע )קהלת ה ט(: "אֹֹהֵֵב כֶּ�ֶ
)קהלת רבה ]וילנא[ א, יג(: "אמר ר' יודן בשם ר' איבו: אין אדם יוצא 
מן העולם וחצי תאותו בידו, אלא אן אית ליה מאה בעי למעבד יתהון 
ארבעה  יתהון  למעבד  בעי  מאוון  תרתי  ליה  אית  ואן  מאוון,  תרתין 
מאה". ופירש זאת הרמב"ן )בראשית כה ח(: "אין אדם יוצא מן העולם 
וחצי תאותיו בידו, יש בידו מנה מתאוה עוד מאתים".16 קבוצה זו לא 
פשוטו  חגגו,  החזקים  מוסריים.  מעצורים  לה  היו  ולא  שבעה,  ידעה 
כמשמעו, על חשבון החלשים, וניסו להשתלט גם על חלקותיהם הדלות 
והקטנות. לכן עונשם יהיה מידה כנגד מידה. הארמונות שבנו ייחרבו 
ברעידת האדמה. כרמיהם ששימשו לייצור יין לא יניבו פרי, ושדותיהם 

לא יניבו בר.
האזכור של הכרמים קושר את הנבואה הזו למשל הכרם שקדם 

לה ולנבואה על ה"חכמים בעיניהם" שכשלו גם בשתיית יין.
עמוס  בנבואות  שמפורש  כפי  הוללות,  לחיי  גם  שימש  היין 
המקבילות, וכפי שהערנו לעיל, ההשוואה לנבואותיו מתבקשת מאוד. 
ן  ֵ � י הַַשֵּׁ� תֵּ�ֵ יִִץ וְְאָָבְְדּוּ בָּ�ָ ית הַַקָּ�ָ יתִִי בֵֵית הַַחֹרֶֶֹף עַַל בֵּ�ֵ עמוס מנבא )ג טו(: "וְְהִִכֵּ�ֵ
ים" משותף וייחודי וקושר  ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ ים נְְאֻֻם ה׳". הביטוי "בָּ�ָ ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ וְְסָָפּוּ בָּ�ָ
דֹלִִֹים וְְטוֹֹבִִים" בדברי ישעיהו בוודאי מקביל ל"בֵֵית  את שתי הנבואות. "גְּ�ְ
ן", בנבואת עמוס. רק לעשירים יש  ֵ � י הַַשֵּׁ� תֵּ�ֵ יִִץ וְְאָָבְְדּוּ בָּ�ָ ית הַַקָּ�ָ הַַחֹרֶֶֹף... בֵּ�ֵ
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ן", שפירושו בתים עם  ֵ � י הַַשֵּׁ� תֵּ�ֵ בית קיץ ובית חורף, ורק לעשירים יש "בָּ�ָ
ד(:  )ה  נוספת  מנבואת עמוס  גם  מוכח  כך  רהיטים המצופים בשנהב. 

ן".17 ֵ וֹֹּטּת שֵׁ� כְְֹבִִים עַַל מִִ � "הַַשֹּׁ�
ונטיעת  ארמונות  לבניית  בסיס  העניים, ששימש  וחמס  ניצול 
סְְכֶֶם עַַל  ַ וֹֹּבּשַׁ� כרמים, מופיע במפורש בנבואת עמוס )ה יא(: "לָָכֵֵן יַַעַַן 
רְְמֵֵי חֶֶמֶֶד  בּוּ בָָם כַּ�ַ ְ נִִיתֶֶם וְְלֹאֹ תֵֵשְׁ� י גָָזִִית בְּ�ְ תֵּ�ֵ ּוּּנּ בָּ�ָ  ֶ קְְחּוּ מִִמֶּ� ר תִּ�ִ אַַת בַּ�ַ מַַּוּשְׂ�ְ ל  דָּ�ָ
ּוּּתּ אֶֶת יֵֵינָָם". לכן אין זה פלא כי עונשם יהיה )ו יא(:   ְ ם וְְלֹאֹ תִִשְׁ� נְְטַַעְְתֶּ�ֶ
קִִעִִים".  טֹןֹ בְּ�ְ יִִת הַַקָּ�ָ דוֹֹל רְְסִִיסִִים וְְהַַבַּ�ַ יִִת הַַגָּ�ָ ה18 הַַבַּ�ַ ה וְְהִִכָּ�ָ ה ה׳ מְְצַַוֶּ�ֶ י הִִנֵּ�ֵ "כִּ�ִ
תִִֹים  � ההוללות תוך שתית יין מתוארת אף היא במפורש )ו ו-ז(:19 "הַַשֹּׁ�

חִִּוּים". לִִֹים וְְסָָר מִִרְְזַַח סְְר רֹאֹׁשׁ גֹּ� ה יִִגְְלּוּ בְּ�ְ מִִזְְרְְקֵֵי יַַיִִן... לָָכֵֵן עַַתָּ�ָ בְּ�ְ
להצלחתו המדהימה של  כיוון שבמקביל  נוצרו  אלה  מקבילות 
והכלכליות  נהנתה מהצלחותיו הצבאיות  ישראל  גם ממלכת  עוזיהו, 

של ירבעם השני, ירבעם בן יואש, שהיה שותפו של עוזיהו.
העיקריים  הנהנים  שאת,  ביתר  כנראה  ישראל,  בממלכת  גם 

מההצלחות הגשמיות הם אלה שנפלו בנפילה הרוחנית הנוראה.
רעידת האדמה הקשה, המשמשת רקע לכל ספר עמוס ולקובץ הנבואות 
הראשון של ישעיהו, תופסת מקום משמעותי בעונשם של העשירים 

בשתי הממלכות. 

ם.  יַַדְְלִִיֵקֵ יַַיִִן  ף  ֶ שֶֶׁ�נֶּ� בַַ י  מְְאַַחֲֲֵרֵ ֹ�דֹּפוּּ  יִִרְְ ר  ָכֵָ  ר שֵׁ� ֶקֶֹ�בֹּ בַַ י  יֵמֵ �כִִּ ְ מַַשְׁ� )יא-כא( הוֹי 

יטוּּ  יַַ�בִִּ ֹלֹא  ה׳  עַַֹ�פֹּל   ת  וְְֵאֵ ם  יֶהֶ ֵ�תֵּ ְ מִִשְׁ� יַַָוָיִִן   לִִָיל  וְְחָ ֹ�תֹּף   ל  ֶבֶֶנֶָוָ   כִִנּּוֹר  ה  ָיָָהָ וְְ

ב  ָעָָרָ  י  מְְֵתֵ וּּכְְבוֹדוֹ  עַַָדָת   לִִי  מִִ�בְְּ י  עַַ�מִִּ ה  ָלָָ�גָּ  ן  ֵכֵָלָ  אוּּ.  ָרָ ֹלֹא  יו  ָדָָיָ  ה  וּּמַַעֲֲשֵׂ�ֵ

ה פִִיָהָ לִִבְְלִִי ֹחֹק  עֲֲָפָָרָ הָּּ וּּ  אוֹל נַַפְְשָׁ� ְ � ה שְּׁ� ן הִִרְְחִִיָבָ ֵכֵָלָ א.  ָמָָצָ ה  וַַהֲֲמוֹנוֹ צִִֵחֵ

י  יֵנֵ וְְֵעֵ אִִיׁשׁ  ל  ַ �פַּ ְ וַַיִִּשְׁ� ם  ָדָָאָ ח  ַ � וַַיִִּשַּׁ� הָּּ�בָּ.   זֵלֵָעָ   וְְ הָּּנָ  אוֹ ְ וּּשְׁ� הָּּנָ  וַַהֲֲמוֹ הָּּרָָדָ   הֲֲ רַַָיָד  וְְ

ׁשָׁ�דָּ  נִִקְְ דוֹׁשׁ  הַַָ�קָּ ל  ֵאֵָהָ וְְ ט  ָ�פָּ  ְ שְׁ� �מִִּ �בַַּ אוֹת  צְְָבָ הּּ ה׳  וַַיִִּגְְ�בַַּ ה.  לְְָנָ ַ �פַּ ְ שְׁ� �תִִּ גְְהִִֹבֹים 

י  ֵכֵ ְ לוּּ. הוֹי שְֹׁמֹ� רִִָ�גָּים ֹיֹאֵכֵ  חִִֵמֵים  רְְָבוֹת  ם וְְחָ בְְָדָָרָ  ים �כְְּ שִָׂבָ�ִ עוּּ כְְ ה. וְְָרָ ָקָָדָ צְְ �בִִּ

ה  ָ חִִָיָישָׁ� ר  מְְֹאָֹהָרִִים יְְמֵַַהֵ ה.  ָאָָ�טָּ  ה חַַ ָלָָגָ עֲֲָהָ וְְָ�א וְְכַַעֲֲבוֹת    י הַַשָּׁ� חַַבְְֵלֵ ֹוָֹעֶָהֶן �בְְּ 

ה.  ָעָָדֵָנֵ  וְְ ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ קְְדוֹׁשׁ  עֲֲצַַת  ה  בוָֹאָ וְְָתָ וְְתִִקְְרַַב  ה  נִִרְְֶאֶ לְְמַַעַַן  הוּּ  מַַעֲֲשֵׂ�ֵ

ךְְֶ   לְְשֶֹׁחֹ� וְְאוֹר  לְְאוֹר  ךְְֶ   מִִָים שֶֹׁחֹ� ע שָׂ� ָרָ וְְלַַטּּוֹב  רַַָלָע טוֹב   מְְֹאָֹהָרִִים  הוֹי 
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ם יֶהֶ ֵנֵ ְ �פְּ ד  ֶגֶֶנֶ וְְ ם  יֶהֶ יֵנֵ ֵעֵ �בְְּ מִִָכָים  חֲֲ ר. הוֹי  לְְָמָ תוֹק  וָּּמָ תוֹק  לְְָמָ מַַר  מִִָים   שָׂ�

נְְנִִֹבֹים.

הקדמה 
בדברינו  נציע  שטחית.  בקריאה  להבנה  קשה  זו20  פסוקים  קבוצת 
להיות  שניסו  אינטלקטואלים  קבוצת  מתארים  אלה  הבאים שפסוקים 
אלטרנטיבה רוחנית לדרך שהציע הנביא. קבוצה זו, שנהנתה מהשפע 
שימוש  באמצעות  חבריה  של  היצירתיות  את  לשפר  וניסתה  הכלכלי 
יין, פירשה באופן אחר את מאורעות התקופה. נביא תחילה  בשתיית 
את דברי הראשונים, ולאחר מכן נציע את הבנתנו, תוך כדי השוואה 

למקבילות.

ף יַַיִִן יַַדְְלִִיקֵֵם. ֶ שֶׁ� פֹוּּ מְְאַַחֲֲרֵֵי בַַ�נֶֶּ כָָר יִִרְְ�דֹּ ֵ ֹקֶֶר שֵׁ� ימֵֵי בַַ�בֹּ �כִִּ ְ הוֹֹי מַַשְׁ�
ה  יטוּּ וּּמַַעֲֲשֵׂ�ֵ ֹעַַל ה׳ לֹאֹ יַַ�בִִּ יהֶֶם וְְאֵֵת �פֹּ �תֵֵּ ְ ףֹ וְְחָָלִִיל וָָיַַיִִן מִִשְׁ� וְְהָָיָָה כִִנּּוֹֹר וָָנֶֶבֶֶל �תֹּ

יָָדָָיו לֹאֹ רָָאוּּ.
רש"י מסביר בפשטות שהכוונה לקבוצת שתיינים ששותים ללא הפסק, 
של  המאוחרות  בשעות  וכלה  הבוקר  של  המוקדמות  מהשעות  החל 
הלילה. היין בוער בקרבם.21 כמנהג השתיינים והבליינים, תזמורת כלי 
אינם  אלה  ריקנים  זמנם.  את  הנעימה  הקשה  וכלי  נשיפה  כלי  מיתר 
עוסקים בתורה, הם "עשו עצמם כאילו לא ראו את גבורותיו, דבר אחר: 

לא קלסוהו שחרית 'יוצר אור', ולא ערבית 'המעריב ערבים'".
שהוזכרו  לעשירים  זו  נבואה  וקושר  כרש"י  מסביר  רד"ק  גם 
בפרשייה הקודמת, ומוסיף: "הנה הם פנויים ממלאכה כי הם עשירים, 
ולא יתעסקו בכל עתות  והנה כל עסקם במשתה ובשמיעת הניגונים 
הפנאי בדברי תורה ובדברי חכמים שהם פועל ה' ומעשה ידיו שכתוב 
על הלוחות עשרת הדברים, והם כלל לכל המצוות שבין אדם לחברו 
חכמת   — ידיו  ומעשה  ה'  פעל  את  לפרש  ויש  למקום.  אדם  ושבין 
במזמור:  כמו שאמר  הבורא,  לכבוד  האדם  יגיע  ממנו  כי  הכוכבים, 
'מה אדיר שמך בכל הארץ' )תהלים ח(, אמר )שם ד(: 'כי אראה שמיך 
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מעשה אצבעותיך', ואמר )שם יט ב(: 'השמים מספרים כבוד אל', ר"ל 
כל העומד על סוד בריאתם ידע כבוד האל, ואמר הנביא )ישעיהו מ 
שיתבוננו  לומר  רוצה  אלה',  ברא  מי  וראו  עיניכם  מרום  'שאו  כו(: 
בחכמה זאת וממנה ידעו כבוד הבורא, וכן אמרו רז"ל )שבת עה ע"א(: 
ואינו מחשב עליו הכתוב אומר:  'כל היודע לחשב בתקופות ומזלות 
'ואת פעל ה' לא יביטו ומעשה ידיו לא ראו' ', ועוד דרשו ואת פעל 
ה' לא יביטו — שלא התפללו שחרית וערבית, כלומר יוצר אור ומעריב 

ערבים, זהו פעל ה' ומעשה ידיו".
כספי  ור"י  מטראני  ר"י  מבלגנצי,  ר"א  קרא,  ר"י  ראב"ע,  גם 

מפרשים בדרך זו.
בין לרש"י ובין לרד"ק ושאר הראשונים שהלכו בדרכם לא ברור 
מה מיוחד בתופעה זו22 שעליה מתריעים הנביאים, הלא לצערנו כמעט 
ריקנים  ישנם  תמיד  זו.  כעין  תופעה  מקום מתרחשת  ובכל  דור  בכל 

המבלים23 את זמנם בדרך זו.

לָָכֵֵן  צָָמָָא.  צִִחֵֵה  וַַהֲֲמוֹֹנוֹֹ  רָָעָָב  מְְתֵֵי  וּּכְְבוֹֹדוֹֹ  דָָעַַת  לִִי  מִִ�בְְּ י  עַַ�מִִּ לָָה  �גָָּ לָָכֵֵן 
וַַהֲֲמוֹֹנָָהּּ  הֲֲדָָרָָהּּ  וְְיָָרַַד  חֹֹק  לִִבְְלִִי  פִִיהָָ  וּּפָָעֲֲרָָה  הּּ  ָ נַַפְְשָׁ� אוֹֹל  ְ � שְּׁ� הִִרְְחִִיבָָה 

הּּ. אוֹֹנָָהּּ וְְעָָלֵֵז �בָָּ ְ וּּשְׁ�
לרש"י, שני פסוקים אלה מתארים את עונשם של קלי הדעת ועונשם 
הוא מידה כנגד מידה: "מבלי דעת — לפי שהיה לבם בלי דעת: וכבודו 
הם  במדה,  מדה   — הרחיבה  לכן  ברעב...  ימותו  נכבדיו   — רעב  מתי 
הרחיבו נפשם לבלוע מאכל ומשתה לרוב ופערו פה לבלוע, אף שאול 

תרחיב נפשה לבלוע". גם רד"ק מסביר בכיוון זה.
הקושיה שהקשינו על דברי רש"י ורד"ק בהסבר החטא, חלה גם 

על הסבר העונש.

ט  ָ �פָּ ְ שְׁ� �מִִּ הּּ ה׳ צְְבָָאוֹֹת �בַַּ גְְ�בַַּ לְְנָָה. וַַ�יִִּ ַ �פַּ ְ שְׁ� ל אִִיׁשׁ וְְעֵֵינֵֵי גְְבֹֹהִִים �תִִּ ַ �פַּ ְ ח אָָדָָם וַַ�יִִּשְׁ� ַ � שַּׁ� וַַ�יִִּ
צְְדָָקָָה. ׁשׁ �בִִּ דוֹֹׁשׁ נִִקְְ�דָָּ וְְהָָאֵֵל הַַ�קָָּ

לפי רש"י פסוקים אלה מבליטים את חולשת האדם מול עצמת האל, 
הנפרע מן החוטאים. הם גם מדגישים את שכר הצדיקים שלא חטאו, 
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הם ייוותרו ויזכו שהקב"ה יתקדש בתוכם. על דרך הדרש מביא רש"י 
את העיקרון כי האדם החוטא מחליש כביכול את יוצרו, כרמוז בפסוק: 
נקדש  גם רד"ק מסביר שהקב"ה  יח(.24  )דברים לב  ילדך תשי"  "צור 

כאשר הוא שופט את הרשעים.

רִִים יֹֹאכֵֵלוּּ דָָבְְרָָם וְְחָָרְְבוֹֹת מֵֵחִִים �גָָּ ים �כְְּ וְְרָָעוּּ כְְבָָשִׂ�ִ
הפסוק  לדבריהם  לשיטתם.  זה  קשה  פסוק  מפרשים  ורד"ק  רש"י 
עוסק בשלוות הצדיקים העניים שיזכו ליהנות מעושרם של הרשעים 

שיענשו.

יְְמַַהֵֵר  אָָה. הָָאֹמְְֹרִִים  ָ חַַ�טָּ הָָעֲֲגָָלָָה  וְְכַַעֲֲבוֹֹת  וְְא  ָ � חַַבְְלֵֵי הַַשָּׁ� �בְְּ הֶֶעָָוֹֹן  כֵֵי  ְ הוֹֹי מֹֹשְׁ�
רָָאֵֵל וְְנֵֵדָָעָָה.  הוּּ לְְמַַעַַן נִִרְְאֶֶה וְְתִִקְְרַַב וְְתָָבוֹֹאָָה עֲֲצַַת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ה מַַעֲֲשֵׂ�ֵ ָ יָָחִִישָׁ�
רש"י ורד"ק ממשיכים באותה דרך. הם מפרשים את הנבואה כעוסקת 
בדרך  וההליכה  לנביא  ההקשבה  בין  הבחירה  של  הכללית  בשאלה 
האמת לבין ההיסחפות אחרי עצת היצר ההולך ומתגבר ככל שהאדם 

נמשך אחריו. 

מִִים  ךְ שָׂ�ָ ֶ ךְ לְְאוֹֹר וְְאוֹֹר לְְחֹֹשֶׁ� ֶ מִִים חֹֹשֶׁ� הוֹֹי הָָאֹמְְֹרִִים לָָרַַע טוֹֹב וְְלַַטּּוֹֹב רָָע שָׂ�ָ
נֵֵיהֶֶם נְְבֹנִִֹים. ְ עֵֵינֵֵיהֶֶם וְְנֶֶגֶֶד �פְּ מַַר לְְמָָתוֹֹק וּּמָָתוֹֹק לְְמָָר. הוֹֹי חֲֲכָָמִִים �בְְּ

טוֹֹב",  )לָָהם(25  "הָָאֹמְְֹרִִים  האלילים  את  מקלסים  שהם  מפרש  רש"י 
ולעומת זאת רע בעיניהם לעבוד את הקב"ה: "עבודת הקב"ה המתוקה 

אומרים מרה היא".
רד"ק מסביר: "הוי האומרים — למעשיהם הרעים שהם עושים 
הם אומרים כי טובים הם ולהתעסק בתורה ובחכמה הם אומרים רע 
ויגיעת בשר, והם כאלו שמים חשך לאור כיון שלא יבדילו בשכל מה 
הוא טוב ומה הוא רע, הרי הם כמי שלא יבדילו בחושים ויכזב להם 

חוש הראות וחוש הטעם".
עֵֵינֵֵיהֶֶם" לפי הרד"ק הם: "החושבים עצמם חכמים  בְּ�ְ ה"חֲֲכָָמִִים 
ונבונים, וכשאומרים להם הנביאים: זו דרך טובה לכו בה וסורו מדרך 
הרעה, הם אומרים להם: לא כי, אלא הדרך שאנחנו אוחזים הטובה, 
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הרד"ק:  של  אביו  לדעת  והרע".  הטוב  להכיר  מכם  חכמים  ואנחנו 
ונבונים המה לתקן מה שהוא  "חכמים המה לעשות הישר בעיניהם, 

נגד פניהם נכון".
גדולי עולם אלה אינם מסבירים את הפסוקים ככאלה המתייחסים 

לבעיה ספציפית ומיוחדת.

הצעה לפרשנות אחרת — ישעיהו מבקר את החכמים בעיניהם
לאחר שהבאנו את שיטותיהם, נציע דרך אחרת. נעיין בשני הפסוקים 
ף יַַיִִן יַַדְְלִִיקֵֵם.  ֶ שֶׁ� פֹּוּ מְְאַַחֲֲרֵֵי בַַנֶּ�ֶ כָָר יִִרְְדֹּ� ֵ קֶֶֹר שֵׁ� ימֵֵי בַַבֹּ� כִּ�ִ ְ הראשונים: "הוֹֹי מַַשְׁ�
ה  מַַּוּעֲֲשֵׂ�ֵ יטּוּ  עַַֹל ה׳ לֹאֹ יַַבִּ�ִ יהֶֶם וְְאֵֵת פֹּ� תֵּ�ֵ ְ ףֹ וְְחָָלִִיל וָָיַַיִִן מִִשְׁ� וֹֹּנּר וָָנֶֶבֶֶל תֹּ� וְְהָָיָָה כִִ

יָָדָָיו לֹאֹ רָָאּוּ".
פסוקים אלה מזכירים לנו פסוקים מקבילים משמ"א י ג-ו:

ה  ָ לֹשָֹׁ� ְ ם שְׁ� ָ � ךָָּוּ שָּׁ� מְְּוּצָָא  בוֹֹר  בָָּוּאתָָ עַַד אֵֵלוֹֹן תָּ�ָ וָָהָָלְְאָָה  ם  ָ � וְְחָָלַַפְְתָּ�ָ מִִשָּׁ�
ה גְְדָָיִִים וְְאֶֶחָָד  ָ לֹשָֹׁ� ְ א שְׁ� ית אֵֵל אֶֶחָָד נֹשֵֹׂ�ֵ ים עֹלִִֹים אֶֶל הָָאֱֱלֹֹהִִים בֵּ�ֵ ִ אֲֲנָָשִׁ�
בוֹֹא  תָּ�ָ ן  כֵּ�ֵ אַַחַַר  יָָיִִן...  נֵֵבֶֶל  א  נֹשֵֹׂ�ֵ וְְאֶֶחָָד  לֶֶחֶֶם  רוֹֹת  כְּ�ְ כִּ�ִ ת  ֶ לֹשֶֹׁ� ְ שְׁ� א  נֹשֵֹׂ�ֵ
הָָעִִיר  ם  ָ שָׁ� כְְבֹֹאֲֲךָָ  וִִיהִִי  ים  תִּ�ִ ְ פְְלִִשְׁ� נְְצִִבֵֵי  ם  ָ שָׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאֱֱלֹֹהִִים  בְְעַַת  גִּ�ִ
וְְחָָלִִיל  וְְתֹףֹ  נֵֵבֶֶל  וְְלִִפְְנֵֵיהֶֶם  מָָה  מֵֵהַַבָּ�ָ יֹרְְֹדִִים  נְְבִִיאִִים  חֶֶבֶֶל  פָָּוּגַַעְְתָּ�ָ 
ם  עִִמָּ�ָ יתָָ  וְְהִִתְְנַַבִּ�ִ ה׳  חַַּוּ  ר עָָלֶֶיךָָ  וְְצָָלְְחָָה  אִִים.  מִִתְְנַַבְּ�ְ ה  וְְהֵֵמָּ�ָ וֹֹּנּר  וְְכִִ

כְְתָּ�ָ לְְאִִיׁשׁ אַַחֵֵר. ַ וְְנֶֶהְְפַּ�

פסוקים אלה הם חלק מדברי שמואל הנביא, המדריך את שאול שזה 
עתה נמשח בדרכו אל כס המלוכה. בדרכו אל המלוכה יזכה שאול גם 
ברוח נבואה שתהפוך אותו לאיש אחר. חבל הנביאים, תלמידי הנביא, 
זהו  הָָאֱֱלֹֹהִִים".  אֶֶל  ששאול יפגוש נמצאים בתהליך רוחני והם "עֹלִִֹים 
תהליך של ניסיון להפוך לנביאים ולשמוע את דבר ה'. היין והמוזיקה 
הם כלים שמטרתם להביאם לידי שמחה, שהיא תנאי לקבלת נבואה.26 

אנשים אלה ודאי הגדירו עצמם כאנשי רוח וחכמה.
עֵֵינֵֵיהֶֶם", דמויות  בְּ�ְ "חֲֲכָָמִִים  גם מקביליהם בנבואת ישעיהו הם 
יצירתיות מאוד, אָָמנים אנשי רוח, היין והמוזיקה משמשים גם אותם  
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בדרכם שלהם. קשה מאוד להבחין בינם לבין נביאי האמת.
אפשר  כיצד  אלה:  אנשים  טוענים  ישעיהו  של  התוכחה  מול 
להכחיש את הטובה הגדולה שהקב"ה משפיע עלינו? אין הם מוצאים 

פסול בהתנהגותם.
זכיתם  לא  נביאים.  אינכם  כלפיהם: אתם  טוען  הצעיר  ישעיהו 
ו א( כמו  אֲֲדֹנָָֹי" )לקמן  לראות ולחזות חזון. אני זכיתי ל"וָָאֶֶרְְאֶֶה אֶֶת 
עמוס שזכה לנבא: "רָָאִִיתִִי אֶֶת אֲֲדֹנָָֹי" )ט א(. לעומת זאת אתם במצב 
וישעיהו  רָָאו�". עמוס  יָָדָָיו לֹאֹ  ה  מַַּוּעֲֲשֵׂ�ֵ  יטּוּ  יַַבִּ�ִ לֹאֹ  ה׳  עַַֹל  פֹּ� "וְְאֵֵת  אחר: 
מנבאים פורענות ואילו אותם נביאים מפרשים את המתרחש בימי עוזיהו 
ה'  לפועל  מביטים  אינם  אלא שהם  זאת  אין  השלמה.  הגאולה  כערב 

ואינם רואים את מעשה ידיו.
אנשי רוח אלו נהנו כנראה מחסותם של העשירים שתמכו בהם 
להם  שהסבו  הרוחנית  מההילה  העשירים  נהנו  ובתמורה  כלכלית. 

האמנים אנשי התרבות.
ישעיהו ועמוס טענו כי אי אפשר להתקדם לגאולה השלמה במצב 
של שחיתות חברתית, כאשר העשירים מנצלים את כוחם כדי לפגוע 

בעניים ולהפכם לעניים יותר.
לָָה  גם הפסוק הבא יתפרש על פי מקבילו. ישעיהו מנבא: "לָָכֵֵן גָּ�ָ
לו  קדם  עמוס  צָָמָָא".  צִִחֵֵה  וַַהֲֲמוֹֹנוֹֹ  רָָעָָב  מְְתֵֵי  כְְּוּבוֹֹדוֹֹ   דָָעַַת  לִִי  מִִבְּ�ְ י  עַַמִּ�ִ
אָָרֶֶץ  י רָָעָָב בָּ�ָ לַַחְְתִּ�ִ ְ אִִים נְְאֻֻם אֲֲדֹנָָֹי ה׳ וְְהִִשְׁ� ה יָָמִִים בָּ�ָ בנבואה )ח יא(: "הִִנֵּ�ֵ
ם  בְְרֵֵי ה׳. וְְנָָעּוּ מִִיָּ�ָ מֹעַַֹ אֵֵת דִּ�ִ ְ י אִִם לִִשְׁ� יִִם כִּ�ִ חֶֶם וְְלֹאֹ צָָמָָא לַַמַּ�ַ לֹאֹ רָָעָָב לַַלֶּ�ֶ

בַַר ה׳ וְְלֹאֹ יִִמְְצָָאּוּ". ׁשׁ אֶֶת דְּ�ְ וֹֹׁשׁטְְטּוּ לְְבַַקֵּ�ֵ פוֹֹן וְְעַַד מִִזְְרָָח יְְ מִִּוּצָּ�ָ עַַד יָָם 
ברור מנבואת עמוס כי מדובר על רעב וצמא רוחניים. ההשתוקקות 
בְְרֵֵי ה׳", לקבל נבואה, לא תבוא על סיפוקה. התסכול של  מֹעַַֹ אֵֵת דִּ�ִ ְ "לִִשְׁ�
מי שהיה רגיל לכך, או אפילו ראה עצמו כמועמד לכך, הוא עצום.27 
כפי שכבר הסברנו בדברינו לעיל,28 המסר העיקרי של ישעיהו 
לא  תהליך שאם  הנבואה.  הסתלקות  לפני  אזהרה  הוא  אלה  בפרקים 

ייעצר, סופו חורבן הבית והפסקת הנבואה באופן מוחלט.
בנבואה  להתהדר  ניסו  אלה  יצירתיים  מכיוון שאינטלקטואלים 
יש  ישעיהו,  לנבואת  כאלטרנטיבה  דבריהם  להציב  וניסו  וברוחניות 
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כי עונש הגלות עלה על הפרק בד  חשיבות מרובה בהכרזת ישעיהו 
בבד עם הסתלקות הנבואה.

השוואה לקורח
וניסה להציב לה אלטרנטיבה היה  החכם הראשון שחלק על הנבואה 
קרח. עונשם של חבריו של קרח, בדורו של ישעיהו, יהיה דומה לעונשו. 

סופם של קרח וחבריו מתואר בתורה )במדבר טז לא-לג(29:

ר  ֶ קַַע הָָאֲֲדָָמָָה אֲֲשֶׁ� בָּ�ָ ה וַַתִּ�ִ בָָרִִים הָָאֵֵלֶּ�ֶ ל הַַדְּ�ְ ר אֵֵת כָּ�ָ תֹוֹֹ לְְדַַבֵּ�ֵ כַַלֹּ� וַַיְְהִִי כְּ�ְ
יהֶֶם וְְאֵֵת  תֵּ�ֵ בְְלַַע אֹתָָֹם וְְאֶֶת בָּ�ָ יהָָ וַַתִּ�ִ ִ ח הָָאָָרֶֶץ אֶֶת פִּ� פְְתַּ�ַ יהֶֶם. וַַתִּ�ִ חְְתֵּ�ֵ תַּ�ַ
ר לָָהֶֶם  ֶ רְְּוּד הֵֵם וְְכָָל אֲֲשֶׁ� . וַַיֵּ�ֵ ׁשּׁוּ ל הָָרֲֲכ ר לְְקֹרַַֹח וְְאֵֵת כָּ�ָ ֶ ל הָָאָָדָָם אֲֲשֶׁ� כָּ�ָ

הָָל. וֹֹּתּךְְ הַַקָּ�ָ אֹבְְדּוּ מִִ כַַס עֲֲלֵֵיהֶֶם הָָאָָרֶֶץ וַַיֹּ� אֹלָָֹה וַַתְּ�ְ ְ ים �שְׁ חַַיִּ�ִ

פָָּוּעֲֲרָָה  ּהּ  ָ אוֹֹל נַַפְְשָׁ� ְ � ישעיהו משתמש בביטויים דומים: "לָָכֵֵן הִִרְְחִִיבָָה �שְּׁ
30." ּהּ אוֹֹנָָּהּ וְְעָָלֵֵז בָּ�ָ ְ שְּׁוּ� פִִיהָָ לִִבְְלִִי חֹקֹ וְְיָָרַַד הֲֲדָָרָָּהּ וַַהֲֲמוֹֹנָָּהּ 

יתגאה  והקב"ה  יושפלו,  בחכמתם  הגאים שהתהללו  החכמים 
לְְנָָה.31  ַ פַּ� ְ שְׁ� תִּ�ִ גְְבֹהִִֹים  וְְעֵֵינֵֵי  אִִיׁשׁ  ל  ַ פַּ� ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ אָָדָָם  ח  ַ � שַּׁ� "וַַיִּ�ִ במשפטו:  עליהם 
ים  כְְבָָשִׂ�ִ וְְרָָעּוּ  צְְדָָקָָה.  בִּ�ִ ׁשׁ  נִִקְְדָּ�ָ דוֹֹׁשׁ  הַַקָּ�ָ וְְהָָאֵֵל  ט  ָ פָּ� ְ שְׁ� מִּ�ִ בַּ�ַ צְְבָָאוֹֹת  ה׳  ּהּ  גְְבַּ�ַ וַַיִּ�ִ

." רִִים יֹאֹכֵֵלּוּ דָָבְְרָָם וְְחָָרְְבוֹֹת מֵֵחִִים גָּ�ָ כְּ�ְ
בפסוקים הבאים מפרש הנביא את שיחתו ואת נקודת המחלוקת 

עֵֵינֵֵיהֶֶם": העיקרית עם ה"חֲֲכָָמִִים בְּ�ְ

יְְמַַהֵֵר  אָָה. הָָאֹמְְֹרִִים  ָ חַַ�טָּ הָָעֲֲגָָלָָה  וְְכַַעֲֲבוֹֹת  וְְא  ָ � חַַבְְלֵֵי הַַשָּׁ� �בְְּ הֶֶעָָוֹֹן  כֵֵי  ְ הוֹֹי מֹֹשְׁ�
רָָאֵֵל וְְנֵֵדָָעָָה.  הוּּ לְְמַַעַַן נִִרְְאֶֶה וְְתִִקְְרַַב וְְתָָבוֹֹאָָה עֲֲצַַת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ה מַַעֲֲשֵׂ�ֵ ָ יָָחִִישָׁ�
מִִים  ךְ שָׂ�ָ ֶ ךְ לְְאוֹֹר וְְאוֹֹר לְְחֹֹשֶׁ� ֶ מִִים חֹֹשֶׁ� הוֹֹי הָָאֹמְְֹרִִים לָָרַַע טוֹֹב וְְלַַטּּוֹֹב רָָע שָׂ�ָ

נֵֵיהֶֶם נְְבֹנִִֹים. ְ עֵֵינֵֵיהֶֶם וְְנֶֶגֶֶד �פְּ מַַר לְְמָָתוֹֹק וּּמָָתוֹֹק לְְמָָר. הוֹֹי חֲֲכָָמִִים �בְְּ
מדברי הנביא ברור כי אנשים אלה ציפו שיתרחש משהו טוב במהרה, 
הּוּ". ברור להם כי מדובר באירוע חיובי, והם רוצים  ה מַַעֲֲשֵׂ�ֵ ָ "יְְמַַהֵֵר יָָחִִישָׁ�

רָָאֵֵל" תופיע בקרוב. ש"עֲֲצַַת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ
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המרחק בין דעתו של ישעיהו לבין דעתם הוא כמרחק בין אור 
הנבואות  באמצעות  ננסה  למתוק.  מר  ובין  לרע  טוב  בין  לחושך, 

המקבילות לברר מה עומד מאחורי הביטויים הללו.
ה לָָכֶֶם יוֹֹם  ה זֶּ�ֶ ים אֶֶת יוֹֹם ה׳ לָָמָּ�ָ תְְאַַוִּ�ִ עמוס ניבא )ה יח-כ(: "הוֹֹי הַַמִּ�ִ
ךְ יוֹֹם ה׳ וְְלֹאֹ אוֹֹר וְְאָָפֵֵל וְְלֹאֹ נֹגַַֹּהּ לוֹֹ". ֶ ךְ וְְלֹאֹ אוֹֹר... הֲֲלֹאֹ חֹ�שֶׁ ֶ א חֹ�שֶׁ ה׳ הּוּ
עמוס  גם  עמוס.  בנבואת  מפורש  ישעיהו  בנבואת  מה שסתום 
הקבוצה  ה'.  ליום  שהכוונה  ומציין  וחושך  אור  של  בניגוד  משתמש 
הזו, שגם עמוס וגם ישעיהו יוצאים כנגדה, מתאווה ליום ה' ומייחלת 
של  ביום  מדובר  כי  הקבוצה  בני  את  מזהירים  הנביאים  להופעתו. 
הימים,32  באור שבעת  מזהיר  אינו  העתיד  גאולה.  של  ולא  פורענות 

אלא הוא אפל וחשוך.
הכבירות של  להצלחות  הקב"ה, שגרם  כי  טוענת  הזו  הקבוצה 
מלכות יהודה ומלכות ישראל בימי עוזיהו וירבעם, יהיה עמהם גם בעתיד 
ּוּׁשׁ טוֹֹב וְְאַַל רָָע לְְמַַעַַן  רְְ הקרוב והרחוק. לכן עמוס מזהיר )ה יד-טו(: "דִּ�ִ
נְְאּוּ רָָע וְְאֶֶהֱֱבּוּ  ם. שִׂ�ִ ר אֲֲמַַרְְתֶּ�ֶ ֶ אֲֲשֶׁ� כֶֶם כַּ�ַ חְְיּוּ וִִיהִִי כֵֵן ה׳ אֱֱלֹהֵֵֹי צְְבָָאוֹֹת אִִתְּ�ְ תִּ�ִ

אֵֵרִִית יוֹֹסֵֵף". ְ לַַּוּי יֶֶחֱֱנַַן ה׳ אֱֱלֹהֵֵֹי צְְבָָאוֹֹת שְׁ� ט א ָ פָּ� ְ עַַר מִִשְׁ� ַ � יגּוּ בַַשַּׁ� טוֹֹב וְְהַַצִּ�ִ
היא  לכך  היחידה  בסייעתא דשמיא, הדרך  אם אתם מעוניינים 

לתקן את העיוותים החברתיים ואת מערכת המשפט.
שימוש  תוך  עמוס  אותם  מזהיר  מעשיכם,  את  תתקנו  לא  אם 
בביטויים שישמשו את ישעיהו בעתיד, אזי יגיע יום ה' אבל יהיה זה 

יום פורענות. וזה לשונו של עמוס )ח ט-י(:

י  כְְתִּ�ִ ַ הֳֳרָָיִִם והְַַחֲֲ�שַׁ צָּ�ָ מֶֶׁשׁ בַּ�ַ ֶ � א נְְאֻֻם אֲֲדֹנָָֹי ה׳ וְְהֵֵבֵֵאתִִי הַַשֶּׁ� וֹֹּיּם הַַהּוּ  וְְהָָיָָה בַּ�ַ
לְְקִִינָָה  ירֵֵיכֶֶם  ִ שִׁ� וְְכָָל  לְְאֵֵבֶֶל  יכֶֶם  חַַגֵּ�ֵ י  וְְהָָפַַכְְתִּ�ִ אוֹֹר.  יוֹֹם  בְּ�ְ לָָאָָרֶֶץ 
אֵֵבֶֶל  יהָָ כְּ�ְ מְְתִּ�ִ ל רֹאֹׁשׁ קָָרְְחָָה וְְשַׂ�ַ ק וְְעַַל כָּ�ָ ל מָָתְְנַַיִִם שָׂ�ָ וְְהַַעֲֲלֵֵיתִִי עַַל כָּ�ָ

יוֹֹם מָָר. יָָחִִיד וְְאַַחֲֲרִִיתָָּהּ כְּ�ְ

הוויכוח,  להבין את שורש  כדי  ה'.  ליום  מכוון  א"  הַַהּוּ וֹֹּיּם   "בַּ�ַ הביטוי 
נעיין במקור נוסף. הנביא יואל33 מנבא על אודות יום ה'. והוא מכריז 

)יואל ב א-כז(:34
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י בָָא  בֵֵי הָָאָָרֶֶץ כִּ�ִ ְ לֹ יֹשְֹׁ� זּוּ כֹּ� י יִִרְְגְּ�ְ ִ הַַר קָָדְְשִׁ� וֹֹּיּן וְְהָָרִִיעּוּ בְּ�ְ צִִ וֹֹׁשׁפָָר בְּ�ְ קְְעּוּ  תִּ�ִ
י  י רַַב מְְאֹדֹ מַַחֲֲנֵֵהּוּ כִּ�ִ י קָָרוֹֹב... וַַה׳ נָָתַַן קוֹֹלוֹֹ לִִפְְנֵֵי חֵֵילוֹֹ כִּ�ִ יוֹֹם ה׳ כִּ�ִ
ה  . וְְגַַם עַַתָּ�ָ ּוּּנּ מִִּוּי יְְכִִילֶֶ י גָָדוֹֹל יוֹֹם ה׳ וְְנוֹֹרָָא מְְאֹדֹ  ה דְְבָָרוֹֹ כִּ�ִ ם עֹשֵֹׂ�ֵ עָָצּוּ
ד. וְְקִִרְְעּוּ לְְבַַבְְכֶֶם  ֵ בְְּוּמִִסְְפֵּ� בִִּוּבְְכִִי  בְְּוּצוֹֹם  כָָל לְְבַַבְְכֶֶם  בּוּ עָָדַַי בְּ�ְ ֻ נְְאֻֻם ה׳ שֻׁ�
יִִם  ַ א אֶֶרֶֶךְְ אַַפַּ� ם הּוּ ן וְְרַַחּוּ ּוּּנּ י חַַ בּוּ אֶֶל ה׳ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם כִּ�ִ ּוּׁשׁ גְְדֵֵיכֶֶם וְְ וְְאַַל בִּ�ִ
וֹֹּמּ.  עַַ עַַל  חְְמֹלֹ  וַַיַּ�ַ לְְאַַרְְצוֹֹ  ה׳  א  וַַיְְקַַנֵּ�ֵ הָָרָָעָָה...  עַַל  וְְנִִחָָם  חֶֶסֶֶד  וְְרַַב 
צְְהָָר  ירוֹֹׁשׁ וְְהַַיִּ�ִ גָָן וְְהַַתִּ�ִ לֵֵֹחַַ לָָכֶֶם אֶֶת הַַדָּ�ָ וֹֹּמּ הִִנְְנִִי שֹׁ� אֹמֶֶר לְְעַַ עַַן ה׳ וַַיֹּ� וַַיַּ�ַ
רָָנוֹֹת  מָָּוּלְְאּוּ הַַגֳּ�ֳ וֹֹּגּיִִם...   ה בַּ�ַ ָ ן אֶֶתְְכֶֶם עוֹֹד חֶֶרְְפָּ� ם אֹתֹוֹֹ וְְלֹאֹ אֶֶתֵּ�ֵ בַַעְְתֶּ�ֶ שְּׂוּ�ְ
ר  ֶ נִִים אֲֲשֶׁ� ָ � י לָָכֶֶם אֶֶת הַַשָּׁ� מְְתִּ�ִ לַּ�ַ ִ ירוֹֹׁשׁ וְְיִִצְְהָָר. וְְשִׁ� יקּוּ הַַיְְקָָבִִים תִּ�ִ ִ ר וְְהֵֵשִׁ� בָּ�ָ
כֶֶם.  י בָּ�ָ חְְתִּ�ִ לַּ�ַ ִ ר שִׁ� ֶ דוֹֹל אֲֲשֶׁ� זָָם חֵֵילִִי הַַגָּ�ָ לֶֶק וְְהֶֶחָָסִִיל וְְהַַגָּ�ָ ה הַַיֶּ�ֶ אָָכַַל הָָאַַרְְבֶּ�ֶ
ה  עָָשָׂ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ה׳אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם  ם  ֵ שֵׁ� אֶֶת  ם  לְְתֶּ�ֶ וְְהִִלַּ�ַ בוֹֹעַַ  וְְשָׂ�ָ אָָכוֹֹל  ם  וַַאֲֲכַַלְְתֶּ�ֶ
רָָאֵֵל  י בְְקֶֶרֶֶב יִִשְׂ�ְ ם כִּ�ִ י לְְעוֹֹלָָם. וִִידַַעְְתֶּ�ֶ ּוּׁשׁ עַַמִּ�ִ כֶֶם לְְהַַפְְלִִיא וְְלֹאֹ יֵֵבֹ עִִמָּ�ָ

י לְְעוֹֹלָָם. ּוּׁשׁ עַַמִּ�ִ אָָנִִי וַַאֲֲנִִי ה׳ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם וְְאֵֵין עוֹֹד וְְלֹאֹ יֵֵבֹ

י קָָרוֹֹב  גם הנביא עובדיה35 מנבא על אודות יום ה' ומכריז )א טו(: "כִּ�ִ
ךָָ".  ֶ רֹאֹשֶׁ� בְּ�ְ ב  ּוּׁשׁ יָָ מֻֻלְְךָָ  גְּ�ְ ךְְ  לָּ�ָ ה  יֵֵעָָשֶׂ�ֶ יתָָ  עָָשִׂ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ וֹֹּגּיִִם  הַַ ל  כָּ�ָ עַַל  ה׳  יוֹֹם 
עֵֵינֵֵיהֶֶם", נבואות יואל ועובדיה התקיימו כמעט  לטענתם של ה"חֲֲכָָמִִים בְּ�ְ

במלואן בימי עוזיהו וירבעם. 
הם היו ממש ערב הגאולה השלמה. זה פשר ההצלחות הצבאיות, 
הניצחונות על העמים שהציקו להם בעבר תקופה ארוכה. וזו משמעות 
הפריחה החקלאית והכלכלית של שתי הממלכות בימי עוזיהו וירבעם. 
לדעתם, השכינה עמהם בכל מצב וללא קשר למצב הרוחני־מוסרי שלהם.
בהדגישם  וישעיהו  עמוס  יוצאים  זו  מעוותת  תפיסה  כנגד 
החברה  אנשי  של  החוליים  והמוסרית,  החברתית  השחיתות  את 
הגבוהה — העשירים, החכמים, שרי הצבא והשופטים בשתי הממלכות 

בימיהם.
מעשיהם אינם עולים בקנה אחד עם דרישתו של הנביא יואל )ב 
ם  ן וְְרַַחּוּ ּוּּנּ י חַַ בּוּ אֶֶל ה׳ אֱֱלֹהֵֵֹיכֶֶם כִּ�ִ ּוּׁשׁ גְְדֵֵיכֶֶם וְְ יג(: "וְְקִִרְְעּוּ לְְבַַבְְכֶֶם וְְאַַל בִּ�ִ
יִִם וְְרַַב חֶֶסֶֶד וְְנִִחָָם עַַל הָָרָָעָָה". חמלתו של הקב"ה נוצלה  ַ א אֶֶרֶֶךְְ אַַפַּ� הּוּ

על ידם להקמתה של חברה הנעדרת חמלה כלפי אלה הזקוקים לה.
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כָָר ֵ י חַַיִִל לִִמְְסֹךְֹ שֵׁ� ֵ תּּוֹֹת יָָיִִן וְְאַַנְְשֵׁ� ְ בּּוֹֹרִִים לִִשְׁ� )כב( הוֹֹי �גִִּ
כָָר" — "למזוג שכר, תיקון המשקה  ֵ רש"י מפרש רק את הביטוי "לִִמְְסֹךְְֹ שֵׁ�

קרוי מסך". 
והחכמים  הצבא  אנשי  על  כביקורת  הפסוק  את  מפרש  רד"ק 
וזה  שיפוטם.  וביכולת  בכושרם  פוגעת  היין  לעיל ששתיית  שנזכרו 
אינה  וגבורתם  כוחם  כלומר  יין,  לשתות  היא  גבורתם  "כל  לשונו: 
נראית להילחם עם אויביהם, אלא כל עסקם לשתות יין. ושתיית היין 
וגבורתם  חכמתם  מפסידים  הם  והנה  החולשה,  מביאים  והתענוגים 

בשתיית היין והתענוגים".
הבא  לפסוק  בצמוד  זה  פסוק  מפרשים  מבלגנצי  ור"א  ראב"ע 
יין.  שעוסק בשופטים. לדעתם השופטים עיוותו דין כי פסקו שתויי 
ה  נֶּ�ֶ ַ ק וִִישַׁ� ח מְְחֻֻקָּ�ָ כַּ�ַ ְ ה וְְיִִשְׁ� תֶּ�ֶ ְ ן יִִשְׁ� ֶ רעה זו מופיעה גם בספר משלי )לא ה(: "פֶּ�

נֵֵי עֹנִִֹי".  ל בְּ�ְ ין כָּ�ָ דִּ�ִ
שווה  בגזרה  הדורש  המדרש  דברי  על  כנראה  מבוססת  דעתם 
בפרשת  בתורה  ומופיע  בפסוקנו,  המופיע  חַַיִִל"  י  ֵ "אַַנְְשֵׁ� הביטוי  את 
יתרו בפסוק המונה את המעלות הנצרכות של המועמדים להתמנות 
כדיינים בעם ישראל. וזה לשון המדרש )במדבר רבה ]וילנא[ פרשה י(: 
ה תֶֶחֱֱזֶֶה  כָָר, תמן כתיב )שמות יח כא-כב(: 'וְְאַַתָּ�ָ ֵ י חַַיִִל לִִמְְסֹךְְֹ שֵׁ� ֵ "וְְאַַנְְשֵׁ�
כָָל עֵֵת', אבל אלו אינם אנשי  פְְטּוּ אֶֶת הָָעָָם בְּ�ְ ָ י חַַיִִל... וְְשָׁ� ֵ ל הָָעָָם אַַנְְשֵׁ� מִִכָּ�ָ

חיל אלא למסך שכר".

אל יתהלל הגיבור בגבורתו )ירמיהו ט, כב(
בהמשך לדברינו נשתדל להסביר את הנבואה על רקע המאורעות של 

ימי עוזיהו. כפי שהארכנו בפרק ההקדמה לספר.
צבאו של עוזיהו ומערכת הביטחון שלו הגיעו להישגים מרשימים 
ביותר בתחום הצבאי. ניצחונות בשדה הקרב וכיבוש שטחים נרחבים 

בדרום ובצפון הם מסממני ההיכר של תקופה זו. 
דור אחד קודם לכן הושפלה ירושלים בירת יהודה, לאחר התבוסה 
וקציניו  עוזיהו  ישראל.  מלך  יואש  נגד  בית שמש  בקרב  המחפירה 
הפכו את ירושלים לסמל בינלאומי של עצמה וביצורים, לעיר בירה 
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של אימפריה שהשתרעה מלבוא חמת ועד לאילת. מן הסתם מעמדם 
של קציני הצבא הגבוהים התחזק מאוד בעקבות הניצחונות המפתיעים 

והמרשימים. מעמדו של מפקד בצבא עוזיהו היה רם ונישא.
משתאות ושכרות מאפיינים צבא החוגג ניצחונות מזהירים, אך 
חיילים בצבא ה' המכירים כי לא כוחם ועוצם ידם עשו להם את החיל 

הזה, ודאי אינם מתנהגים כך.
המצב  כי  נציין  עמוס  לנבואת  שערכנו  להשוואות  כהמשך 
השתייה  בעניין  עמוס  של  ביקורתו  יותר.  הרבה  גרוע  היה  בישראל 
ונשותיהם.  העשירים  של  שחיתות  משתאות  של  בהקשר  מופיעה 
מְְֹרוֹֹן  הַַר שֹׁ� ר בְּ�ְ ֶ ן אֲֲשֶׁ� ָ שָׁ� רוֹֹת הַַבָּ�ָ ָ ה פָּ� בָָר הַַזֶּ�ֶ מְְעּוּ הַַדָּ�ָ ִ ניתן שתי דוגמאות: "שִׁ�
ה" )ד  תֶּ�ֶ ְ ים הָָרֹצְְֹצוֹֹת אֶֶבְְיוֹֹנִִים הָָאֹמְְֹרֹתֹ לַַאֲֲדֹנֵֵֹיהֶֶם הָָבִִיאָָה וְְנִִשְׁ� לִּ�ִ קוֹֹת דַּ�ַ ְ הָָעֹשְֹׁ�
מִִזְְרְְקֵֵי  בְּ�ְ תִִֹים  � הַַשֹּׁ� וֹֹׂשׂתָָם...  עַַרְְ עַַל  סְְּוּרֻֻחִִים   ן  ֵ שֵׁ� וֹֹּטּת  מִִ עַַל  כְְֹבִִים  � "הַַשֹּׁ� א(. 

יַַיִִן" )ו ד-ו(.36

נּּוּּ ֶ יקִִים יָָסִִירוּּ מִִ�מֶּ ֹחַַד וְְצִִדְְקַַת צַַ�דִִּ ע עֵֵקֶֶב שֹׁ� ָ יקֵֵי רָָשָׁ� )כג( מַַצְְ�דִִּ
הראשונים מסכימים כי ישעיהו יוצא בפסוק זה כנגד השחיתות שפשתה 
במערכת המשפט. השוחד השפיע על החלטות השופטים וגרם לעיוות 

דין.
מי שיושב על כס המשפט  כי  גם כאן  נסביר  בהמשך לדברינו 
העצמה  תחושת  לידיו.  עצום  כוח  החברה  מן  מקבל  גורלות  וחורץ 
מעמידה את היושב על כס המשפט בניסיון גדול. השחיתות שפשתה 
בחברה הגבוהה לא פסחה גם על מוקד כוח זה. מערכת המשפט הפכה 

למערכת משפח.37
נוכל לסכם ולומר כי ארבעת המרכיבים החשובים של האליטות 
תכרו מההצלחה ואיבדו את דרכם. ארבע  הירושלמיות בימי עוזיהו הׁשׁ
 הקבוצות — העשירים החדשים, אנשי הרוח, הגנרלים והשופטים —
לכך  תגרום  התהליך  שאי־עצירת  מזהיר  ישעיהו  דרכם.  השחיתו 
שהשחיתות תתפשט לכל שדרות הציבור ותביא להסתלקות השכינה, 
לחורבן ולגלות. בעונש של כל הקבוצות יחד יעסוק ישעיהו בפרשייה 

האחרונה של פרק זה כמבואר להלן.
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ה  ק יִִהְְֶיֶ ָ�מָּ ם �כַַּ ָ רְְָשָׁ�  ה שָׁ� ֶ�פֶּ ה יִִרְְ ָבָָהֶָלֶ  ׁשׁ  ַ ׁשֵׁאֵ וַַחֲֲשַׁ� וֹן  אֱֱֶ�כֶֹּכֹל קַַׁשׁ לְְׁשׁ ן  ֵכֵָלָ )כד-ל( 

ת אִִמְְרַַת קְְדוֹׁשׁ  אוֹת וְְֵאֵ ת תּּוֹרַַת ה׳ צְְָבָ אֲֲָמָסוּּ ֵאֵ י  ה �כִִּ ק יַַעֲֲֶלֶ ָבָָאָָ�כָּ  וּּפִִרְְחָָם 

רִִָהֶָהֶים   וּּז  הוּּ וַַיִִּרְְ�גְְּ יו וַַיֵַַּ�כֵּ ָלָָעָ דוֹ  ט ָיָ עַַמּּוֹ וֵַַיֵּ ה אַַף ה׳ �בְְּ ָרָָ ן חָ צוּּ. עַַל ֵ�כֵּ ל נִִֵאֵ ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ

דוֹ  ָיָ וְְעוֹד  אַַפּּוֹ  ב  ָ ֹזֹאת ֹלֹא שָׁ� ל  ָכָ ב וּּחצוֹת �בְְּ ֶרֶֶקֶ  סּּוּּחָָה �בְְּ �כַַּ ם  ָתָָלָ נִִבְְ הִִי  וַַ�תְְּ

ה קַַל  ָרֵָהֵ ה מְְ ץ וְְהִִֵ�נֵּ ֶרֶָאָָהָ  ה  רַַָק לוֹ מִִקְְֵצֵ  חָרֵָמֵוֹק וְְשָׁ�  ס לַַגּּוֹיִִם  א ֵנֵ שָָׂנָ�ָ ה. וְְ נְְטוָּּיָ

יו  ָצָָלָ זֵאֵוֹר חֲֲ ח  ן וְְֹלֹא נִִפְְ�תַַּ ָ נוּּם וְְֹלֹא יִִישָׁ� ל בּּוֹ ֹלֹא ָיָ ֵ ין כּּוֹשֵׁ� ף וְְֵאֵ ֵיֵָעָ ין  בוֹא. ֵאֵ ָיָ

רְְסוֹת  ַ רֻֻכוֹת �פַּ יו �דְְּ ָתָֹתֹ ְ � ל קַַשְּׁ� נוּּנִִים וְְָכָ ְ יו שְׁ� ר חִִָ�צָּ ֶ יו. אֲֲשֶׁ� ָלָָעָ רוֹךְְ נְְ ק שְׂ�ְ וְְֹלֹא נִִ�תַַּ

אַַג  ְ ]יִִשְׁ� בִִָ�לָּיא ושאג   �כַַּ ה לוֹ  ָגָָאָ  ְ ה. שְׁ� סּּוָּּפָ �כַַּ יו  ָ�לָּ וְְגַַלְְ�גִִּ בוּּ  ָ חְְֶנֶשָׁ�  ר  �צַַּ �כַַּ יו  סוָּּסָ

יּוֹם  יו �בַַּ ָלָָעָ וְְיִִנְְֹהֹם  יל.  ין מַַ�צִִּ וְְֵאֵ וְְיַַפְְלִִיט  ף  ֶרֶֶטֶ זֵחֵ  וְְֹיֹא וְְיִִנְְֹהֹם  פִִירִִים  �כְְּ קרי[ �כַַּ

. יָהָ עֲֲרִִיֶפֶ ךְְ �בַַּ ַ שַָׁ� אוֹר חָ ךְְֶ צַַר ָוָ  ה שֶֹׁחֹ� ץ וְְהִִֵ�נֵּ ֶרֶָאָָלָ  ט  ם וְְנִִ�בַַּ נַַהֲֲמַַת ָיָ הַַהוּּא �כְְּ

הפרשייה האחרונה בפרק זה עוסקת בעונש הקשה שיבוא על ממלכת 
יהודה בגלל השחיתות שפשתה בחברה הגבוהה של ממשל עוזיהו.

ק יִִהְְיֶֶה וּּפִִרְְחָָם  �מָָּ ם �כַַּ ָ רְְשָׁ� ָ ה שָׁ� ֶ ׁשׁ לֶֶהָָבָָה יִִרְְ�פֶּ ַ וֹֹׁשׁן אֵֵׁשׁ וַַחֲֲשַׁ� אֱֱכֹלֹ קַַׁשׁ לְְ לָָכֵֵן �כֶֶּ
רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ וְְאֵֵת אִִמְְרַַת קְְדוֹֹׁשׁ  תּּוֹֹרַַת ה׳ צְְבָָאוֹֹת  י מָָאֲֲסוּּ אֵֵת  �כִִּ יַַעֲֲלֶֶה  אָָבָָק  �כָָּ

נִִאֵֵצוּּ.
את  ציוריים. הראשון מדמה  דימויים  הנביא בשני  זה משתמש  בפסוק 
העונש לשרפה של ערמת קש או עשב יבש. כאשר האש פוגעת בהם היא 
", שהוא העשב היבש, כמו "חשיש"  ׁשׁ ַ " מקביל ל״חֲֲשַׁ� מכלה אותם. ה"קַַׁשׁ
בערבית ו"גראס" באנגלית. כך מוכח, כמו שמציינים הראשונים, מהפסוק 
אֹכַַלְְכֶֶם" )ישעיהו לג יא(. בהתאם  חֲֲּוּכֶֶם אֵֵׁשׁ תֹּ� לְְדּוּ קַַׁשׁ ר ׁשׁ תֵּ�ֵ ַ הֲֲרּוּ חֲֲשַׁ� "תַּ�ַ

יהיה גם עונשם, כמעט ולא יישאר מהם שריד ופליט חלילה.
הדימוי השני מדמה את הפורענות כבאה על צמח מן השורש ועד 
הפרח. לפי הנמשל, העונש יפגע בהם מכף רגל ועד ראש. השורשים 
ירקיבו, והפרח, שמסמל את גדולתם לפי רש"י או את החלשים לפי 

הרד"ק, כאבק יעוף.38
י  במחצית השנייה של הפסוק יש נימוק נוסף לעונש הכבד: "כִּ�ִ
". הראשונים  רָָאֵֵל נִִאֵֵצּוּ וֹֹּתּרַַת ה׳ צְְבָָאוֹֹת וְְאֵֵת אִִמְְרַַת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ מָָאֲֲסּוּ אֵֵת 

אינם מצביעים על חטא מסוים שאליו מתכוון הנביא.
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באותם  כאן  גם  הנביא משתמש  ישעיהו  כי  נראה  נתבונן  אם 
הביטויים שהשתמש בהם הנביא עמוס כאשר התייחס לחטאי ממלכת 
עָָה  דָָּוּה וְְעַַל אַַרְְבָּ�ָ עֵֵי יְְה ְ שְׁ� ִ ה פִּ� ָ לֹשָֹׁ� ְ ֹה אָָמַַר ה׳ עַַל שְׁ� יהודה. וזה לשונו: "כֹּ�
זְְבֵֵיהֶֶם  ם כִּ�ִ תְְעּוּ , וַַיַּ�ַ מָָרּוּ ָ יו לֹאֹ שָׁ� וֹֹּתּרַַת ה׳ וְְחֻֻקָּ�ָ , עַַל מָָאֳֳסָָם אֶֶת  ּוּּנּ יבֶֶ ִ לֹאֹ אֲֲשִׁ�

ר הָָלְְכּוּ אֲֲבוֹֹתָָם אַַחֲֲרֵֵיהֶֶם" )ב ד(. ֶ אֲֲשֶׁ�
גם הקבלה זו מחזקת את שיטתנו כי יש ללמוד את נבואת עמוס 

במקביל לנבואת ישעיהו ולהפך כדי להבין את נבואותיהם.

הִִי נִִבְְלָָתָָם  זוּּ הֶֶהָָרִִים וַַ�תְְּ רְְ�גְְּ הוּּ וַַ�יִִּ �כֵֵּ ט יָָדוֹֹ עָָלָָיו וַַ�יַַּ עַַמּּוֹֹ וַַ�יֵֵּ ן חָָרָָה אַַף ה׳ �בְְּ עַַל �כֵֵּ
ב אַַפּּוֹֹ וְְעוֹֹד יָָדוֹֹ נְְטוּּיָָה. ָ כָָל זֹֹאת לֹאֹ שָׁ� קֶֶרֶֶב חוּּצוֹֹת �בְְּ סּּוּּחָָה �בְְּ �כַַּ

רש"י מפרש את הפסוק בהקשר לכיבוש הבבלי. לשיטתו "הֶֶהָָרִִים" הם 
פירושו  חָָּוּּסּה"    ו"כַּ�ַ הכיבוש  ושריהם שירגזו מפני  יהודה  משל למלכי 
מאוסה. רד"ק מפרש: "דרך משל, כאלו רגזו ההרים ורעשה הארץ להם 

חָָּוּּסּה" פירושה כרותה, חתוכה.   מרוב צרתם". לשיטתו המילה "כַּ�ַ
נאמנים לשיטתנו, נסביר כי גם בפסוק זה מתייחס הנביא למאורע 
המופיע  "הרעש"  האדמה,  לרעידת  כוונתו  ובתקופתו.  בזמנו  שאירע 
כיוון שלא  אלא  הסופי,  העונש  איננה  האדמה  רעידת  ו.  בפרק  כבר 
חזרו בתשובה תבוא עליהם הפורענות הבאה כפי שהנביא מתאר להלן.

ה מְְהֵֵרָָה קַַל יָָבוֹֹא. אֵֵין  רַַק לוֹֹ מִִקְְצֵֵה הָָאָָרֶֶץ וְְהִִ�נֵֵּ ָ א נֵֵס לַַגּּוֹֹיִִם מֵֵרָָחוֹֹק וְְשָׁ� וְְנָָשָׂ�ָ
ק  נִִ�תַַּ וְְלֹאֹ  חֲֲלָָצָָיו  אֵֵזוֹֹר  ח  נִִפְְ�תַַּ וְְלֹאֹ  ן  ָ יִִישָׁ� וְְלֹאֹ  יָָנוּּם  בּּוֹֹ לֹאֹ  ל  ֵ כּּוֹֹשֵׁ� וְְאֵֵין  עָָיֵֵף 
ר  �צַַּ רְְסוֹֹת סוּּסָָיו �כַַּ ַ רֻֻכוֹֹת �פַּ תֹתָָֹיו �דְְּ ְ � נוּּנִִים וְְכָָל קַַשְּׁ� ְ יו שְׁ� ר חִִ�צָָּ ֶ רוֹֹךְ נְְעָָלָָיו. אֲֲשֶׁ� שְׂ�ְ
פִִירִִים  �כְְּ �כַַּ אַַג קרי[  ְ ]יִִשְׁ� בִִיא ושאג  ָ �לָּ �כַַּ לוֹֹ  אָָגָָה  ְ שְׁ� סּּוּּפָָה.  �כַַּ יו  ָ �לָּ וְְגַַלְְ�גִִּ בוּּ  ָ נֶֶחְְשָׁ�
נַַהֲֲמַַת יָָם  יּּוֹֹם הַַהוּּא �כְְּ יל. וְְיִִנְְהֹםֹ עָָלָָיו �בַַּ וְְיִִנְְהֹםֹ וְְיֹֹאחֵֵז טֶֶרֶֶף וְְיַַפְְלִִיט וְְאֵֵין מַַ�צִִּ

עֲֲרִִיפֶֶיהָָ. ךְ �בַַּ ַ ךְ צַַר וָָאוֹֹר חָָשַׁ� ֶ ה חֹֹשֶׁ� ט לָָאָָרֶֶץ וְְהִִ�נֵֵּ וְְנִִ�בַַּ
כללית.  בצורה  הפסוקים  את  מסבירים  מטראני  ור"י  ראב"ע  רש"י, 
יהודה  ממלכת  את  להתקיף  שיבואו  הגויים  כל  על  מדובר  ולשיטתם 
על פי הזמנת הקב"ה. לעומתם רד"ק, ר"י קרא ור"י כספי מסבירים את 
הפסוקים על מלכי אשור. כמובן גם לשיטתם אשור הוא שבט אפו של 

הקב"ה להענשת עם ישראל.
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תגלת  אשור  למלכי  הכוונה  שאכן  לדברינו,  בהמשך  נפרש, 
כל  את  שכבש  סנחריב42  ובעיקר  וסרגון,41  שלמנאסר40  פלאסר,39 

ממלכת יהודה וצבאו נפל בשערי ירושלים.
על השאלה מדוע לא נזכרו האשורים בשמם, אפשר להשיב שתי 
תשובות. התשובה הראשונה היא כי נבואה זו אף על פי שלשעתה היא 
מתייחסת לאשורים, היא גם נבואה לדורות ונכונה בכל פעם שאומה 
מגיעה ארצה ומכה בעם ישראל. תמיד יש לראות זאת כפעולה הנעשית 
בשליחות הבורא מנהיג העולם. אבל אפשר גם לתרץ באופן אחר ולומר 
שאין דרכם של נביאים להתייחס באופן ספציפי למי שעדיין לא נולד.43 
בתקופת עוזיהו, האימפריה האשורית החדשה עדיין לא התעוררה. 
היא שכנה מעבר לאופק ההיסטורי ומעבר לנהר החידקל, ולא איימה 
עדיין על העולם בכלל ועל המזרח התיכון בפרט. רק בפרקי אחז יתחיל 
הנביא לקרוא לאויב זה בשמו, וזאת לאחר שתגלת פלאסר כבר יפתח 

במסע כיבושים נרחב ברחבי האזור.
בפסוקים אלה מתאר הנביא צבא חזק מאוד אשר מרחקים אינם 
מרתיעים אותו. הוא מצויד במיטב הציוד וכלי הנשק של אותה תקופה. 
צבא זה נמצא בכוננות מתמדת. חייליו אינם מורידים את בגדי הקרב 
מגופם ואינם חולצים את נעליהם. יחידות המרכבות והפרשים שלהם 
עתידות להיות אימת האנושות. תוצאת כל כניסה שלהם לעיר מסוימת 
אשורית  התקפה  והרסנית.  קשה  טרופית  סופה  של  לביקורה  דמתה 
הרועה  שגם  עדר,  על  וכפירים  אריות  להקת  של  להתקפתה  דמתה 

הנאמן ביותר אינו יכול להציל.44
מתייחס  שעמוס  אלא  עמוס,  בנבואת  מקבילה  זו  לנבואה  גם 
למעשיהם של האשורים בממלכת ישראל ובירתה שומרון. וזה לשונו 
י כְְרָָעַַיִִם אוֹֹ בְְדַַל  תֵּ�ֵ ְ י הָָאֲֲרִִי שְׁ� ִ יל הָָרֹעֶֶֹה מִִפִּ� ר יַַצִּ�ִ ֶ אֲֲשֶׁ� הֹ אָָמַַר ה׳ כַּ�ַ )ג יב(: "כֹּ�
." ק עָָרֶֶׂשׂ ֶ בִִּוּדְְמֶֶשֶׁ� ה  ָ פְְאַַת מִִטָּ� מְְֹרוֹֹן בִּ�ִ שֹׁ� בִִים בְּ�ְ ְ שְֹׁ� רָָאֵֵל הַַיֹּ� נֵֵי יִִשְׂ�ְ צְְלּוּ בְּ�ְ ן יִִנָּ�ָ אֹזֶֶֹן כֵּ�ֵ
סערו.  בשעת  הים  של  לקולו  דומה  האשורי  הצבא  של  קולו 
באווירה  מסתיים  הפרק  אותה.  ימצא  לא  ישועה  ישראל שיחפש  עם 
האשורים  כאשר  ומצוקה.  צרה  ימי  של  תקווה  וחוסר  חושך  של 

יתקיפו — השמים, "עֲֲרִִיפֶֶיהָָ", יקדרו ויחשיכו גם בשעות האור.
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סיכום

בפרק ו מתואר משפטם של עוזיהו ושל בית המקדש. הנביא מנבא כי יש 
חשש לעתיד ממלכת יהודה ויש חשש להמשך קיומו של בית המקדש 
כמקום השכנת השכינה. המתואר בפרק ו מתרחש בבית המקדש של 
מעלה אף על פי שהתוצאות ניכרות גם בירושלים של מטה. החטאים 
תצפית  מנקודת  במציאות  צופים  עוד  כל  תקווה  ויש  מפורטים  אינם 
של  מבט  מנקודת  הנבואה  את  מתאר  ה  פרק  זה  לעומת  זו.  גבוהה 
ירושלים של מטה, לכן החטאים מפורטים באריכות. לעומת הסיום של 
פרק ו הכולל גם תקווה, פרק ה מסתיים בחושך גמור ללא תקווה. שני 
הפרקים מקבילים זה לזה ועוסקים באותו נושא: כישלון רוחני שנבע 
הללו  הפרקים  קשורים  כיצד  נסביר  בהמשך  עוזיהו.  של  מהצלחותיו 

לכניסתו של עוזיהו להקטיר קטורת והצרעת שזרחה במצחו.
ואת  ו  בפרק  המופיעה  ההקדשה  נבואת  את  שהסברנו  לאחר 

הנבואה המקבילה לה בפרק ה, נעבור לפרש את הפרקים ב-ד.





87

פרק ב

ה  ָיָָהָ םִ. ב  וְְ לִָָ�  ה וִִירוּּשָׁ� מוֹץ עַַל יְְהוָּּדָ ן ָאָ הוּּ ֶ�בֶּ ה יְְשַַעְְָיָ ָזָָ ר חָ ֶ ר אֲֲשֶׁ� ָבָָ�דָּ )א-ד( הַַ

עוֹת  ָבָ א מִִ�גְְּ ָ� רִִָהֶָהֶים וְְנִִשָּׂ�  ֹרֹאׁשׁ  ית ה' �בְְּ ה הַַר ֵ�בֵּ כוֹן יִִהְְֶיֶ מִִָיָּים ָנָ אַַחֲֲרִִית הַַ �בְְּ

ל הַַר  ה ֶאֶ מְְָאָרוּּ לְְכוּּ וְְנַַעֲֲֶלֶ ים וְְ ים רַַ�בִִּ לְְָהָכוּּ עַַ�מִִּ ל הַַגּּוֹיִִם. ג וְְ יו ָ�כָּ ָלֵָאֵ הֲֲָנָרוּּ  וְְ

א  ֵצֵֵ�תֵּ יּוֹן  י מִִ�צִִּ יו �כִִּ רְְֹאָֹתָֹחֹ ה �בְְּ יו וְְלְְֵנֵָכָ ָכָָרָ  נוּּ מִִ�דְְּ י יַַעֲֲֹקֹב וְְֵרֵֹיֹ ית אֱֱֵהֵֹלֹ ל ֵ�בֵּ ה' ֶאֶ

ים  רַַ�בִִּ ים  לְְעַַ�מִִּ וְְהוֹכִִיחַַ  הַַגּּוֹיִִם  ין  ֵ�בֵּ פַַָט   וְְשָׁ� ד  םִ.  לִָָ�  מִִירוּּשָׁ� וּּדְְבַַר ה'  ה  תוָֹרָ

ל גּּוֹי  א גוֹי ֶאֶ ָ� רוֹת ֹלֹא יִִשָּׂ� ם לְְמַַזְְֵמֵ יֶהֶ ים וַַחֲֲנִִיתוֵֹתֵ ם לְְאִִ�תִִּ תוּּ חַַרְְבוָֹתָ וְְכִִ�תְְּ

ה. ָמָָ ב וְְֹלֹא יִלְְִמְְדוּּ עוֹד מִִלְְחָ ֶרֶֶחֶ

פסוקים אלו הם מן המפורסמים שבפסוקי התנ"ך. חזון השלום המובע 
האומות  ארגון  ידי  על  רשמי,  באופן  לפחות  אומץ,  האחרון  בפסוק 
המאוחדות, ובכך אומץ על ידי כלל האנושות. כמנהגנו נביא את דברי 

הראשונים ואחר כך נשתדל להאיר באור חדש את הדברים.

ם. �לִִָ ָ ן אָָמוֹֹץ עַַל יְְהוּּדָָה וִִירוּּשָׁ� ר חָָזָָה יְְשַַעְְיָָהוּּ �בֶֶּ ֶ בָָר אֲֲשֶׁ� הַַ�דָָּ
לנבואה זו פתיחה כללית שהיא מצד אחד מעין המשך לפסוק הפותח 
ימֵֵי  ם בִּ�ִ �ְלְָ ָ �שָּׁוּ דָָּוּה וִִיר ר חָָזָָה עַַל יְְה ֶ את הספר "חֲֲזוֹֹן יְְשַַעְְיָָהּוּ בֶֶן אָָמוֹֹץ אֲֲשֶׁ�
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בָָר"  "הַַדָּ�ָ ומצד שני הפתיחה  דָָּוּה",  יְְה מַַלְְכֵֵי  הּוּ  יְְחִִזְְקִִיָּ�ָ אָָחָָז  יוֹֹתָָם  הּוּ  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ
מיוחדת רק לנבואה זו ואין לה מקבילה בהמשך הספר.

ב היא מעין  ור"י קרא1 טוענים שנבואת הנחמה שבפרק  רד"ק 
תיקון לנבואת הפורענות של פרק א. וזה לשון הרד"ק: "אחר שאמר 
וירושלם, אמר הנחמה אשר חזה על  יהודה  הפורענות אשר חזה על 

יהודה וירושלם גם כן".2
נציע כי אכן פסוק זה משמש ככותרת לפרקים ב-ד,3 ובנוסף גם 
ככותרת כללית הרבה יותר שמשמעותה: הגאולה בוא תבוא ואם לא 
מִִים" הוא זמן יום ה' — זמן הגאולה  במוקדם אז במאוחר. "אַַחֲֲרִִית הַַיָּ�ָ
בימי  שנים,  עשרות  כמה  בעוד  זכאים  יהיו  אם  השלמה. שתתממש 
חזקיהו,4 ואם לא יזכו אזי תגיע כעבור כמה מאות או אלפי שנים, אבל 

בוא תבוא בסופו של דבר.
בָָר" יבטיח ישעיהו כי למרות האכזבה הגדולה מכך  בנבואת "הַַדָּ�ָ
שעוזיהו לא זכה להיות המלך המשיח, חזון אחרית הימים מחכה מעבר 
לאופק. ישעיהו גם יסביר מדוע לא זכה עוזיהו לכך, אף שהכול היה 

נראה מבטיח כל כך.
בָָר"5 נובע מתופעה מעניינת. ישעיהו יאמר  השימוש בכותרת "הַַדָּ�ָ
דברים,6  בספר  המופיעות  בפרשיות  ודרישה  שימוש  תוך  דבריו  את 

בעיקר בפרשיות שופטים וכי תצא. נפרש את דברינו בהמשך.

מִִים אַַחֲֲרִִית הַַ�יָָּ וְְהָָיָָה �בְְּ
לרש"י הכוונה לאחר שייכלו הפושעים. לרד"ק ולר"י מטראני ברור כי 
"כל מקום שנאמר: 'באחרית הימים' הוא ימות המשיח". לר"א מבלגנצי 
אז   — חטאיו7  על  בכפלים  ילקה  ישראל  לאחר שעם   — היא  הכוונה 
י יֹאֹמַַר אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם".8  יתקיימו נבואות הנחמה המתחילות ב"נַַחֲֲמּוּ נַַחֲֲמּוּ עַַמִּ�ִ

בָָעוֹֹת א מִִ�גְְּ ָ רֹֹאׁשׁ הֶֶהָָרִִים וְְנִִשָּׂ�� ית ה' �בְְּ נָָכוֹֹן יִִהְְיֶֶה הַַר �בֵֵּ
רֹאֹׁשׁ הֶֶהָָרִִים" לא להר הפיזי, אלא בראש ההר החשוב  לרש"י הכוונה ב"בְּ�ְ
ביותר רוחנית. במקום זה יתרחשו ניסים העולים בחשיבותם על הנסים 
שנעשו על ראשי ההרים "סיני כרמל ותבור". לעומתו רד"ק ור"י קרא 
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מסבירים כי עליונותו של הר הבית תתבטא בחשיבות הגדולה שיתנו 
לו כל העמים שעד עתה עבדו לאלילים על ההרים הגבוהים והגבעות 
לרוממות  הכוונה  א"  ָ "וְְנִִשָּׂ�� קיים,  פירושו  "נָָכוֹֹן"  כספי  לר"י  הנשאות. 

המעלה בעיני העם.

ל הַַגּּוֹֹיִִם וְְנָָהֲֲרוּּ אֵֵלָָיו �כָָּ
אבן  כנהרות".  אליו  ימשכו  "יתקבצו  נהר,  הוא מלשון  "נָָהֲֲרּוּ"  לרש"י 
עזרא ורד"ק פירשו את משמעות השמות להפך, "נהרו — ירוצו, ומזה 
ור"א  מטראני  ר"י  לעומתם  נהר".9  הרבים  מים  מרוצת  מקום  נקרא 
מבלגנצי פירשו מלשון "נהרה" של אור, "שכולם יאורו באורו" ו"יאורו 

פניהם".

ית אֱֱלֹהֵֵֹי יַַעֲֲקֹבֹ וְְיֹרֵֵֹנוּּ  ים וְְאָָמְְרוּּ לְְכוּּ וְְנַַעֲֲלֶֶה אֶֶל הַַר ה' אֶֶל �בֵֵּ ים רַַ�בִִּ וְְהָָלְְכוּּ עַַ�מִִּ
ם �לִִָ ָ צֵֵא תוֹֹרָָה וּּדְְבַַר ה' מִִירוּּשָׁ� יּּוֹֹן �תֵֵּ י מִִ�צִִּ אֹרְְֹחֹתָָֹיו �כִִּ רָָכָָיו וְְנֵֵלְְכָָה �בְְּ מִִ�דְְּ

נחלקו הראשונים בשאלה היכן מסתיים ציטוט דברי העמים, אל מי הם 
פונים ומי הוא הנושא הנסתר מאחורי הביטוי "וְְיֹרֵֵֹנּוּ".

לרש"י10 נראה שכל הפסוק הוא ציטוט מדברי העמים הפונים אל 
י  עם ישראל. לרד"ק העמים פונים האחד אל השני, לאחר שהכירו "כִּ�ִ
ם". חלק זה של הפסוק איננו חלק  �ִלִָ ָ שָּׁוּ� דְְּוּבַַר ה' מִִיר צֵֵא תוֹֹרָָה  וֹֹּיּן תֵּ�ֵ  מִִצִּ�ִ
מדבריהם אלא הסיבה לאמירתם. הגורם המסתתר בפסוק הוא המלך 

המשיח. בפירושו זה צועד הרד"ק בעקבות אבן עזרא.
דברי  של  ציטוט  הנו  הפסוק  כל  כי  במפורש  אומר  קרא  ר"י 
זו ר"י כספי הוא  העמים, והשופט הוא מי שנמצא בהר ה'. ובנקודה 

חברו.

ים וַַחֲֲנִִיתוֹֹתֵֵיהֶֶם  תוּּ חַַרְְבוֹֹתָָם לְְאִִ�תִִּ ים וְְכִִ�תְְּ ים רַַ�בִִּ ין הַַגּּוֹֹיִִם וְְהוֹֹכִִיחַַ לְְעַַ�מִִּ פַַט �בֵֵּ ָ וְְשָׁ�
א וֹֹגי אֶֶל גּּוֹֹי חֶֶרֶֶב וְְלֹאֹ יִִלְְמְְדוּּ עוֹֹד מִִלְְחָָמָָה. ָ לְְמַַזְְמֵֵרוֹֹת לֹאֹ יִִשָּׂ��

הפיכת כלי הנשק לכלים חקלאיים נתקבלה כסמל לשלום עולמי. לפי 
בבית  שיתקיים  והבירור  השופט,  הוא  המשיח  לעיל,  כמבואר  רד"ק, 
מבלגנצי  ר"א  הקרב.  בשדה  סכסוכים  לפתור  הניסיון  את  יחליף  דינו 
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מוסיף כי מכיוון שכל העמים יכירו שאלהי ישראל הוא האלהים, הם 
יכירו גם בבית הדין היושב בהר הבית כגורם הבלעדי המוסמך לדון 

בסכסוכים בינלאומיים.

ישעיהו דורש את פרשיית בית דין הגדול
לאחר שסקרנו את שיטות הראשונים ננסה בשולי גלימתם להאיר את 

הפרשייה באור חדש.
השאלה שהטרידה את אנשי ירושלים בימים שבהם החל ישעיהו 
לא  ומדוע  עוזיהו  נכשל  מדוע  לעיל,  כמבואר  הייתה,  נבואות  לקבל 
הוטלה  ישעיהו  של  שכמו  על  השלמה.  הגאולה  את  להביא  הצליח 
נדרש  הנביא  עוזיהו.  כישלונו של  למרות  העם  את  לעודד  המשימה 
כדי לקרב אותה.  ומה צריך לתקן  בוא תבוא,  לשאלה האם הגאולה 
דווקא בגלל הציפייה לגאולה שלמה של אותם ימים, האכזבה הייתה 
מסוכנת ועלולה להביא לייאוש נורא. ייאוש מן הגאולה עלול לגרום 

למשבר רוחני עמוק.11
הנביא מבטיח גאולה שלמה באחרית הימים, גאולה שבה המלך 
המשיח אינו תופס מקום מרכזי ובמקומו במרכז הבמה ניצבים ירושלים 

ובית המקדש הבנוי בראש הר הבית.12
מתכונן  הנביא  בָָר",  "הַַדָּ�ָ הביטוי  בביאור  לעיל,  שהסברנו  כפי 
לדרוש פרשיות בספר דברים כרקע לנבואתו. ובמילים אחרות: הקב"ה 
מנבא אותו תוך שימוש בפרשיות מוכרות מספר דברים ומתן משמעות 

חדשה ומעמיקה לפרשיות אלה.
עיון בפרשת בית הדין הגדול13 בספר דברים )יז ח-יא( מראה כי 

הנביא ישעיהו משתמש ברעיון ובביטויים הלקוחים משם:

בֵֵּוּין נֶֶגַַע  ין לְְדִִין  ין דִּ�ִ ם לְְדָָם בֵּ�ֵ ין דָּ�ָ ט בֵּ�ֵ ָ פָּ� ְ �שְׁ ךָָ דָָבָָר לַַמִּ�ִ ְ לֵֵא מִִמְּ� ָ י יִִפָּ� כִּ�ִ
ר יִִבְְחַַר ה'  ֶ קוֹֹם אֲֲשֶׁ� עָָרֶֶיךָָ וְְקַַמְְתָּ�ָ וְְעָָלִִיתָ אֶֶל הַַמָּ�ָ ְ שְׁ� בְְרֵֵי רִִיבֹתֹ בִּ�ִ לָָנֶֶגַַע דִּ�ִ
מִִים  יָּ�ָ ר יִִהְְיֶֶה בַּ�ַ ֶ פֵֵֹט אֲֲשֶׁ� � ם וְְאֶֶל הַַשֹּׁ� ֹהֲֲנִִים הַַלְְוִִיִּ�ִ בָָּוּאתָָ אֶֶל הַַכֹּ� וֹֹּבּ.  אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ 
בָָר  י הַַדָּ�ָ ִ יתָָ עַַל פִּ� ט. וְְעָָשִׂ�ִ ָ פָּ� ְ �שְׁ בַַר הַַמִּ�ִ ידּוּ לְְךָָ אֵֵת דְּ�ְ תָּ�ָ וְְהִִגִּ�ִ ְ הָָהֵֵם וְְדָָרַַשְׁ�
וֹֹׂשׂת  לַַעֲֲ מַַרְְתָּ�ָ  ָ וְְשָׁ� יִִבְְחַַר ה'  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� א  הַַהּוּ קוֹֹם  הַַמָּ�ָ מִִן  לְְךָָ  ידּוּ  יַַגִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ�
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ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ט  ָ פָּ� ְ �שְׁ הַַמִּ�ִ וְְעַַל  ךָ  יוֹֹרּוּ ר  ֶ אֲֲ�שֶׁ וֹֹּתּרָָה  הַַ י  ִ פִּ� עַַל  ךָ.  יוֹֹרּוּ ר  ֶ אֲֲ�שֶׁ כֹלֹ  כְּ�ְ
מֹאֹל. שְּׂוּ�ְ ידּוּ לְְךָָ יָָמִִין  ר יַַגִּ�ִ ֶ בָָר אֲֲשֶׁ� ר מִִן הַַדָּ�ָ ה לֹאֹ תָָסּוּ עֲֲשֶׂ�ֶ יֹאֹמְְרו� לְְךָָ תַּ�ַ

הבאה: בטבלה  בביטויים  החוזר  השימוש  את  תחילה  נדגים 

ישעיהודברים

ט ָ פָּ� ְ שְׁ� בַַר הַַמִּ�ִ ךָָ דָָבָָר, דְּ�ְ דְְּוּבַַר ה' מִִמְּ�ְ בָָר,  הַַדָּ�ָ

לְְכּוּ וְְנַַעֲֲלֶֶהוְְקַַמְְתָּ�ָ וְְעָָלִִיתָָ

ט, ָ פָּ� ְ �שְׁ בַַר הַַמִּ�ִ וֹֹּגּיִִםדְּ�ְ ין הַַ פַַט בֵּ�ֵ ָ וְְשָׁ�

ךָָּוּ ר יוֹֹר ֶ ךָָּוּ, אֲֲשֶׁ� ר יוֹֹר ֶ כֹלֹ אֲֲשֶׁ� רָָכָָיוכְּ�ְ וְְיֹרֵֵֹנּוּ מִִדְּ�ְ

וֹֹּתּרָָה י הַַ ִ צֵֵא תוֹֹרָָהעַַל פִּ� תֵּ�ֵ

ר יֹאֹמְְרּוּ לְְךָָ ֶ 14אֲֲשֶׁ� וְְאָָמְְרּוּ לְְכּוּ

וֹֹּבּ",  ר יִִבְְחַַר ה' אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ  ֶ קוֹֹם אֲֲשֶׁ� הפסוקים בספר דברים הופכים את "הַַמָּ�ָ
שלימים יתברר כי הוא הר הבית אשר בירושלים, למרכז הרוחני של 
ההוראה  בית  ישכון  ובו  תורה  תצא  משם  ישראל.  וארץ  ישראל  עם 
המרכזי, בית הדין הגדול בלשכת הגזית. אליו יעלה העם לרגל לא רק 
רוחנית.  להתעלות  כדי  בעיקר,  ואולי  גם,  אלא  קרבנות  להקריב  כדי 
גם זה חידוש גדול של תורת משה. אין לו אח ורע ובוודאי לא מקור 
מהו  יתברר  כאשר  כי  ישראל  לעם  מודיע  הקב"ה  האבות.  בתקופת 
סלו כל שאר המקומות. כל ניסיון לחלוק על בית הדין  ָ המקום הנבחר יפָּ�
הגדול והוראותיו הוא ניסיון לחלוק על השכינה, ועונשו חמור ביותר 
כמבואר בהמשך הפסוקים שם. רק לבית דין זה ניתנה הסמכות להכריע 
סכסוכים  התורה.  לדברי  המוסמכת  הפרשנות  את  ולתת  במחלוקת 
פנימיים בתוך עם ישראל ייפתרו סופית בהחלטה שתצא מראש ההר, 

מלשכת הגזית.
בנבואה שבה אנו דנים, מעלה הנביא את מעמדם של ירושלים 
ישראל אלא  רק לעם  לא  ישמשו כמרכז  הם  הבית לשיא חדש.  והר 
ירושלים,  של  במרכזיותה  יכירו  כולם  העמים  כל  האנושות.  לכלל 
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בירת העם היהודי, כבירה הרוחנית של כל העולם. חזון השלום הכלול 
בנבואה זו אינו הנקודה המרכזית, ורק מאפשר את קיומה של הנבואה. 
שלום עולמי ללא מרכזיותה של ירושלים כבירת העם היהודי ואמונתו 

הוא סילוף של נבואת ישעיהו.15
נמצא שהדמיון בין הפרשיות הוא לא רק לשוני אלא גם ענייני, 
בשתיהן מתוארת עליית אנשים מישראל ומאומות העולם להר הבית 

כדי לקבל תורה.
של  נבואתו  הייתה  וחדשנית  מפתיעה  כמה  עד  להבין  כדי 
ישעיהו, נזכיר כי האמונה באל אחד עדיין לא נתפרסמה ונתקבלה 
מוקף  ישראל  עם  כאשר  חזונו  את  אומר  וישעיהו  בזמנו,  בעולם 
בממלכות אליליות שלכל אחת מהן פנתיאון עם הרבה מאוד דיירים. 
זמן רב יחלוף עד שהעולם יחזור ויהיה בשל להכיל רעיונות נשגבים 

שכאלה.16

ישעיהו ויואל
נבואת  לביטול  ישעיהו  והתייחסותו של  ה  פרק  על  לדברינו  בהמשך 
יואל בגלל אי־עמידה בתנאי הנבואה, יש לבאר גם את חזון השלום. 
לזמן אחר,  נדחה  יואל  חזונו של  כי  ה  לאחר שישעיהו התנבא בפרק 
ויום ה' הקרוב הוא יום של פורענות ולא של נחמה, הופך ישעיהו את 

נבואת יואל גם מבחינות אחרות. יואל קרא )ד ט-יז(:

לֹ  כֹּ� יַַעֲֲלּוּ  ּוּׁשׁ   יִִגְּ�ְ וֹֹּבּרִִים   הַַגִּ�ִ הָָעִִירּוּ  מִִלְְחָָמָָה  ּוּׁשׁ   קַַדְּ�ְ וֹֹּגּיִִם   בַּ�ַ זֹאֹת  קִִרְְאּוּ 
לִִרְְמָָחִִים  מַַּוּזְְמְְרֹתֵֵֹיכֶֶם   לַַחֲֲרָָבוֹֹת  יכֶֶם  אִִתֵּ�ֵ ּוּּתּ   כֹּ� לְְחָָמָָה.  הַַמִּ�ִ י  ֵ אַַנְְשֵׁ�
ה  מָּ�ָ ָ צּוּ שָׁ� בִִיב וְְנִִקְְבָּ�ָ וֹֹּגּיִִם מִִסָּ�ָ ּוּׁשּׁוּ וָָבֹאֹּוּ כָָל הַַ  וֹֹּבּר אָָנִִי. ע  ׁשׁ יֹאֹמַַר גִּ�ִ הַַחַַלָּ�ָ
ם  ָ שָׁ� י  כִּ�ִ פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� עֵֵמֶֶק  אֶֶל  וֹֹּגּיִִם  הַַ וְְיַַעֲֲלּוּ  יֵֵעוֹֹרּוּ  וֹֹּבּרֶֶיךָָ.   גִּ�ִ ה'  הַַנְְחַַת 
אֹּוּ  ל קָָצִִיר בֹּ� ַ י בָָשַׁ� ל כִּ�ִ לְְחּוּ מַַגָּ�ָ ִ בִִיב. שִׁ� וֹֹּגּיִִם מִִסָּ�ָ ל הַַ טֹ אֶֶת כָּ�ָ פֹּ� ְ ב לִִשְׁ� ֵ אֵֵשֵׁ�
ה רָָעָָתָָם. הֲֲמוֹֹנִִים הֲֲמוֹֹנִִים  י רַַבָּ�ָ יקּוּ הַַיְְקָָבִִים כִּ�ִ ִ ת הֵֵשִׁ� י מָָלְְאָָה גַּ�ַ רְְדּוּ כִּ�ִ
קָָדָָרּוּ  וְְיָָרֵֵחַַ  מֶֶׁשׁ  ֶ שֶׁ� ץ.  הֶֶחָָרּוּ עֵֵמֶֶק  בְּ�ְ ה'  יוֹֹם  קָָרוֹֹב  י  כִּ�ִ ץ  הֶֶחָָרּוּ עֵֵמֶֶק  בְּ�ְ
ּוּׁשׁ  ן קוֹֹלוֹֹ וְְרָָעֲֲ ם יִִתֵּ�ֵ �לִַ ָ שָּׁוּ� מִִּוּיר אָָג  ְ וֹֹּיּן יִִשְׁ�  וְְכוֹֹכָָבִִים אָָסְְפּוּ נָָגְְהָָם. וַַה' מִִצִּ�ִ
י אֲֲנִִי  ם כִּ�ִ רָָאֵֵל. וִִידַַעְְתֶּ�ֶ מָָּוּעוֹֹז לִִבְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ וֹֹּמּ  מַַיִִם וָָאָָרֶֶץ וַַה' מַַחֲֲסֶֶה לְְעַַ ָ שָׁ�
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ם קֹדֶֶֹׁשׁ וְְזָָרִִים לֹאֹ  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� י וְְהָָיְְתָָה יְְר ִ וֹֹּיּן הַַר קָָדְְשִׁ� צִִ כֵֵֹן בְּ�ְ ה' אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם שֹׁ�
יַַעַַבְְרּוּ בָָּהּ עוֹֹד.

יהפכו  גם הכלים החקלאים  לגיבורים לצאת לקרב.  יואל קרא  הנביא 
לכלי מלחמה.17 ירושלים וסביבותיה יהוו שדה קרב, משפט ודין בגויים. 
הרעש יבשר חורבן לגויים וישועה לעם ישראל. הר ציון, הר הקודש, 
יהיה מיוחד אך ורק לבני ברית, זרים לא יעברו בו. נבואתו של ישעיהו 

מנוגדת לנבואה זו לחלוטין.
אם היו זוכים, נבואת יואל הייתה מתקיימת בקרוב. אולי השלב 
הבא היה הפיכת ירושלים למרכז רוחני מתוך שקט ושלווה. הכישלון 
של עוזיהו דחה את הגאולה למועד אחר, רחוק יותר — אחרית הימים. 
בהמשך דברינו נסביר מדוע מלכי בית דוד לא נקראים על ידי ישעיהו 
הנביא ללכת בדרכו של דוד המלך ולהושיע את העם במלחמה ביום 

קרב.

ישעיהו ומיכה
לאחר שהסברנו את הקשר לנבואת יואל, ננסה להסביר גם מה היחס 
בין נבואת ישעיהו לנבואת מיכה. כאן השאלה קשה הרבה יותר וזאת 
משתי סיבות. האחת, לכאורה נבואת מיכה חוזרת על נבואת ישעיהו 
ללא תוספת או ניגוד,18 כך שהיא לכאורה מיותרת. השנייה, כבר קבעו 
)נכנס בלבם, לזה בלשון זה  חז"ל ש"סגנון אחד עולה לכמה נביאים, 
וזה בלשון זה, והכל אחד — רש״י( ואין שני נביאים מתנבאים בסגנון 
אחד" )סנהדרין פט ע"א(,19 אם כן כיצד ישעיהו ומיכה, שחיו באותו דור, 
יכולים להתנבא באותו סגנון ובאותן מילים ולטעון שהם נביאי אמת?

וזה לשון נבואת מיכה )ד ד-א( המקבילה לכאורה:

א  ָ רֹאֹׁשׁ הֶֶהָָרִִים וְְנִִשָּׂ�� ית ה' נָָכוֹֹן בְּ�ְ מִִים יִִהְְיֶֶה הַַר בֵּ�ֵ אַַחֲֲרִִית הַַיָּ�ָ וְְהָָיָָה בְּ�ְ
לְְכּוּ  וְְאָָמְְרּוּ  ים  רַַבִּ�ִ וֹֹּגּיִִם   וְְהָָלְְכּוּ  ים.  עַַמִּ�ִ עָָלָָיו  וְְנָָהֲֲרּוּ  בָָעוֹֹת  מִִגְּ�ְ א  הּוּ
וְְנֵֵלְְכָָה  רָָכָָיו  מִִדְּ�ְ וְְיוֹֹרֵֵנּוּ  יַַעֲֲקֹבֹ  אֱֱלֹֹהֵֵי  ית  בֵּ�ֵ וְְאֶֶל  ה'  הַַר  אֶֶל  וְְנַַעֲֲלֶֶה 
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ים  ין עַַמִּ�ִ פַַט בֵּ�ֵ ָ ם. וְְשָׁ� �לִָ ָ שָּׁוּ� דְְּוּבַַר ה' מִִיר צֵֵא תוֹֹרָָה  וֹֹּיּן תֵּ�ֵ  י מִִצִּ�ִ אֹרְְֹחֹתָָֹיו כִּ�ִ בְּ�ְ
ים  לְְאִִתִּ�ִ חַַרְְבֹתֵֵֹיהֶֶם  תּוּ  וְְכִִתְּ�ְ רָָחוֹֹק  עַַד  עֲֲצֻֻמִִים  לְְגוֹֹיִִם  וְְהוֹֹכִִיחַַ  ים  רַַבִּ�ִ
ן עוֹֹד  וֹֹּגּי חֶֶרֶֶב וְְלֹאֹ יִִלְְמְְדּוּ וֹֹּגּי אֶֶל  אּוּ  וַַחֲֲנִִיתֹתֵֵֹיהֶֶם לְְמַַזְְמֵֵרוֹֹת לֹאֹ יִִשְׂ�ְ
י פִִי  אֵֵנָָתוֹֹ וְְאֵֵין מַַחֲֲרִִיד כִּ�ִ פְְנוֹֹ וְְתַַחַַת תְּ�ְ חַַת גַּ�ַ בּוּ אִִיׁשׁ תַּ�ַ ְ מִִלְְחָָמָָה. וְְיָָשְׁ�
ם אֱֱלֹֹהָָיו וַַאֲֲנַַחְְנּוּ נֵֵלֵֵךְְ  ֵ שֵׁ� ים יֵֵלְְכּוּ אִִיׁשׁ בְּ�ְ ל הָָעַַמִּ�ִ י כָּ�ָ ר. כִּ�ִ בֵּ�ֵ ה' צְְבָָאוֹֹת דִּ�ִ

ם ה' אֱֱלֹֹהֵֵינּוּ לְְעוֹֹלָָם וָָעֶֶד. ֵ שֵׁ� בְּ�ְ

שקדמו  הנבואות  שתי  שבין  ביחס  נמצא  הפתרון  כי  להציע  אפשר 
לנבואות אלה של ישעיהו ומיכה. ישעיהו התנבא בנבואה הקודמת )א 

ז-ח( כי למרות הכיבוש האשורי, ירושלים לא תיפול בידם:

כֶֶם זָָרִִים אֹכְְֹלִִים  רֻֻפוֹֹת אֵֵׁשׁ אַַדְְמַַתְְכֶֶם לְְנֶֶגְְדְּ�ְ מָָמָָה עָָרֵֵיכֶֶם שְׂ�ְ ְ אַַרְְצְְכֶֶם שְׁ�
בְְכָָרֶֶם  ה  סֻֻכָּ�ָ כְּ�ְ וֹֹּיּן  צִִ בַַת  וְְנוֹֹתְְרָָה  זָָרִִים.  כַַת  ֵ מַַהְְפֵּ� כְּ�ְ מָָמָָה  ְ שְּׁוּ�  אֹתָָֹּהּ 

רָָּוּה. עִִיר נְְצ ה כְּ�ְ ָ נָָּוּה בְְמִִקְְשָׁ� מְְל כִּ�ִ

לעומתו התנבא מיכה בנבואה הקודמת לנבואת אחרית הימים )ג יב(: 
יִִת לְְבָָמוֹֹת  הְְיֶֶה וְְהַַר הַַבַּ�ַ ין תִּ�ִ ם עִִיִּ�ִ �ִלִַ ָ שָּׁוּ� דֶֶה תֵֵחָָרֵֵׁשׁ וִִיר וֹֹּיּן שָׂ�ָ גְְלַַלְְכֶֶם צִִ "לָָכֵֵן בִּ�ִ
יָָעַַר". ישעיהו מנבא על אודות גאולה שהייתה יכולה להתממש בימי 
חזקיהו ללא חורבן ירושלים ובית המקדש. בימי עוזיהו ויותם היה אפשר 
עדיין לתקן את הקלקולים ולהגיע לגאולה שלמה ללא ה"תשלום" הנורא 
של חורבן הבית. לעומתו, מיכה שמתנבא נבואה זו בימי חזקיהו,20 אמנם 
מבטיח כי הגאולה בוא תבוא, אם לא במוקדם אזי במאוחר, אבל זה 
יקרה רק לאחר חורבן ירושלים ובית המקדש. חידושו של מיכה אם כן 

הוא בהוספת התנאי הנורא להתגשמות נבואת ישעיהו.21

ית יַַעֲֲֹקֹב  ָךָ ֵ�בֵּ ה עַַ�מְְּ ָ�תָּ ְ טַַָנָשְׁ� י  אוֹר ה'. ו �כִִּ ה �בְְּ ית יַַעֲֲֹקֹב לְְכוּּ וְְלְְֵנֵָכָ )ה-יא( ֵ�בֵּ

א  ֵלֵָ�מָּ  וַַ�תִִּ ז   יקוּּ.  ִ �פִּ יַַשְׂ�ְ כְְָנָרִִים   י  וּּבְְיַַלְְֵדֵ ים  �תִִּ ְ לִִשְׁ� ְ �פְּ �כַַּ וְְנְְֹעֹנִִים  ם  ֶדֶֶ�קֶּ מִִ לְְָמָאוּּ  י  �כִִּ

ה  ֶצֵֶקֵ ין  א אַַרְְצוֹ סוּּסִִים וְְֵאֵ ֵלֵָ�מָּ  יו וַַ�תִִּ ה לְְצְְֹאָֹתָֹרֹ ֶצֵֶקֵ ין  ב וְְֵאֵ ָהָָזָ ף וְְ ֶסֶֶ�כֶּ אַַרְְצוֹ 

ר  ֶ לַַאֲֲשֶׁ� חֲֲווּּ  �תַַּ ְ יִִשְׁ� יו  ָדָָיָ  ה  לְְמַַעֲֲשֵׂ�ֵ אֱֱלִִילִִים  אַַרְְצוֹ  א  ֵלֵָ�מָּ  וַַ�תִִּ ח  יו.  ָתָֹבֹ לְְמַַרְְ�כְְּ
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ם. י  בּּוֹא בַַצּּוּּר  ֶהֶָלָ א  ָ� שָּׂ� ל אִִיׁשׁ וְְאַַל �תִִּ ַ �פַּ ְ ם וַַיִִּשְׁ� ָדָָאָ ח  ַ � יו. ט וַַיִִּשַּׁ� ָתָֹעֹ צְְֶאֶ�בְְּ וּּׂשָׂעָ  

ל  ֵפֵָ  ם שָׁ� ָדָָאָ בְְהוּּת  י �גַַּ יֵנֵ ֹאֹנוֹ. יא ֵעֵ הֲֲֵמֵדַַר �גְְּ חַַד ה' וּּ ַ י �פַּ ֵנֵ ְ ר מִִ�פְּ ָפָָעֶָ�בֶּ  ן  ֵמֵָ�טָּ  וְְהִִ

יּוֹם הַַהוּּא. ב ה' לְְבַַדּּוֹ �בַַּ �גַַּ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ שִָׁנָ� ח רוּּם אֲֲ ַ וְְשַׁ�

בימי  ההיסטורי,  בהקשרם  אלה  פסוקים  גם  נסביר  לשיטתנו,  נאמנים 
עוזיהו, ומתוך התייחסות לפרשייה המקבילה בספר דברים, הפרשייה 
המופיעה מיד אחרי פרשיית בית דין הגדול בירושלים. תחילה נסקור 

את שיטות הראשונים.

אוֹֹר ה'. ית יַַעֲֲקֹבֹ לְְכוּּ וְְנֵֵלְְכָָה �בְְּ �בֵֵּ
לרש"י22 ולרד"ק אלו הם דברי הנביא הקורא לעם ישראל. אבן עזרא 
הנביא משתתף עם כלל  כי  ומעיר  מוסרי  היבט  ומוסיף  מסכים עמם, 
העם — "לְְכּוּ וְְנֵֵלְְכָָה" יחד. הראשונים מסכימים כי "אוֹֹר ה'" הוא התורה 

שלאורה צועד עם ישראל.
ר"י כספי טוען כי הפרשייה מורכבת מדברי הנביא הפונה פעם 

לעם ישראל ופעם כלפי מעלה. פסוק זה כמובן מופנה אל העם.

וּּבְְיַַלְְדֵֵי  ים  �תִִּ ְ לִִשְׁ� ְ �פְּ �כַַּ וְְעֹֹנְְנִִים  דֶֶם  מִִ�קֶֶּ מָָלְְאוּּ  י  �כִִּ יַַעֲֲקֹבֹ  ית  �בֵֵּ ךָ  עַַ�מְְּ ה  �תָָּ ְ נָָטַַשְׁ� י  �כִִּ
יקוּּ. ִ �פִּ נָָכְְרִִים יַַשְׂ�ְ

לשיטת רש"י,23 הנביא מפנה את דבריו כלפי העם. ופירוש הפסוק: בית 
יעקב, אתם נטשתם את הדרך שהפכה אתכם לעם. אימצתם את מנהגי 
הכישוף של הארמים שכניכם ממזרח, והולדתם ילדים מנשים נכריות שעל 

פי ההלכה אינם יהודים כלל. ועם ילדים אלה אתם מבלים את זמנכם.
לפי הרד"ק, הפנייה היא כלפי הקב"ה שנטש את עמו בצדק מכיוון 
ועוסקים בספרות העוסקת  )כפי שפירש רש"י(  עוסקים בכישוף  שהם 
בכשפים )ספרים אלה הם ילדי הנכרים( במקום לעסוק בתורה )הקדומה(.

בעקבות התרגום ר"י קרא24 מסביר כי דרכי הכנעני שהעם אימץ 
הם המעסיקים אותו ועם ישראל החזיר את המצב לימי קדם, לימי ארץ 

כנען ומנהגיה השפלים.
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לֵֵא אַַרְְצוֹֹ סוּּסִִים וְְאֵֵין  �מָָּ סֶֶף וְְזָָהָָב וְְאֵֵין קֵֵצֶֶה לְְאֹֹצְְרֹתָָֹיו וַַ�תִִּ לֵֵא אַַרְְצוֹֹ �כֶֶּ �מָָּ וַַ�תִִּ
ר  ֶ לַַאֲֲשֶׁ� חֲֲווּּ  �תַַּ ְ יִִשְׁ� יָָדָָיו  ה  לְְמַַעֲֲשֵׂ�ֵ אֱֱלִִילִִים  אַַרְְצוֹֹ  לֵֵא  �מָָּ וַַ�תִִּ בֹתָָֹיו.  לְְמַַרְְ�כְְּ קֵֵצֶֶה 

עֹתָָֹיו. וּּׂשׂ אֶֶצְְ�בְְּ עָָ
רש"י אינו מפרש פסוקים אלה. רד"ק מפרש את הפסוקים כמתארים 
מצב של "וישמן ישורון ויבעט", וטוען שהנביא מתאר בפסוקים הללו 
ימי המלך שלמה. השפע הרב שהקב"ה השפיע עליהם גרם לכך  את 
ש"בימות שלמה החלו לעשות אלילים ולעבוד להם, ואף בחייו החלו 

לעשות...".
אבן עזרא קושר בין פסוקים אלו לאזהרתו של ירמיהו )ט כב(: 
רָָּוּתוֹֹ  גְְב בִּ�ִ וֹֹּבּר   הַַגִּ�ִ ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ וְְאַַל  חָָכְְמָָתוֹֹ  בְּ�ְ חָָכָָם  ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ אַַל  ה'  אָָמַַר  הֹ  "כֹּ�
וטוען שישעיהו מזהיר לפניו מפני אותה  רוֹֹ",  ְ עָָשְׁ� בְּ�ְ יר  ִ עָָשִׁ� ל  יִִתְְהַַלֵּ�ֵ אַַל 

תופעה.25
לרכישת  למצרים  הירידה  כנגד  יוצא  הנביא  כי  טוען  קרא  ר"י 
העושר  ראיית  בעקבות  האלילים  אחרי  נמשכים  היורדים  סוסים. 

במקדשים שם.26

נֵֵי  ְ עָָפָָר מִִ�פְּ מֵֵן �בֶֶּ ָ א לָָהֶֶם. בּּוֹֹא בַַצּּוּּר וְְהִִ�טָּ ָ שָּׂ�� ל אִִיׁשׁ וְְאַַל �תִִּ ַ �פַּ ְ וַַ�יִִּשְׁ� ח אָָדָָם  ַ � שַּׁ� וַַ�יִִּ
ב ה'  �גַַּ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ ח רוּּם אֲֲנָָשִׁ� ַ פֵֵל וְְשַׁ� ָ בְְהוּּת אָָדָָם שָׁ� אֹנֹוֹֹ. עֵֵינֵֵי �גַַּ חַַד ה' וּּמֵֵהֲֲדַַר �גְְּ ַ �פַּ

יּּוֹֹם הַַהוּּא לְְבַַדּּוֹֹ �בַַּ
( ועד  רש"י מפרש כי גסות הרוח תגרום להשפלת הכול, מגדול )אִִיׁשׁ
קטן )אָָדָָם(. הנביא קורא לקב"ה לא לוותר להם ולהענישם, ומנגד הוא 

קורא לציבור לנסות ולתפוס מחסה בימי הזעם.
ואִִיׁשׁ הוא "כפל  אָָדָָם  רד"ק27 טוען כי השימוש בשתי המילים 
עניין במלות שונות".28 הפסוקים הללו, לשיטתו, הם נבואה לאחרית 
הימים. בימים שהגויים יצורו על ירושלים, לפני מפלתם הסופית, יבינו 
הענווה תתפוס  בכוח צבאי.  או  רכוש  אין טעם בצבירת  כי  האנשים 
את מקום הגאווה. הנביא קורא לקב"ה לא לסלוח לגויים שהרעו לעם 
ורק  פחד,  מרוב  ולהסתתר  לנסות  לאחיו  איש  יציעו  הגויים  ישראל. 

הקב"ה יהיה "נשגב" ביום ההוא.



97

  בקפר פס' ה-יא

לפסוקים  לפירושו  בהמשך  אלה  פסוקים  מסביר  קרא  ר"י 
בפניהם.  יושפלו  האומות  לאלילי  שיעבדו  אנשים  אותם  הקודמים. 
מייעץ  והא  להם,  לסלוח  לא  רש"י(  )כפירוש  לקב"ה  קורא  הנביא 

לאנשים אלה לתפוס מחסה.

ישעיהו דורשׁׁ את פרשת המלך
לטענתנו הנביא בדבריו מתייחס לפרשיות מספר דברים. אכן הפרשייה 
הבאה בספר דברים, לאחר פרשיית בית דין הגדול, היא פרשיית המלך 
לדברי  התורה  דברי  בין  הקבלה  לזהות  אפשר  מאמץ  ללא  יד-כ(.  )יז 

הנביא. נדגים זאת באמצעות הטבלה הבאה.

ישעיהו דברים 

ה'  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאָָרֶֶץ  אֶֶל  תָָבֹֹא  י  כִּ�ִ
ה  בְְתָּ�ָ ַ ּהּ וְְיָָשַׁ� תָּ�ָ ְ אֱֱלֹהֶֶֹיךָָ נֹתֵֵֹן לָָךְְ וִִירִִשְׁ�

ימָָה עָָלַַי מֶֶלֶֶךְְ  ּהּ וְְאָָמַַרְְתָּ�ָ אָָשִׂ�ִ בָּ�ָ

ר סְְבִִיבֹתָָֹי  ֶ וֹֹּגּיִִם אֲֲשֶׁ� כָָל הַַ כְּ�ְ
נָָכְְרִִי  אִִיׁשׁ  עָָלֶֶיךָָ  לָָתֵֵת  כַַּוּל  ת לֹאֹ 

א. ר לֹאֹ אָָחִִיךָָ הּוּ ֶ אֲֲשֶׁ�

ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� דֶֶם וְְעֹנְְֹנִִים כַּ�ַ י מָָלְְאּוּ מִִקֶּ�ֶ כִּ�ִ
. יקּוּ ִ פִּ� בְְּוּיַַלְְדֵֵי נָָכְְרִִים יַַשְׂ�ְ

יב  ִ סִִּוּים וְְלֹאֹ יָָשִׁ� וֹֹּלּ ס ה  רַַק לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
וֹֹּבּת  הַַרְְ לְְמַַעַַן  מִִצְְרַַיְְמָָה  הָָעָָם  אֶֶת 
ן  תֹסִִֹפּוּ לֹֹא  לָָכֶֶם  אָָמַַר  וַַה'  ס  סּוּ

ה עוֹֹד. רֶֶךְְ הַַזֶּ�ֶ דֶּ�ֶ ב בַּ�ַ ּוּׁשׁ לָָ

קֵֵצֶֶה  וְְאֵֵין  סִִּוּים  ס אַַרְְצוֹֹ  לֵֵא  מָּ�ָ וַַתִּ�ִ
בֹתָָֹיו. לְְמַַרְְכְּ�ְ

ר  יָָסּוּ וְְלֹֹא  ים  ִ נָָשִׁ� וֹֹּלּ   ה  יַַרְְבֶּ�ֶ וְְלֹֹא 
לְְבָָבוֹֹ 

ה  לְְמַַעֲֲשֵׂ�ֵ אֱֱלִִילִִים  אַַרְְצוֹֹ  לֵֵא  מָּ�ָ וַַתִּ�ִ
ּוּׂשׂ  עָָ ר  ֶ לַַאֲֲשֶׁ� חֲֲווּ�  תַּ�ַ ְ יִִשְׁ� יָָדָָיו 

עֹתָָֹיו. אֶֶצְְבְּ�ְ

וֹֹּלּ מְְאֹדֹ ה  וְְכֶֶסֶֶף וְְזָָהָָב לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
סֶֶף וְְזָָהָָב וְְאֵֵין קֵֵצֶֶה  לֵֵא אַַרְְצוֹֹ כֶּ�ֶ מָּ�ָ וַַתִּ�ִ

לְְאֹצְְֹרֹתָָֹיו 
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וֹֹּתּ  מַַמְְלַַכְְ א  סֵּ�ֵ כִּ�ִ עַַל  וֹֹּתּ  בְְ ִ כְְשִׁ� וְְהָָיָָה 
וֹֹּתּרָָה הַַזֹּ�אֹת  נֵֵה הַַ ְ וְְכָָתַַב לוֹֹ אֶֶת מִִשְׁ�
ם. הֲֲֹנִִים הַַלְְוִִיִּ�ִ פְְנֵֵי הַַכֹּ� עַַל סֵֵפֶֶר מִִלִּ�ִ

יו  ל יְְמֵֵי חַַיָּ�ָ וֹֹּמּ וְְקָָרָָא בוֹֹ כָּ�ָ וְְהָָיְְתָָה עִִ
לְְמַַעַַן יִִלְְמַַד לְְיִִרְְאָָה אֶֶת ה' אֱֱלֹהָָֹיו 
וֹֹּתּרָָה הַַזֹּ�אֹת  בְְרֵֵי הַַ ל דִּ�ִ מֹרֹ אֶֶת כָּ�ָ ְ לִִשְׁ�

תָָֹם. ה לַַעֲֲשֹׂ� ים הָָאֵֵלֶּ�ֶ וְְאֶֶת הַַחֻֻקִּ�ִ

ר  ּוּּצּ וֹֹּבּא בַַ

ם לְְבָָבוֹֹ מֵֵאֶֶחָָיו  י רּוּ לְְבִִלְְתִּ�ִ

א  ָ שָּׂ�� ל אִִיׁשׁ וְְאַַל תִּ�ִ ַ פַּ� ְ שְׁ� ח אָָדָָם וַַיִּ�ִ ַ � שַּׁ� וַַיִּ�ִ
לָָהֶֶם...

ם  רּוּ ח  ַ וְְשַׁ� פֵֵל  ָ שָׁ� אָָדָָם  ת  בְְהּוּ גַּ�ַ עֵֵינֵֵי 
א. וֹֹּיּם הַַהּוּ  וֹֹּדּ בַּ�ַ ב ה' לְְבַַ גַּ�ַ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ אֲֲנָָשִׁ�

נצעד בעקבותיו של רד"ק הקושר את דברי הנביא לימי שלמה. לפני 
של  בפועל  להדחתו  הבעיות שהביאו  היו  מה  לעם  מסביר  שישעיהו 
עוזיהו מכסאו, מסביר הוא להם, באמצעות פרשת המלך בספר דברים, 
היכן נכשל שלמה המלך. יהיה קל הרבה יותר לעם להבין את הקורה 
העבר  מן  דור  באמצעות  הבעיות  להם  יודגמו  אם  עוזיהו  בימי  אותם 
שהכול מכירים את קורותיו. לאחר שכולם יסכימו על ימי שלמה — יהיה 
קל לשכנעם כי עוזיהו הוא בעצם שכפול של שלמה, וגם הוא נכשל כי 

לא שמר את דבר ה' המופיע בתורת משה, ספר דברים.
שלמה רצה כבר בימיו, כמאתיים שנה לפני ישעיהו, לממש את 
חזונו של ישעיהו המופיע בפסוקים א-ד. הוא ניסה להפוך את ירושלים 
למרכז הרוחני של העולם, ממנה תצאנה תורה ואמונה בה' אחד לכל 
קצוות תבל. כל זה במצב של שלום ושלווה. עם ישראל יושב "אִִיׁשׁ 
נדרש  מלך ששמו  ובראשם  ה(,  ה  )מל"א  אֵֵנָָתוֹֹ"  תְּ�ְ וְְתַַחַַת  פְְנוֹֹ  גַּ�ַ חַַת  תַּ�ַ
כשמו של הקב"ה, "מלך שהשלום שלו" )שיר השירים רבה פרשה ג(. 
לצערנו הגדול, שלמה נכשל, ובסוף ימיו ירושלים הייתה מלאה בבתי 
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יא. הפרשנות  א פרק  ובמות אליליות, כמתואר במלכים  זרה  עבודה 
להנחיות  ואי־ציות  אי־כניעה  היא  של שלמה  לכישלונו  ישעיהו  של 

המופיעות בפרשיית המלך בספר דברים.
ננסה להסביר את פרשת  ישעיהו,  ביקורתו של  כדי להבין את 
המלך בדרך זו. אפשר להסתכל על הציוויים שמופיעים בה כציוויים 
זו  בגישה  העיקרי  הקושי  כפרט.  המלך  של  לחייו  הנוגעים  פרטיים 
יהיה להסביר כיצד מלך צדיק כשלמה נכשל בכך, ומדוע עבר על פי 
ה'. הנימוק "לי זה לא יקרה" כי "אתי אל ואוכל"29 איננו מספק כנגד 

ציוויים המפורשים בתורה. 
התורה  דנה  שבו  המקום  היא  המלך  פרשת  נציע שאכן  כן  על 
בשאלה כיצד מדינה יהודית מנהלת את מדיניותה בתחומים החשובים 

ביותר. 
מדינת  של  היהודי  אופייה  את  להבטיח  בא  הראשון  הציווי 
הנו  זה  ציווי  נָָכְְרִִי".30  "אִִיׁשׁ  עלינו  אוסרת להמליך  היהודים. התורה 
הן  והלכותיה  שהמלכות  כיוון  להדגישו  צורך  ויש  חשיבות,  בעל 
אוניברסליות. הכלל "דינא דמלכותא דינא" נוהג לאו דווקא בישראל, 
פי  על  אף  לכן  מתוקן.31  יש שלטון  שבו  דור  ובכל  מקום  בכל  אלא 
ר ה' אֱֱלֹהֶֶֹיךָָ  ֶ י תָָבֹאֹ אֶֶל הָָאָָרֶֶץ אֲֲשֶׁ� שהשאיפה הלגיטימית יכולה להיות "כִּ�ִ
ר  ֶ וֹֹּגּיִִם אֲֲשֶׁ� כָָל הַַ ימָָה עָָלַַי מֶֶלֶֶךְְ כְּ�ְ ּהּ וְְאָָמַַרְְתָּ�ָ אָָשִׂ�ִ ה בָּ�ָ בְְתָּ�ָ ַ ּהּ וְְיָָשַׁ� תָּ�ָ ְ נֹתֵֵֹן לָָךְְ וִִירִִשְׁ�
כַַּוּל לָָתֵֵת עָָלֶֶיךָָ אִִיׁשׁ נָָכְְרִִי  סְְבִִיבֹתָָֹי", חייבים להקפיד על הציווי "לֹאֹ ת

א". ר לֹאֹ אָָחִִיךָָ הּוּ ֶ אֲֲשֶׁ�
כלכלה  ביטחון,   — ממלכה  בכל  הם  חשובים  עניינים  שלושה 
עוסק  הפרשייה  של  המשכה  לכן  הממלכות.  שאר  עם  חוץ  וקשרי 

בהגדרות ההלכתיות הנוגעות בשלושת הנושאים הללו.

ה לּּוֹֹ סוּּסִִים לֹאֹ יַַרְְ�בֶֶּ
הָָעָָם  אֶֶת  יב  ִ יָָשִׁ� וְְלֹֹא  סִִּוּים  ס וֹֹּלּ   ה  יַַרְְבֶּ�ֶ לֹֹא  "רַַק  הוא:  הראשון  הציווי 
רֶֶךְְ  דֶּ�ֶ בַּ�ַ ב  ּוּׁשׁ לָָ ן  תֹסִִֹפּוּ לֹֹא  לָָכֶֶם  אָָמַַר  וַַה'  ס  סּוּ וֹֹּבּת  הַַרְְ לְְמַַעַַן  מִִצְְרַַיְְמָָה 
ה עוֹֹד". הראשונים נחלקו בשאלה, אם פסוק זה כולל שתי הלכות  הַַזֶּ�ֶ
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רק  בדברינו  נתייחס  אנו  בלבד.32  אחת  הלכה  או  בזו  זו  הקשורות 
וֹֹּלּ  ה   אל הרישא של הפסוק שגם הנביא מתייחס אליה: "רַַק לֹֹא יַַרְְבֶּ�ֶ

סִִּוּים". ס
לית מאן דפליג כי אחד מתפקידיו המרכזיים של השלטון הוא 
על  הגבולות  הגנת  את  לבסס  אפשר  אזרחיו.33  ביטחון  את  להבטיח 
צבא קבע קטן, וצבא מילואים גדול המתגייס על פי הצורך. אפשר גם 

להקים צבא קבע גדול, צבא מקצועי העומד הכן כל השנה.
רק צבא מקצועי המתאמן לאורך השנה יכול להקים יחידות של 
פרשים ומרכבות. השליטה באמצעים אלו דורשת מיומנות וקשר אישי 

רצוף עם הסוסים, כדי להבטיח את הפעלתם גם בתנאי קרב.
צבא פרשים ומרכבות מעניק יתרון עצום למחזיק בו. הן מבחינת 
העצמה הן מבחינת הניידות והיכולת לנהל קרב בתנועה, כך שלחיל 

רגלים אין כמעט סיכוי לעמוד כנגדו.
סִִּוּים". אין להקים צבא קבע  וֹֹּלּ ס ה  יַַרְְבֶּ�ֶ התורה מצווה: "רַַק לֹאֹ 

גדול המבוסס על יחידות של מרכבות ופרשים.
דוד המלך ביסס את צבאו על שתים עשרה אוגדות מילואים שכל 
ונשלחו  כולן  גויסו  הצורך  בשעת  בשנה.34  חודש  שירתה  מהן  אחת 
אל המערכה.35 בימים רגילים פעל רק צבא הגיבורים בראשות יואב 
שלא  הציווי  על  שמר  וגם  הביטחון,  את  דוד  הבטיח  כך  ואבישי.36 

להקים צבא קבע גדול המתבסס על פרשים ומרכבות.37
לעומתו, שלמה המלך שינה את התפיסה והקים צבא קבע ענק, 
הציווי  סוסים.38 בכך עבר שלמה על  אורוות  לו ארבעים אלף  שהיו 
סִִּוּים". צבא קבע הוא צבא שבטל רוב השנה, וכך  וֹֹּלּ ס ה  "רַַק לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
אמרו בתוספתא סנהדרין פ"ד ה"ה: "לא ירבה לו סוסים סוסים בטלנים 
הוא  הרי  אומר:  יהודה  ר'  סוס',  הרבות  'למען  שנאמר:  אחד,  אפילו 
אומר: 'ויהי לשלמה ארבעים אלף ארוות סוסים', ויפה עשה שנאמר: 
'יהודה וישראל רבים כחול אשר על שפת הים לרוב', כשהוא אומר: 

'שנים עשר אלף פרשים' הוי שהשאר בטלנים היו".
ננסה עתה להסביר מה הם החסרונות הרוחניים של צבע קבע 

גדול, צבא מרכבות וסוסים:
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א. כדי להחזיק צבא קבע יש צורך בתקציב גדול מאוד, שהרי 
וציודו עולים הון רב. כדי להשיג ממון  הצבא איננו יצרני, ואחזקתו 
וֹֹּלּ מְְאֹדֹ".39  ה  זה צריך לעבור על איסור נוסף והוא "וְְכֶֶסֶֶף וְְזָָהָָב לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
גם  בקב"ה.  ובביטחון  באמונה  לפגוע  עלול  וברכב40  בסוס  הביטחון 
הנביא ישעיהו יוצא שוב נגד תפיסה זו בתקופה מאוחרת יותר, בימי 
י רָָב וְְעַַל  בְְטְְחּוּ עַַל רֶֶכֶֶב כִּ�ִ עֵֵנּוּ וַַיִּ�ִ ָ � סִִּוּים יִִשָּׁ� חזקיהו. וזה לשונו )לא א(: "עַַל ס
". לכן  ּוּׁשׁ רָָאֵֵל וְְאֶֶת ה' לֹאֹ דָָרָָ עּוּ עַַל קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ָ י עָָצְְמּוּ מְְאֹדֹ וְְלֹאֹ שָׁ� ים כִּ�ִ ִ רָָשִׁ� ָ פָּ�
דוד, שעיקר את הסוסים שלא היה צריך והוציא אותם מכלל שימוש, 

יר".41 ם ה' אֱֱלֹהֵֵֹינּוּ נַַזְְכִּ�ִ ֵ שֵׁ� סִִּוּּסּים וַַאֲֲנַַחְְנּוּ בְּ�ְ  ה בַַ ה בָָרֶֶכֶֶב וְְאֵֵלֶּ�ֶ מדגיש: "אֵֵלֶּ�ֶ
ב. כפי שכבר הזכרנו, הטיפול והשליטה בסוסים דרשו קשר נפשי 
עמוק עם בעלי החיים. חייל בצבא הרכב והפרשים היה חייב להיות 
חייל קבע. שירות הקבע מנע הקמת משפחה מסודרת, וניתק את החייל 
הצעיר מהשפעתם של זקני משפחתו ושבטו. נוסיף לכך את אווירת 
מובטח  כמעט  מתכון  ונקבל  צבא,  בכל  כמעט  ההתפרקות ששוררת 
לנפילה רוחנית. רק יחידי סגולה מסוגלים לעמוד בניסיון קשה זה.42 
ומסביר  דברים  בספר  המלך  פרשת  את  דורש  ישעיהו  כך,  אם 
בשלב ראשון היכן וכיצד נכשל שלמה המלך במילוי תפקידו כמלכה 
בניגוד  הייתה  שלו  הביטחון  מדיניות  הראשונה.  ישראל  מדינת  של 

להנחיות תורת משה בתחום הצבאי.

ים ִ ה לּּוֹֹ נָָשִׁ� לֹאֹ יַַרְְ�בֶֶּ
וְְלֹֹא  ים  ִ נָָשִׁ� וֹֹּלּ   ה  יַַרְְבֶּ�ֶ "וְְלֹֹא  מצווה:  התורה  הבא.  לציווי  עתה  נעבור 
ר לְְבָָבוֹֹ". נאמנים לדרכנו נסביר גם ציווי זה במישור הכללי ולא  יָָסּוּ
כהנחיה לאדם בחייו הפרטיים, גם אם הוא נושא במשרה הציבורית 
מספר אחת. הדרך המקובלת מדורי דורות ליצירת קשרים דיפלומטיים 
פנימיים ובעיקר חיצוניים הייתה באמצעות חתונות. הצד החזק היה 
היו  מדוע  להסביר  אפשר  כך  לו.43  שכפוף  מי  של  בתו  את  לוקח 
יא  )מל"א  מֵֵאוֹֹת"  לֹֹׁשׁ  ְ שְׁ� ים  ִ פִִּוּלַַגְְשִׁ�  מֵֵאוֹֹת  בַַע  ְ שְׁ� רוֹֹת  שָׂ�ָ ים  ִ "נָָשִׁ� לשלמה 
עלו  שאליהן  בירושלים,  שגרירויות  אלף  שלמה  המלך  ייסד  כך  ג(. 
לרגל מכל רחבי העולם. באמצעות קשרים אלה ניסה שלמה להפיץ 
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את אמונת הייחוד בכל העולם של זמנו.44 אפילו פרעה נתן לו את 
בתו,45 וכך נפתח שוב46 פתח להפיכת מצרים לממלכה מונותיאיסטית 

המאמינה באל אחד.
אם כך שלמה הקדים במאות שנים את חזונו של ישעיהו בדבר 
הפיכת ירושלים למרכז אמוני לכלל האנושות תוך כדי ניצול תקופת 
בבתי  ירושלים התמלאה  נכשל.  חזונו של שלמה  עקא,  דא  שלום.47 
עבודה זרה תחת שרביטן של נשי שלמה ופלגשיו. זו לא הדרך לנהל 

מדיניות חוץ על פי התורה.
לֵֵא  מָּ�ָ "וַַתִּ�ִ כך:  אותה  מתאר  שישעיהו  לתוצאה  הביאה  זו  דרך 
עֹתָָֹיו". פסוק זה  ּוּׂשׂ אֶֶצְְבְּ�ְ ר עָָ ֶ חֲֲוּוּ לַַאֲֲשֶׁ� תַּ�ַ ְ ה יָָדָָיו יִִשְׁ� אַַרְְצוֹֹ אֱֱלִִילִִים, לְְמַַעֲֲשֵׂ�ֵ
ימי  סוף  של  ירושלים  את  המתארים  מלכים  בספר  לפסוקים  מקביל 

שלמה )שם יא א-ח(:

וֹֹּיּת  רְְעֹֹה מוֹֹאֲֲבִִ ַ ת פַּ� וֹֹּבּת וְְאֶֶת בַּ�ַ וֹֹּיּת רַַ ים נָָכְְרִִ ִ לֹמֹֹֹה אָָהַַב נָָשִׁ� ְ לֶֶךְְ שְׁ� וְְהַַמֶּ�ֶ
נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶל  ה'  אָָמַַר  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וֹֹּגּיִִם  הַַ מִִן  תֹ.  יֹּ� חִִתִּ�ִ תֹ  צֵֵדְְנִִיֹּ� תֹ  אֲֲדֹמִִֹיֹּ� וֹֹּיּת  נִִ ֳ עַַמֳּ�
ּוּּטּ אֶֶת לְְבַַבְְכֶֶם  רָָאֵֵל לֹאֹ תָָבֹאֹּוּ בָָהֶֶם וְְהֵֵם לֹאֹ יָָבֹאֹּוּ בָָכֶֶם אָָכֵֵן יַַ יִִשְׂ�ְ
רוֹֹת  שָׂ�ָ ים  ִ נָָשִׁ� לוֹֹ  וַַיְְהִִי  לְְאַַהֲֲבָָה.  לֹמֹֹֹה  ְ שְׁ� בַַק  דָּ�ָ הֶֶם  בָּ�ָ אֱֱלֹֹהֵֵיהֶֶם  אַַחֲֲרֵֵי 
וֹֹּבּ. וַַיְְהִִי לְְעֵֵת  יו אֶֶת לִִ ָ ּוּּטּ נָָשָׁ� לֹׁשׁ מֵֵאוֹֹת וַַיַַ ְ ים שְׁ� ִ פִִּוּלַַגְְשִׁ� בַַע מֵֵאוֹֹת  ְ שְׁ�
ּוּּטּ אֶֶת לְְבָָבוֹֹ אַַחֲֲרֵֵי אֱֱלֹֹהִִים אֲֲחֵֵרִִים וְְלֹאֹ הָָיָָה  יו הִִ ָ לֹמֹֹֹה נָָשָׁ� ְ זִִקְְנַַת שְׁ�
אַַחֲֲרֵֵי  לֹמֹֹֹה  ְ שְׁ� לֶֶךְְ  וַַיֵּ�ֵ אָָבִִיו.  וִִיד  דָּ�ָ לְְבַַב  כִּ�ִ אֱֱלֹֹהָָיו  ה'  עִִם  לֵֵם  ָ שָׁ� לְְבָָבוֹֹ 
לֹמֹֹֹה הָָרַַע  ְ עַַׂשׂ שְׁ� נִִֹים. וַַיַּ�ַ ץ עַַמֹּ� קֻּ�ֻ ִ םֹ שִׁ� רֶֶֹת אֱֱלֹֹהֵֵי צִִדֹנִִֹים וְְאַַחֲֲרֵֵי מִִלְְכֹּ� תֹּ� ְ עַַשְׁ�
מָָה  בָּ�ָ לֹמֹֹֹה  ְ שְׁ� יִִבְְנֶֶה  אָָז  אָָבִִיו.  דָָוִִד  כְּ�ְ ה'  אַַחֲֲרֵֵי  א  מִִלֵּ�ֵ וְְלֹאֹ  ה'  עֵֵינֵֵי  בְּ�ְ
נֵֵי  ץ בְּ�ְ קֻּ�ֻ ִ לְְּוּמֹלֶֶֹךְְ שִׁ� ם  �ִלִָ ָ שָּׁוּ� נֵֵי יְְר ְ ר עַַל פְּ� ֶ הָָר אֲֲשֶׁ� ץ מוֹֹאָָב בָּ�ָ קֻּ�ֻ ִ לִִכְְמוֹֹׁשׁ שִׁ�
חוֹֹת לֵֵאלֹֹהֵֵיהֶֶן. מְְּוּזַַבְּ�ְ וֹֹּיּת מַַקְְטִִירוֹֹת  כְְרִִ יו הַַנָּ�ָ ָ ה לְְכָָל נָָשָׁ� וֹֹּמּן. וְְכֵֵן עָָשָׂ�ָ עַַ

כחלק  זרות  נשים  לשאת  ישראל  בעם  למלך  מותר  כי  היא  המסקנה 
למדינה  מותר  בכך.  להרבות  לו  אסור  אך  הדיפלומטית,  מפעילותו 
היהודית, וייתכן שאף רצוי, ליצור קשרים דיפלומטיים, אבל אין להגזים 

בכך. 
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ה לּּוֹֹ מְְאֹֹד  וְְכֶֶסֶֶף וְְזָָהָָב לֹאֹ יַַרְְ�בֶֶּ
מדינה המנהלת מדיניות כלכלית שמטרתה להרבות כסף וזהב חייבת 
להתבסס על מסחר בינלאומי וכבר בימי דוד אמרו לו חכמיו: "אין הבור 
מתמלא מחוליתו" )ברכות ג ע"ב(, ויצאו להילחם בגדוד, כנראה גדוד 
עמלקי שחסם להם את דרכי המסחר. אלא שציבור רחב שעוסק במסחר 

בינלאומי נחשף לסכנות מרובות:
א בקלות 	. הממלכה  לתוך  זולגות  בינלאומיות  תרבותיות  השפעות 

רבה. האמנות שבאה לידי ביטוי בכלים המיובאים הייתה קשורה 
בטבורה לעבודה זרה.

ב וביבשה 	. בים  ארוכים  למסעות  יציאה  מחייב  הבינלאומי  המסחר 
הרחק מארץ הקודש ומהשפעת הנביאים והמקדש. הנוסעים נחשפו 
למקדשים ולפולחנים סוחפים של עבודה זרה למיניה. חלק גדול 

מהפולחנים היה אף יצרי ומושך.
ג העוסקים במסחר היו מנותקים ממשפחותיהם לזמן ממושך, הניתוק 	.

מהאישה ומזקני המשפחה הממונים על שמירת המסורת היה מביא 
לחולשה רוחנית.

התורה אינה אוסרת מסחר בינלאומי, והתורה אינה מדריכה את הציבור 
הרחב לרמת חיים הכוללת אכילת פת במלח ושתיית מים במשורה. אך 
התורה מתנגדת לניסיון לזכות בכסף וזהב לרוב. כמתואר בימי שלמה 
ׁשׁ  ֵ שֵׁ� אֶֶחָָת  נָָה  ָ שָׁ� בְּ�ְ לֹמֹֹֹה  ְ לִִשְׁ� א  בָּ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָב  הַַזָּ�ָ קַַל  ְ מִִשְׁ� "וַַיְְהִִי  יד-כז(:  י  )שם 
אֲֲבָָנִִים...". ם כָּ�ָ �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר סֶֶף בִּ�ִ לֶֶךְְ אֶֶת הַַכֶּ�ֶ ן הַַמֶּ�ֶ תֵּ�ֵ ר... וַַיִּ�ִ כַּ�ַ ׁשׁ כִּ�ִ ֵ ים וָָשֵׁ� ִ � שִּׁ� ִ מֵֵאוֹֹת שִׁ�

אחרי שישעיהו שכנע את הכול שאכן התורה התנגדה למדיניותו 
החוץ  הביטחון  המרכזיים  המדיניות  תחומי  בשלושת  שלמה  של 

והכלכלה, הוא ממשיך לדרוש את פרשיית המלך.

כתיבת ספר תורה ואיסור הגאווה
התורה ממשיכה בשתי נקודות עיקריות. היא מצווה את המלך לכתוב 
ספר תורה, להיות צמוד לו ולקרוא בו כל ימי חייו ומקפידה שהמלך 
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א  סֵּ�ֵ כִּ�ִ עַַל  וֹֹּתּ  בְְ ִ כְְשִׁ� "וְְהָָיָָה  התורה:  לשון  וזה  הגאווה.  בפח  ייפול  לא 
וְְקָָרָָא בוֹֹ  וֹֹּמּ  עִִ וְְהָָיְְתָָה  ֹאת...  הַַזֹּ� וֹֹּתּרָָה  הַַ נֵֵה  ְ מִִשְׁ� אֶֶת  לוֹֹ  וְְכָָתַַב  וֹֹּתּ  מַַמְְלַַכְְ
מֵֵאֶֶחָָיו...". ישעיהו איננו מתייחס לְְבָָבוֹֹ  ם  י רּוּ לְְבִִלְְתִּ�ִ יו...  חַַיָּ�ָ יְְמֵֵי  ל   כָּ�ָ

כנראה לשאלת כתיבת ספר התורה וההיצמדות הפיזית אליו, אבל 
הקב"ה  מכן.  לאחר  להר  משה  ועליית  סיני  הר  למעמד  רומז  הוא 
פלא  זה  אין  לכן  כב(.  לג  )שמות  ר"  ּוּּצּ הַַ ב"נִִקְְרַַת  למשה  נתגלה 
קורא:  המפורסמים,  האיסורים  בשלושת  שדן  לאחר  מיד  שהנביא, 

ר". ּוּּצּ וֹֹּבּא בַַ "
בתקופת  ישעיהו  בימי  מאוד  אופיינית  הייתה  הגאווה  בעיית 
ם לְְבָָבוֹֹ  י רּוּ הקדשתו, ואך טבעי הוא שהוא ישליך את האיסור: "לְְבִִלְְתִּ�ִ
מֵֵאֶֶחָָיו" על ימיו. ישעיהו מזכיר כי לה' בלבד המלוכה ולו בלבד ראויה 
פֵֵל  ָ שָׁ� אָָדָָם  ת  בְְהּוּ גַּ�ַ עֵֵינֵֵי   ... אִִיׁשׁ ל  ַ פַּ� ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ אָָדָָם  ח  ַ � שַּׁ� "וַַיִּ�ִ ולעומתו  הגאווה, 

א". וֹֹּיּם הַַהּוּ  וֹֹּדּ בַּ�ַ ב ה' לְְבַַ גַּ�ַ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ ם אֲֲנָָשִׁ� ח רּוּ ַ וְְשַׁ�

יג  ל.  ֵפֵָ  וְְשָׁ� א  ָ� נִִשָּׂ� ל  ָ�כָּ וְְעַַל  ם  ָרָָוָ  ה  ֶאֵֶ�גֵּ  ל  ָ�כָּ עַַל  אוֹת  צְְָבָ לַַה'  יוֹם  י  �כִִּ )יב-כב( 

ל  ן. יד וְְעַַל ָ�כָּ ָ שָָׁ�בָּ� י הַַ ל אַַלּּוֵֹנֵ אִִָ�ים וְְעַַל ָ�כָּ  שָּׂ� מִִָרָָהָים וְְהַַ�נִִּ  נוֹן  ָבָ י הַַ�לְְּ ל אַַרְְֵזֵ וְְעַַל ָ�כָּ

�הַֹּבָֹ�גַָּ וְְעַַל  ל  ל מִִגְְָ�דָּ אוֹת. טו וְְעַַל ָ�כָּ ָ� שָּׂ� עוֹת הַַ�נִִּ ָבָ ל הַַ�גְְּ מִִָרָָהָים וְְעַַל ָ�כָּ  רִִָהֶָהֶים  

ה.  מְְֶחֶָ�דָּ כִִיּוֹת הַַ ל שְׂ�ְ וְְעַַל ָ�כָּ יׁשׁ  ִ רְְשִׁ� ל אֳֳנִִיּוֹת �תַַּ וְְעַַל ָ�כָּ ה. טז  ה בְְצוָּּרָ ל חוָֹמָ ָ�כָּ

יּוֹם הַַהוּּא.  ב ה' לְְבַַדּּוֹ �בַַּ �גַַּ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ שִָׁנָ� ל רוּּם אֲֲ ֵפֵָ  ם וְְשָׁ� ָדָָאָָהָ  בְְהוּּת  ח �גַַּ ַ יז וְְשַׁ�

י  ֵנֵ ְ ר מִִ�פְּ ָפָָעָ רוֹת צֻֻרִִים וּּבִִמְְחִִלּּוֹת  מְְָעָ אוּּ �בִִּ לִִָ�כָּיל יַַחֲֲֹלֹף. יט וָּּבָ אֱֱָהָלִִילִִים  יח וְְ

ם  ָדָָאָָהָ  לִִיךְְ  ְ יּוֹם הַַהוּּא יַַשְׁ� ץ. כ �בַַּ ֶרֶָאָָהָ  קוּּמוֹ לַַעֲֲֹרֹץ  אוֹנוֹ �בְְּ הֲֲֵמֵדַַר �גְְּ חַַד ה' וּּ ַ �פַּ

ֹ�פֹּר  לַַחְְ חֲֲֹוֹת  �תַַּ ְ לְְהִִשְׁ� וּּׂשָׂעָ לוֹ   ר  ֶ אֲֲשֶׁ� בוֹ  זְְָהָ י  אֱֱלִִיֵלֵ ת  וְְֵאֵ כַַסְְפּּוֹ  י  אֱֱלִִיֵלֵ ת  ֵאֵ

חַַד  ַ י �פַּ ֵנֵ ְ עִִָלָים מִִ�פְּ  י הַַ�סְְּ רִִים וּּבִִסְְעִִֵפֵ נִִקְְרוֹת הַַ�צֻֻּ בוֹא �בְְּ פִִֵ�לֵּים. כא ָלָ עֲֲָלָטַַ רוֹת וְְ ֵ�פֵּ

ר  ֶ ם אֲֲשֶׁ� ָדָָאָָהָ  ם מִִן  ֶכֶָלָ ץ. כב חִִדְְלוּּ  ֶרֶָאָָהָ  קוּּמוֹ לַַעֲֲֹרֹץ  אוֹנוֹ �בְְּ הֲֲֵמֵדַַר �גְְּ ה' וּּ

ב הוּּא.  ָ חְְֶנֶשָׁ� ה  י בֶַַ�מֶּ אַַפּּוֹ �כִִּ ה �בְְּ ָמָָ  נְְשָׁ�

כדרכנו, נבאר את הפסוקים תחילה על פי שיטות הראשונים העיקריות, 
ואחר כך נשתדל להוסיף בשולי גלימותיהם.
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אַַרְְזֵֵי  ל  �כָָּ וְְעַַל  פֵֵל  ָ וְְשָׁ� א  ָ נִִשָּׂ�� ל  �כָָּ וְְעַַל  וָָרָָם  אֶֶה  �גֵֵּ ל  �כָָּ עַַל  צְְבָָאוֹֹת  לַַה'  יוֹֹם  י  �כִִּ
ל הֶֶהָָרִִים הָָרָָמִִים וְְעַַל  ן. וְְעַַל �כָָּ ָ שָׁ� ל אַַלּּוֹֹנֵֵי הַַ�בָָּ אִִים וְְעַַל �כָָּ ָ שָּׂ�� בָָנוֹֹן הָָרָָמִִים וְְהַַ�נִִּ ְ הַַ�לְּ
ל  ל חוֹֹמָָה בְְצוּּרָָה. וְְעַַל �כָָּ בֹֹ�הַַּ וְְעַַל �כָָּ ל �גָָּ ל מִִגְְ�דָָּ אוֹֹת. וְְעַַל �כָָּ ָ שָּׂ�� בָָעוֹֹת הַַ�נִִּ ל הַַ�גְְּ �כָָּ
פֵֵל רוּּם  ָ בְְהוּּת הָָאָָדָָם וְְשָׁ� �גַַּ ח  ַ ה. וְְשַׁ� כִִיּּוֹֹת הַַחֶֶמְְ�דָָּ ל שְׂ�ְ יׁשׁ וְְעַַל �כָָּ ִ רְְשִׁ� אֳֳנִִיּּוֹֹת �תַַּ

לִִיל יַַחֲֲלֹףֹ. יּּוֹֹם הַַהוּּא. וְְהָָאֱֱלִִילִִים �כָָּ ב ה' לְְבַַדּּוֹֹ �בַַּ �גַַּ ים וְְנִִשְׂ�ְ ִ אֲֲנָָשִׁ�
לרש"י, ביום הדין הקב"ה ישפיל את כל הגאים. את הגיבורים — "אַַרְְזֵֵי 
"הֶֶהָָרִִים  יושבי  את  ן",48  ָ שָׁ� הַַבָּ�ָ וֹֹּלּנֵֵי  "אַַ השלטון  ראשי  את  בָָנוֹֹן",  הַַלְּ�ְ
וֹֹּיּת  הָָרָָמִִים", את יושבי האיים שבים, היוצאים ובאים למקומותיהם ב"אֳֳנִִ
כולם  ה".  הַַחֶֶמְְדָּ�ָ וֹֹּיּת  כִִ ב"שְׂ�ְ המפוארים  הארמונות  יושבי  ואת   " יׁשׁ ִ רְְשִׁ� תַּ�ַ

לִִיל יַַחֲֲלֹףֹ".  ייכלו ויאבדו — "כָּ�ָ
לרד"ק הפסוקים הללו עוסקים ביום בו כל העמים יכירו במלכות 
אלה  אף  יושפלו,  הכול  האומות.  מלכי  הם  והאלונים  הארזים  ה'. 
שבוטחים  המישור  יושבי  גם  ארצם,49  של  ההרים  בגובה  שבוטחים 
במבצרים בחומות ובמגדלים של עריהם, וגם מי שבוטח בעושרו שבא 
לו ממסחר בינלאומי, המשתמש באניות וגר בארמונות מפוארים. ביום 

ההוא תחלוף עבודת האלילים מן העולם. 

ביקורתו של הנביא על עוזיהו
נציע עתה דרך נוספת להבנת הפסוקים. לעיל הסברנו שישעיהו מבקר 
בתקופתו.  המלך  פרשת  של  הציוויים  שמירת  ואי  המלך  שלמה  את 
לאחר הקדמה זו יכול הנביא לעבור אל תקופת עוזיהו. גם הוא ניהל 
את ממלכתו שלא על פי הדרכת התורה בספר דברים. נשווה פסוקים 

אלה לאלה בטבלה: 

ישעיהודברים

יב  ִ סִִּוּים וְְלֹאֹ יָָשִׁ� וֹֹּלּ ס ה  רַַק לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
וֹֹּבּת  הַַרְְ לְְמַַעַַן  מִִצְְרַַיְְמָָה  הָָעָָם  אֶֶת 
ן  תֹסִִֹפּוּ לֹֹא  לָָכֶֶם  אָָמַַר  וַַה'  ס  סּוּ

ה עוֹֹד. רֶֶךְְ הַַזֶּ�ֶ דֶּ�ֶ ב בַּ�ַ ּוּׁשׁ לָָ

ל חוֹֹמָָה  בֹהַַֹּ� וְְעַַל כָּ�ָ ל גָּ�ָ ל מִִגְְדָּ�ָ וְְעַַל כָּ�ָ
רָָּוּה. בְְצ
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ר  יָָסּוּ וְְלֹֹא  ים  ִ נָָשִׁ� וֹֹּלּ   ה  יַַרְְבֶּ�ֶ וְְלֹֹא 
לְְבָָבוֹֹ 

הָָרָָמִִים  בָָנוֹֹן  הַַלְּ�ְ אַַרְְזֵֵי  ל  כָּ�ָ וְְעַַל 
ן. ָ שָׁ� וֹֹּלּנֵֵי הַַבָּ�ָ ל אַַ אִִים וְְעַַל כָּ�ָ ָ שָּׂ�� וְְהַַנִּ�ִ

ל  כָּ�ָ וְְעַַל  הָָרָָמִִים  הֶֶהָָרִִים  ל  כָּ�ָ וְְעַַל 
אוֹֹת. ָ שָּׂ�� בָָעוֹֹת הַַנִּ�ִ הַַגְּ�ְ

וֹֹּלּ מְְאֹדֹ ה  וְְכֶֶסֶֶף וְְזָָהָָב לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
ל  כָּ�ָ וְְעַַל  יׁשׁ  ִ רְְשִׁ� תַּ�ַ וֹֹּיּת  אֳֳנִִ ל  כָּ�ָ וְְעַַל 

ה וֹֹּיּת הַַחֶֶמְְדָּ�ָ כִִ שְׂ�ְ

ימי גדולתו של שלמה הן מבחינת השלטון  ניסה לחקות את  עוזיהו 
העצמה  מבחינת  והן  התיכון  המזרח  מרחבי  על  והצבאי  המדיני 

הכלכלית.50
שמנינו  המדיניות  תחומי  בשלושת  נכשל  עוזיהו  הרב,  לצערנו 
לעיל, כשלמה בשעתו — בתחום הביטחוני, בתחום הקשר עם אומות 
ל אַַרְְזֵֵי  העולם ותרבותן ובתחום הכלכלי. ונפרש את שיחתנו: "וְְעַַל כָּ�ָ
ל הֶֶהָָרִִים הָָרָָמִִים  ן. וְְעַַל כָּ�ָ ָ שָׁ� וֹֹּלּנֵֵי הַַבָּ�ָ ל אַַ אִִים וְְעַַל כָּ�ָ ָ שָּׂ�� בָָנוֹֹן הָָרָָמִִים וְְהַַנִּ�ִ הַַלְּ�ְ
את  מוצאים  אנו  בתנ"ך  מקומות  בהרבה  אוֹֹת".  ָ שָּׂ�� הַַנִּ�ִ בָָעוֹֹת  הַַגְּ�ְ ל  כָּ�ָ וְְעַַל 
עבדו  שבהם  למקומות  כציון  הרמים  ההרים  שעל  הגבוהים  העצים 

אלילים.51 נביא דוגמאות:

ם  ר אַַתֶּ�ֶ ֶ וֹֹּגּיִִם אֲֲשֶׁ� ם הַַ ָ ר עָָבְְדּוּ שָׁ� ֶ קֹמֹוֹֹת אֲֲשֶׁ� ל הַַמְּ�ְ ן אֶֶת כָּ�ָ דּוּ אַַבְּ�ְ ד תְּ�ְ אַַבֵּ�ֵ
בָָעוֹֹת וְְתַַחַַת  ים אֹתָָֹם אֶֶת אֱֱלֹֹהֵֵיהֶֶם עַַל הֶֶהָָרִִים הָָרָָמִִים וְְעַַל הַַגְּ�ְ ִ יֹרְְֹשִׁ�

ל עֵֵץ רַַעֲֲנָָן )דברים יב ב(.  כָּ�ָ
וְְלִִבְְנֶֶה  וֹֹּלּן  אַַ חַַת  תַּ�ַ רּוּ  ֵ יְְקַַטֵּ� בָָעוֹֹת  הַַגְּ�ְ וְְעַַל  חּוּ  יְְזַַבֵּ�ֵ הֶֶהָָרִִים  י  ֵ רָָאשֵׁ� עַַל 

ּהּ )הושע ד יג(.  י טוֹֹב צִִלָּ�ָ וְְאֵֵלָָה כִּ�ִ

של  חדירתה  אפשרו  עוזיהו  בתקופת  הבינלאומיים שטופחו  הקשרים 
השפעה אלילית. אמנם לא מצאנו שעוזיהו הִִרבה נשים כשלמה, אבל 
כבר הסברנו לעיל שהבעיה בריבוי הנשים היא בפתיחת השגרירויות 
כדי  העולם  רחבי  מכל  משלחות  הגיעו  עוזיהו  ובתקופת  בירושלים. 
להתרשם מהישגיו של עוזיהו בתחום התעשיות הביטחוניות שפיתח.
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משלחות אלה, בד בבד עם ההשפעות של המסחר הבינלאומי,52 
אפשרו כנראה חדירה של רוחות אליליות שהנביא יוצא כנגדן בפסוקים 
ר לְְבָָבוֹֹ",  ים וְְלֹאֹ יָָסּוּ ִ וֹֹּלּ נָָשִׁ� ה  אלה. בכך נכשל עוזיהו באיסור: "וְְלֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
שכפי שכבר הסברנו משמעותו היא ניהול המדינה בדרך שההשפעות 

מהמרחב לא יסכנו את מצבה הרוחני. 

ל חוֹֹמָָה בְְצוּּרָָה. בֹֹ�הַַּ וְְעַַל �כָָּ ל �גָָּ ל מִִגְְ�דָָּ וְְעַַל �כָָּ
של  הביטחונית  המדיניות  סמלי  הם  הבצורה  והחומה  הגבוה  המגדל 

עוזיהו. כמאמר הכתוב:

יְְא  הַַגַּ�ַ עַַר  ַ שַׁ� וְְעַַל  ה  נָּ�ָ ִ הַַפִּ� עַַר  ַ שַׁ� עַַל  ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ לִִים  מִִגְְדָּ�ָ הּוּ  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ בֶֶן  וַַיִּ�ִ
בֹנֹוֹֹת  ְ � חִִשְּׁ� ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ עַַׂשׂ  וַַיַּ�ַ לִִים...  מִִגְְדָּ�ָ בֶֶן  וַַיִּ�ִ וַַיְְחַַזְּ�ְקֵֵם.  קְְצוֹֹעַַ  הַַמִּ�ִ וְְעַַל 
ים  חִִצִּ�ִ בַּ�ַ לִִירוֹֹא  וֹֹּנּת   ִ הַַפִּ� וְְעַַל  לִִים  גְְדָּ�ָ ִ הַַמִּ� עַַל  לִִהְְיוֹֹת  ב  ֵ חוֹֹשֵׁ� בֶֶת  ֶ מַַחֲֲשֶׁ�
י  י הִִפְְלִִיא לְְהֵֵעָָזֵֵר עַַד כִּ�ִ מוֹֹ עַַד לְְמֵֵרָָחוֹֹק כִּ�ִ ְ צֵֵא שְׁ� דֹלֹוֹֹת וַַיֵּ�ֵ בָָּוּאֲֲבָָנִִים גְּ�ְ

חָָזָָק )דה"ב כו ט-טו(. 

כפי שהוסבר לעיל,53 עוזיהו, כמו שלמה לפניו, בנה את תפיסת הביטחון 
חיילים  אלפי  מאות  של  ענק  צבא  גדול.  קבע  צבא  על  ממלכתו  של 
מתאר  כך  תקופה.  אותה  של  הצבאי  הציוד  במיטב  מצויד  מקצועיים 

זאת הכתוב )שם, שם יא-יד(:

תָָם  קֻֻדָּ�ָ ְ ר פְּ� ַ מִִסְְפַּ� ד בְּ�ְ ה מִִלְְחָָמָָה יוֹֹצְְאֵֵי צָָבָָא לִִגְְדּוּ הּוּ חַַיִִל עֹשֵֹׂ�ֵ יָּ�ָ וַַיְְהִִי לְְעֻֻזִּ�ִ
לֶֶךְְ.  ֶ רֵֵי הַַמֶּ� ָ וֹֹׁטֵֵר עַַל יַַד חֲֲנַַנְְיָָהּוּ מִִשָּׂ��  יָָהּוּ הַַשּׁ� מַַּוּעֲֲשֵׂ�ֵ וֹֹּסּפֵֵר  יַַד יְְעִִיאֵֵל הַַ בְּ�ְ
ׁשׁ מֵֵאוֹֹת. וְְעַַל יָָדָָם  ֵ יִִם וְְשֵׁ� ַ וֹֹּבּרֵֵי חָָיִִל אַַלְְפַּ� י הָָאָָבוֹֹת לְְגִִ ֵ ר רָָאשֵׁ� ַ לֹ מִִסְְפַּ� כֹּ�
י  עוֹֹשֵׂ�ֵ מֵֵאוֹֹת  וַַחֲֲמֵֵׁשׁ  אֲֲלָָפִִים  בְְעַַת  ִ וְְשִׁ� אֶֶלֶֶף  מֵֵאוֹֹת  לֹֹׁשׁ  ְ שְׁ� צָָבָָא  חֵֵיל 
הּוּ לְְכָָל  יָּ�ָ כֶֶן לָָהֶֶם עֻֻזִּ�ִ לֶֶךְְ עַַל הָָאוֹֹיֵֵב. וַַיָּ�ָ כֹחַַֹ חָָיִִל לַַעְְזֹרֹ לַַמֶּ�ֶ מִִלְְחָָמָָה בְּ�ְ
לְְּוּאַַבְְנֵֵי קְְלָָעִִים. תוֹֹת  ָ קְְּוּשָׁ� רְְיֹנֹוֹֹת  ִ רְְּוּמָָחִִים וְְכוֹֹבָָעִִים וְְשִׁ� ים  בָָא מָָגִִנִּ�ִ הַַצָּ�ָ

סִִּוּים" וניהל את מדיניות  וֹֹּלּ ס ה  כך עבר גם עוזיהו על האיסור: "לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
הביטחון של ממלכתו שלא על פי ההלכה וציווי התורה. 



108

צפנת ישעיהו

ה. כִִיּּוֹֹת הַַחֶֶמְְ�דָָּ ל שְׂ�ְ יׁשׁ וְְעַַל �כָָּ ִ רְְשִׁ� ל אֳֳנִִיּּוֹֹת �תַַּ וְְעַַל �כָָּ
התחום  הוא  הדרך  את  המלך  פרשיית  מתווה  שבו  השלישי  התחום 
הכלכלי. שלמה בנה את כלכלת ממלכתו על השליטה בדרכי המסחר. 
בנגב,  הבשמים  דרך  וחזרה,  למצרים  ממסופוטמיה  שהובילו  הדרכים 
נתיבי המסחר הימיים בים התיכון ומסלול סובב אפריקה בין יפו ואילת 
וחזרה.54 עוזיהו שחרר בעקבותיו של שלמה את הנגב ובנה נמל לחוף 
לֶֶךְְ  כַַב הַַמֶּ�ֶ ְ דָָּוּה אַַחֲֲרֵֵי שְׁ� יבֶֶהָָ לִִיה ִ נָָה אֶֶת אֵֵילוֹֹת וַַיְְשִׁ� א בָּ�ָ הים האדום: "הּוּ
הסוחרים  של  המנוחה  תחנות  את  ביצר  עוזיהו  ב(.  )שם  אֲֲבֹתָָֹיו"  עִִם 
ים"  רֹוֹֹת רַַבִּ�ִ חְְצֹבֹ בֹּ� ר וַַיַּ�ַ דְְבָּ�ָ מִּ�ִ לִִים בַּ�ַ בֶֶן מִִגְְדָּ�ָ במדבר והכין להם תשתיות, "וַַיִּ�ִ
בְְנֶֶה  )שם י(, כבש את עיר הנמל אשדוד השוכנת לחוף הים התיכון, "וַַיִּ�ִ
וֹֹּדּד" )שם ו(. בכך פתח את הדרך לנתיבי המסחר בים התיכון   ְ אַַשְׁ� עָָרִִים בְּ�ְ

ול"סובב אפריקה" במסלול אשדוד אילת וחזרה.55
והנישא,  הרם  הכלכלי  למצבו  שבניגוד  לומר  אפשר  לסיכום 
וֹֹּיּת  כִִ ל שְׂ�ְ יׁשׁ וְְעַַל כָּ�ָ ִ רְְשִׁ� וֹֹּיּת תַּ�ַ בעיני רם ונישא מצבו היה שפל ביותר. "אֳֳנִִ
ה" הן סמל למדיניות הכלכלית של עוזיהו מחד גיסא, ומאידך  הַַחֶֶמְְדָּ�ָ
גיסא אותו תיאור משמש כביקורת על כך שאינו שומר על האזהרה: 

וֹֹּלּ מְְאֹדֹ". ה  "וְְכֶֶסֶֶף וְְזָָהָָב לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ

קוּּמוֹֹ  אוֹֹנוֹֹ �בְְּ �גְְּ וּּמֵֵהֲֲדַַר  חַַד ה'  ַ נֵֵי �פַּ ְ וּּבִִמְְחִִלּּוֹֹת עָָפָָר מִִ�פְּ צֻֻרִִים  מְְעָָרוֹֹת  �בִִּ וּּבָָאוּּ 
לִִיךְ הָָאָָדָָם אֵֵת אֱֱלִִילֵֵי כַַסְְפּּוֹֹ וְְאֵֵת אֱֱלִִילֵֵי זְְהָָבוֹֹ  ְ יּּוֹֹם הַַהוּּא יַַשְׁ� לַַעֲֲרֹֹץ הָָאָָרֶֶץ. �בַַּ
רִִים  נִִקְְרוֹֹת הַַ�צֻֻּ פִִים. לָָבוֹֹא �בְְּ ֵ רוֹֹת וְְלָָעֲֲטַַ�לֵּ ֵ רֹ �פֵּ חֲֲוֹֹת לַַחְְ�פֹּ �תַַּ ְ וּּׂשׂ לוֹֹ לְְהִִשְׁ� ר עָָ ֶ אֲֲשֶׁ�
קוּּמוֹֹ לַַעֲֲרֹֹץ הָָאָָרֶֶץ. חִִדְְלוּּ  אוֹֹנוֹֹ �בְְּ חַַד ה' וּּמֵֵהֲֲדַַר �גְְּ ַ נֵֵי �פַּ ְ לָָעִִים מִִ�פְּ וּּבִִסְְעִִפֵֵי הַַ�סְְּ

ב הוּּא. ָ ה נֶֶחְְשָׁ� י בַַ�מֶֶּ אַַפּּוֹֹ �כִִּ מָָה �בְְּ ָ ר נְְשָׁ� ֶ לָָכֶֶם מִִן הָָאָָדָָם אֲֲשֶׁ�

הרשעים,  את  ישבור-יערוץ  הקב"ה  כאשר  הדין,  שביום  מפרש  רש"י 
של  למחילות  אליליהם  את  יזרקו  אז  במערות.  האדם  בני  יתחבאו 
החפרפרות ולמערות של העטלפים. פירוש אחר הוא שהאלילים עשויים 
כעין דמויות אלה. הנביא קורא לאנשי דורו שלא לשמוע למתעים אותם 
כ"רוח  הוא  האדם  ידיהם. שהרי  למעשה  להשתחוות  אותם  המסיתים 

פורח", וכל שכן מעשה ידיו. 
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לרד"ק גם פסוקים אלה עוסקים בימות המשיח. עובדי האלילים 
ייאלצו לזנוח ולהשליך את אליליהם וגם הנוצרים בעתיד יאמרו איש 

אל אחיו "חִִדְְלּוּ לָָכֶֶם מִִן הָָאָָדָָם" ויפסיקו להאמין באל בשר ודם.56

אזהרה מפני האויב )האשורי( שיבוא מרחוק
מקבילים  ביטויים  פי  על  אלה  פסוקים  גם  להסביר  נשתדל  כדרכנו 

המופיעים בנבואות אחרות.
אותו יום ה' אשר מתנגדיו של ישעיהו חושבים שהוא יום גאולה 
בירושלים.  הגבוהה  והחברה  עוזיהו  חטאי  על  ושילם  נקם  יום  יהיה 
כפי שהוסבר בפרק ה, האשורים יגיעו ארצה וישמשו ככלי בידיו של 
הקב"ה להעניש את ממלכת יהודה. המוטיב של חיפוש מחסה מתחת 
לפני האדמה והחזרה הכפולה על שורש הנדיר ער"ץ והשפלת גאון 
האדם מופיעים גם בפסוקים המתארים את המסע האשורי בארץ יהודה, 

כנראה בימי חזקיהו. וזה לשון הכתוב שם:

ם  כֻֻלָּ�ָ וְְנָָחּוּ  בָָּוּאּוּ   ר...  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  אֵֵת  ךָָ...  עַַמְּ�ְ וְְעַַל  עָָלֶֶיךָָ  ה'  יָָבִִיא 
הֲֲלֹלִִֹים  בְְּוּכֹלֹ הַַנַּ�ַ צִִּוּים  עֲֲצ בְְּוּכֹלֹ הַַנַּ�ַ לָָעִִים  בִִּוּנְְקִִיקֵֵי הַַסְּ�ְ וֹֹּתּת   נַַחֲֲלֵֵי הַַבַּ�ַ בְּ�ְ

)ישעיהו ז יז-יט(. 
עִִּוּים  ד וֹֹּקּמָָה גְּ�ְ מַַעֲֲרָָצָָה וְְרָָמֵֵי הַַ ארָָה בְּ�ְ ֻ ה הָָאָָדוֹֹן ה' צְְבָָאוֹֹת מְְסָָעֵֵף פֻּ� הִִנֵּ�ֵ

לּוּ )שם י לג(. ָ פָּ� ְ בֹֹהִִים יִִשְׁ� וְְהַַגְּ�ְ

לאור השוואה זו אפשר לומר כי גם פסוקי פרקנו עוסקים באותו מסע 
מציאת  באמצעות  תהיה  לשרוד  היחידה  הדרך  זה  מסע  בזמן  אשורי. 
מסתור מתחת לפני האדמה. הגאווה וגאוות הלב ייעלמו והאדם יהיה 
ובהתחפרות במעמקי האדמה. הפחד  הישרדות משפיל  עסוק במאבק 

מפני האשורים יביא אותם למורא מהקב"ה.
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ן  ֵעֵ ְ מַַשְׁ� ה  וּּמִִיהוָּּדָ םִ  �לִַָ  מִִירוּּשָׁ� סִִֵמֵיר   אוֹת  צְְָבָ דוֹן ה'  ָאָָהָ ה  הִִֵ�נֵּ י  �כִִּ )א-ה( 

ט  וֵֹפֵ ה ׁשׁ ָמָָ בּּוֹר וְְאִִיׁשׁ מִִלְְחָ יִִָמָם. ב �גִִּ עַַן  ְ ם וְְֹכֹל מִִשְׁ� ֶחֶֶלֶ עַַן  ְ ֹ�כֹּל מִִשְׁ� ה  ָנֵָעֵ  ְ וּּמַַשְׁ�

ים וּּנְְבוֹן  ִ שִָׁרָ� ץ וַַחֲֲכַַם חֲֲ נִִָפָים וְְיוֵֹעֵ וּּׂשׂא  ים וּּנְְ ִ � ר חֲֲמִִשִּׁ� ן. ג שַׂ�ַ ם וְְֵקֵָזָ בִִָנָיא וְְֵסֵֹקֹ וְְ

ם אִִיׁשׁ  ָעָָהָ ׂשׂ  ם. ה וְְנִִ�גַַּ לוּּ ָבָ ְ ם וְְתַַעֲֲלוּּלִִים יִִמְְשְׁ� יֶהֶ ֵרֵָ רִִָעָים שָׂ� י נְְ תַַָנָ�תִִּ . ד וְְ חַַָלָׁשׁ

ד. כְְָ�בָּ �נִִּ ה �בַַּ ן וְְהַַ�נִִּקְְֶלֶ ֵקֵָזָּ  עַַר �בַַּ הוּּ יִִרְְהֲֲבוּּ הַַ�נַַּ ֵעֵֵרֵ  אִִיׁשׁ וְְאִִיׁשׁ �בְְּ �בְְּ

אשר יהודה  ממלכת  של  המנהיגות  כנגד  ישעיהו  יוצא  זו   בנבואה 
של  הסבריהם  את  נביא  תחילה  בירושלים.  ישבה  ככולה  רובה 

הראשונים.
רש"י מפנה אותנו לדרשת חז"ל במסכת חגיגה )יד ע"א(:

כי אתא רב דימי אמר: שמונה עשרה קללות קילל ישעיהו את 
ישראל, ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם המקרא הזה 'ירהבו 
הנער בזקן והנקלה בנכבד'. שמונה עשרה קללות מאי נינהו?.... 
כל  משנה...  בעלי  אלו   — משענה  מקרא,  בעלי  אלו   — משען 
משען לחם — אלו בעלי תלמוד... וכל משען מים — אלו בעלי 
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בעל  זה   — גבור  באגדה.1  כמים  אדם  לבו של  אגדה, שמושכין 
שמועות, ואיש מלחמה — זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של 
תורה. שופט — זה דיין שדן דין אמת לאמיתו, נביא — כמשמעו, 
קוסם — זה מלך... זקן — זה שראוי לישיבה, שר חמשים — אל 
תקרי שר חמשים אלא שר חומשין, זה שיודע לישא וליתן בחמשה 
חומשי תורה... ונשוא פנים — זה שנושאין פנים לדורו בעבורו... 
יועץ — שיודע לעבר שנים ולקבוע חדשים, וחכם — זה תלמיד 
המחכים את רבותיו, חרשים — בשעה שפותח בדברי תורה הכל 
זה  זה המבין דבר מתוך דבר, לחש —  ונבון —  נעשין כחרשין, 
שראוי למסור לו דברי תורה שניתנה בלחש. ונתתי נערים שריהם, 
אדם  בני  אלו  אלעזר:  רבי  אמר   — שריהם  נערים  ונתתי  מאי 
בר  אחא  רב  אמר  בם  ימשלו  ותעלולים  המצות.  מן  שמנוערין 
נתקררה  ולא  שועלים(.  בני  )=שועלים  תעלי  בני  תעלי  יעקב: 
דעתו עד שאמר להם: ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד — אלו 
בני אדם שמנוערין מן המצות, ירהבו במי שממולא במצות כרמון, 
והנקלה בנכבד — יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות וירהבו 

במי שקלות דומות עליו כחמורות.

את שאר דעות הראשונים נשתדל לכנס בטבלה הבאה: 

עֵֵנָָה ְ מַַּוּשְׁ� עֵֵן  ְ מַַשְׁ�
ה2 שנשענים עליו )רד"ק(,  מלשון משענת, כמו מַַטֶּ�ֶ

רים )ר"י קרא(3	 ׂשׂ

עַַן לֶֶחֶֶם,  ְ מִִשְׁ�
עַַן מָָיִִם ְ מִִשְׁ�

על המים והלחם הגוף נשען )רד"ק(

וֹֹּבּר  בעל כוח מיוחד )ראב"ע(גִּ�ִ

בעל תחבולות בקרב )ר"א מבלגנצי(אִִיׁשׁ מִִלְְחָָמָָה

וֹֹׁשׁפֵֵט
)ר"א  דיין  )ראב"ע(,  "מורה הדרך הישרה בדת" 

מבלגנצי(
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נָָבִִיא
כפשוטו )ראב"ע(, סופר )רד"ק בעקבות התרגום(, 

מגיד עתידות )ר"י קרא ור"א מבלגנצי(

קֹסֵֵֹם
)רד"ק  בכוכבים  חוזה  מטראני(,  )ר"י  כפשוטו 

וראב"ע(, מגיד עתידות )ר"א מבלגנצי(

בעל ניסיון )ראב"ע( זָָקֵֵן

ים ִ � ר חֲֲמִִשִּׁ� שַׂ�ַ
מעל גיל חמישים )רד"ק(, מי שממונה על חמישים 

אנשים לפחות )ר"י כספי(

א פָָנִִים ּוּׂשׂ "זה שנושאים פנים לדורו בעבורו" )רד"ק כרש"י(נְְ

מומחה בענייני הלוח העברי )רד"ק כרש"י(יוֹֹעֵֵץ

ים ִ חֲֲכַַם חֲֲרָָשִׁ�

רבותיו,  את  המחכם  )ראב"ע(,"חכם"  אומן 
)רד"ק(,  מדבר  כשהוא  שותקים  כולם  "חרשים" 
בעל מחשבות )ר"י מטראני(, מכשף )לפי הארמית, 

ר"א מבלגנצי(

איש סוד )ר"י מטראני(נְְבוֹֹן לָָחַַׁשׁ

בעוד שעל פי גישת חז"ל המובאת ברש"י מדובר במנהיגים הרוחניים, 
את  מייחסים  הראשונים  הרי ששאר  ובמצוות,  בתורה  ההוראה  מורי 

הנבואה גם להנהגה החומרית.
משבר ההנהגה יגרור אחריו את התוצאה הצפויה, את השלטון 
יתפסו אלה שאינם מתאימים. הנְְעָָרִִים, לרש"י "אלו בני אדם המנוערים 
השרים.  מקום  את  שיתפסו  הם  הצעירים,  אלה  ולרד"ק  המצות"  מן 
לִִּוּים, לרש"י )על פי הארמית( שועלים או הליצנים לפי פשוטו  התַַעֲֲל
ולפי הרד"ק הצעירים ביותר, יהיו המושלים. מציאות זו תביא בהכרח 
לכך ש"יהיו דחוקין ונגושין זה על זה בתיגור וחירום"4 )רש"י(. ורד"ק 
מוסיף: "שלא יכנעו מפני שריהם ומפני המושלים שישימו עליהם, אלא 
כל אחד יהיה נעשה נוגש ושומר בחברו ואפילו הקטן בגדול, ופירוש: 

'ירהבו' — יחזקו עליו ויעיזו בו פניהם הנער בזקן והנקלה בנכבד". 
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הקשר לספר דברים5
בהמשך לשיטתנו, ננסה להסביר גם פסוקים אלה. בדברינו לפרק ב נטען 
כי הנביא ישעיהו מתייחס בנבואות אלה באופן שיטתי לפרשיות בספר 
דברים. שם התחלנו בפרשת בית הדין הגדול בירושלים ומשם עברנו 
בפרשיות  ובעיקר  דברים,  בספר  נבדוק  אם  המלך שאחריה.  לפרשת 
ברשימה  המופיעים  מהאישים  גדול  חלק  כי  נגלה  תצא,  וכי  שופטים 
שאנו עוסקים בה בפרקים אלה מופיעים גם שם. כמו כן ייתכן שיש כאן 
רמז לכך שהעיסוק הרוחני של הנביא באותם ימים היה בספר דברים, 
ולכן לעתים הוא דורש בנבואה את פרשיות ספר דברים ביחס לדורו, 

ולעתים לשונו קשורה בלשון הכתובים שם.
נדגים זאת בטבלה הבאה: 

דבריםישעיהו

עַַן מָָיִִם ְ עַַן לֶֶחֶֶם, מִִשְׁ� ְ מִִשְׁ�
חֶֶם  לֶּ�ֶ בַּ�ַ אֶֶתְְכֶֶם  מּוּ  קִִדְּ�ְ לֹאֹ  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� בַַר  דְּ�ְ עַַל 

יִִם )כג ה( בַַּוּמַּ�ַ

לְְחָָמָָה... הָָאִִיׁשׁ )כ א-ו(אִִיׁשׁ מִִלְְחָָמָָה י תֵֵצֵֵא לַַמִּ�ִ כִּ�ִ

וֹֹׁשׁפֵֵט
יח,  הָָעָָם )שם טז  אֶֶת  פְְטּוּ  ָ וְְשָׁ� פְְֹטִִים...  שֹׁ�

יז יב יז ט( 

נָָבִִיא )יח טו ואילך( נָָבִִיא

קֹסֵֵֹם קְְסָָמִִים )יח י, יד( קֹסֵֵֹם

זִִקְְנֵֵי עִִירו )יט יב ועוד(זָָקֵֵן

ים ִ � ר חֲֲמִִשִּׁ� ים )א טו(שַׂ�ַ ִ � רֵֵי חֲֲמִִשִּׁ� וְְשָׂ�ָ

א פָָנִִים ּוּׂשׂ א פָָנִִים )כח נ(6נְְ ָ יִִשָּׂ��

ים ִ חָָרָָׁשׁ )כז טו(7חֲֲכַַם חֲֲרָָשִׁ�

נָָבוֹֹן )ד ו ועוד(נְְבוֹֹן לָָחַַׁשׁ

אין כל ספק כי ישעיהו מזהיר מפני משבר הנהגה כתוצאה מהשחתת 
ההנהגה שבימי עוזיהו, כפי שתוארה בפרק ה ובפרק ב.
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וְְאִִיׁשׁ  אִִיׁשׁ  בְּ�ְ אִִיׁשׁ  הָָעָָם  ׂשׂ  "וְְנִִגַּ�ַ בפסוק:  אחת.  נקודה  עוד  נוסיף 
ד", ישעיהו משנה את לשונו,  כְְבָּ�ָ נִּ�ִ קְְלֶֶה בַּ�ַ וְְהַַנִּ�ִ קֵֵן  זָּ�ָ עַַר בַּ�ַ יִִרְְהֲֲבּוּ הַַנַּ�ַ רֵֵעֵֵהּוּ  בְּ�ְ
זה  פסוק  העם.  על  מדבר  הנביא  וירושלים,  יהודה  על  לדבר  במקום 

מזכיר לנו פסוקים נוספים מנבואת ישעיהו. 
מוצאים  אנו  עוזיהו,  של  נכדו  אחז,  לתקופת  הקשורה  בנבואה 

)ט יג-יט(:

א  ּוּׂשׂ נְְּוּ ה וְְאַַגְְמוֹֹן יוֹֹם אֶֶחָָד. זָָקֵֵן  ָ פָּ� וְְזָָנָָב כִּ�ִ רָָאֵֵל רֹאֹׁשׁ  שְׂ�ְ כְְרֵֵת ה' מִִיִּ�ִ וַַיַּ�ַ
רֵֵי  ְ � מְְאַַשְּׁ� הְְיּוּ  וַַיִּ�ִ נָָב...  הַַזָּ�ָ א  הּוּ קֶֶר  ֶ � שֶּׁ� מוֹֹרֶֶה  וְְנָָבִִיא  הָָרֹאֹׁשׁ  א  הּוּ פָָנִִים 
ם  עֶֶבְְרַַת ה' צְְבָָאוֹֹת נֶֶעְְתַּ�ַ עִִים... בְּ�ְ רָָיו מְְבֻֻלָּ�ָ ָ � מְְּוּאֻֻשָּׁ� ה מַַתְְעִִים  הָָעָָם הַַזֶּ�ֶ
גְְזֹרֹ עַַל  . וַַיִּ�ִ מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵׁשׁ אִִיׁשׁ אֶֶל אָָחִִיו לֹאֹ יַַחְְמֹלֹּוּ אָָרֶֶץ וַַיְְהִִי הָָעָָם כְּ�ְ
. ר זְְרֹעֹוֹֹ יֹאֹכֵֵלּוּ שַׂ�ַ בֵֵעּוּ אִִיׁשׁ בְּ�ְ מֹאֹול וְְלֹאֹ שָׂ�ָ אֹכַַל עַַל שְׂ�ְ יָָמִִין וְְרָָעֵֵב וַַיֹּ�

מתואר כאן משבר הנהגה כמשבר שישעיהו מנבא עליו בפרקנו, אבל 
אחז,  בימי  כי  טו(  )ב  מלכים  מספר  לנו  ידוע  אכן  ישראל.  בממלכת 
נכדו של עוזיהו, נסחפה ממלכת ישראל לתוך מערבולת של רציחות 
פוליטיות ומלחמות אחים. מימי זכריה בן ירבעם ועד ימי הושע בן אלה, 
המלך האחרון של ממלכת ישראל, כל המלכים היו רוצחים או נרצחים 
או שניהם גם יחד.8 ייתכן מאוד שגם פסוקנו עוסק בתקופה נוראה זו 

בממלכת ישראל, ומזהיר את יהודה מהידרדרות שכזו.

נוּּ  ָ�לָּ ה  הְְֶיֶ �תִִּ צִִָקָין   ה  לְְָכָ ה  מְְָלָ בִִָאָיו שִׂ�ִ  ית  ֵ�בֵּ חִִָאָיו   �בְְּ אִִיׁשׁ  ׂשֹׂ�פֹּ  יִִתְְ י  �כִִּ )ו-ז( 

ׁשֵׁבֵֹחֹ  ה  הְְֶאֶֶיֶ אֹמֹר ֹלֹא  א בַַיּוֹם הַַהוּּא ֵלֵ ָ� . יִִשָּׂ� ָךֶָדֶָיָ  חַַת  ה הַַֹזֹּאת �תַַּ ָלֵָ  כְְשֵׁ� וְְהַַ�מַַּ

ם. ימֻֻנִִי קְְצִִין ָעָ ה ֹלֹא תְְשִׂ�ִ מְְָלָ ין שִׂ�ִ ם וְְֵאֵ ֶחֶֶלֶ ין  יתִִי ֵאֵ וּּבְְֵבֵ

משבר  אודות  על  מנבא  ישעיהו  אלה  בפסוקים  גם  כי  מודים  הכול 
בהנהגת  שמדובר  לשיטתו  נאמן  רש"י,9  בירושלים.  הצפוי  ההנהגה 
לו  יחפש  יבוא התיקון. העם  כי אחרי משבר ההנהגה  התורה, מסביר 
מנהיג תורני שיכוון אותו ויורה להם הלכה. וזה לשונו: "כאשר יתפוש 
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ומחוורת היא בידך  איש באחיו בבית אביו לאמר עשיר אתה בתורה 
כשמלה: קצין תהיה לנו — ותלמדנו: והמכשלה הזאת — שאנו נכשלים 
בה באיסור או בהיתר בטומאה או בטהרה, תחת ידיך הוא — שאתה 

יודע להורות לנו".
א: "לא  ָ תשובתו של המועמד מתוארת כך: הוא יישבע להם — יִִשָּׂ��
אהיה חובש, לא אהיה מחובשי בית המדרש ובביתי אין לחם10 ושמלה, 

אין בידי לא טעם משנה ולא טעם אגדה". 
לעומתו הרד"ק11 מסביר: 

לדבר …  בבגדו  שיתפשוהו  כלומר  באחיו,  איש  יתפוש  כאשר 
ויאמר לו בבקשה כיון ששמלה לך, כלומר שאתה מלובש בגדים 
נאים ותראה גדול וישאו פניך — תהיה קצין לנו ותוכיח מי שראוי 
להוכיח, ותהיה תחת ידך ותחת ממשלתך המכשלה הזאת שאנחנו 

נכשלים איש ברעהו ואין אנחנו יראים מפני רעהו.

תשובתו תהיה: אני נשבע כי איני ראוי להיות חובש=מושל, "כי אין 
וכל  זו,  פי שאני מתראה בחוץ בשמלה  ואף על  ושמלה,  בביתי לחם 
זה אמר להודיע כי עניות ומסכנות רב יהיה בעיר, כי אפילו המתראים 

בחוץ ביתם ריק מכל טוב".
הוא מס שיוטל  מנהיג  להם לחפש  פי התרגום מה שיגרום  על 

עליהם על ידי מלך זר. 

הקשר ליפתח הגלעדי
נציע עתה הסבר נוסף. גם כאן ישעיהו דורש פרשייה מן העבר, ומשליך 
ממנה על דורו. הוא משתמש בסמלים המוכרים לעם ממורשתו וממסורתו 
כדי להסביר להם בעיה בהווה. אחד ממשברי ההנהגה החמורים ביותר 
יפתח  הגלעדי.  יפתח  של  מנהיגותו  סיפור  הוא  עמנו  של  בהיסטוריה 
הפנייה  גם שם  מומלץ.12  הפחות  הסוג  מן  למנהיג  לדורות  סמל  הפך 
בְְנֵֵי  חֲֲמָָה בִּ�ִ ּוּנ לְְקָָצִִין וְְנִִלָּ�ָ ח לְְכָָה וְְהָָיִִיתָָה לָּ�ָ אֹמְְרּוּ לְְיִִפְְתָּ�ָ הייתה בלשון זו: "וַַיֹּ�
וֹֹּמּן" )שופטים יא ו(. ישעיהו מתאר את ההתרחשות בימי השופטים  עַַ



117

פרק ג פס' ח-יב

כשהוא מזהיר את בני דורו שגורלם יהיה גרוע מגורלם של בני דורו 
של יפתח. נסביר עתה את הפסוקים לשיטתנו.

ית אָָבִִיו )שהרי יפתח היה להם אח מאב  אָָחִִיו בֵּ�ֵ ׂשׂ אִִיׁשׁ בְּ�ְ י יִִתְְפֹּ� כִּ�ִ
נּוּ )אתם תנסו למצוא לכם  לָּ�ָ הְְיֶֶה  תִּ�ִ קָָצִִין  לְְכָָה  מְְלָָה  ולא מאם( שִׂ�ִ
מנהיג, ותהיו מוכנים להתפשר גם על מישהו ברמתו של יפתח 
חַַת יָָדֶֶךָָ )שנכשלתם  אֹת תַּ�ַ לָָה הַַזֹּ� ֵ כְְשֵׁ� ואנשיו הריקים(, )כיוון ש( וְְהַַמַּ�ַ

כישלון חרוץ בתחום המנהיגות(.
חֹבֵֵֹׁשׁ  אֶֶהְְיֶֶה  לֹֹא  לֵֵאמֹֹר  א  הַַהּוּ וֹֹּיּם  בַַ א  ָ יִִשָּׂ�� נשבע(  )הקב"ה 
)לא אמציא לכם מנהיג שיחבוש את שברכם, ולכן תשובתו של 
בְְּוּבֵֵיתִִי אֵֵין לֶֶחֶֶם )שלא כמו יפתח, אני  המועמד שתמצאו תהיה( 
מְְלָָה )אפילו בת אין לי בבית, שאוכל  אינני יודע להילחם(13 וְְאֵֵין שִׂ�ִ

ימֻֻנִִי קְְצִִין עָָם.  לנדור נדר לגביה, כמו יפתח( לֹאֹ תְְשִׂ�ִ

ה'  ל  ֶאֶ ם  יֶהֶ וּּמַַעַַלְְֵלֵ ם  וָֹנָ לְְׁשׁ י  �כִִּ ל  ָפָָנָ  ה  וִִיהוָּּדָ םִ  �לִַָ  יְְרוּּשָׁ� ה  ָלָ ְ שְָׁכָ�  י  �כִִּ )ח-יב( 

סְְֹדֹם  �כִִּ ם  אָתָ ָ�טָּ וְְחַַ ם  ָ�בָּ ה  נְְָעָָתָ  ם  יֶהֶ ֵנֵ ְ �פְּ רַַָ�כָּת  הַַ ט  כְְבוֹדוֹ.  י  ֵנֵֵעֵ  לַַמְְרוֹת 

י  �כִִּ יק  צַַ�דִִּ אִִמְְרוּּ  י  ה.  ָעָָרָ  ם  ֶהֶָלָ  מְְָגָלוּּ   י  �כִִּ ם  ָ לְְנַַפְְשָׁ� אוֹי  דוּּ  כִִֵחֵ ֹלֹא  ידוּּ  הִִ�גִִּ

ה  שֶָׂעֵָיֵ�ֶ   יו  ָדָָיָ  גְְמוּּל  י  �כִִּ ע  ָרָ ע  ָ שָָׁרָ� לְְ יא אוֹי  לוּּ.  ֹיֹאֵכֵ ם  יֶהֶ מַַעַַלְְֵלֵ פְְרִִי  י  �כִִּ טוֹב 

ךְְֶרֶֶדֶ   יָךָ מַַתְְעִִים וְְ ֶרֶ ְ � י מְְאַַשְּׁ� לוּּ בוֹ עַַ�מִִּ ְ שְָׁמָ� ים  ִ שִָׁנָ� ל וְְ יו מְְעוֵֹלֵ י גְְֹנֹשָׂ�ָ לּּוֹ. יב עַַ�מִִּ

עוּּ. ֵ�לֵּ יָךָ �בִִּ רְְֹאֶֹתֶֹחֹ

בפסוקים קשים אלה ממשיך הנביא לדון במשבר המנהיגות המטריד 
מה  הראשונים  בעזרת  להבין  ננסה  הראשונה.  נבואותיו  בסדרת  אותו 

כוונתו המדויקת.
לזה.  זה  עוזר  ואין  ונפולים  חסרים  ירושלים  אנשי  כל  לרש"י, 
ולמה? כי מיאנו לשמוע ועתה כולם מכעיסים. הם עושים את מעשיהם 
במעשיהם  בושים  אינם  הם  בעבר,  סדום  כאנשי  ולהקניט.  להכעיס 
הם  ומדריכיהם  אותם  מנהיגים  הליצנים  בפרהסיה,  זאת  ועושים 

( ומתעים אותם.  עּוּ לֵּ�ֵ שמקלקלים )בִּ�ִ
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עם זאת הנביא מעודד את הצדיקים ומזהיר את הרשעים שיקבלו 
כגמולם. הביקורת על הנשים המושלות אינה בגלל היותן נשים, אלא 
בגלל שהן נואפות, כמבואר בפסוקים הבאים. כיוון אחר לגמרי מצאנו 
ים" מלשון נושים ובעלי חוב. והרד"ק14 מסביר  ִ בתרגום המפרש "וְְנָָשִׁ�

שהכוונה לגברים שכוחם הפיזי חלש כשל נשים. 
נוסיף עוד דרש בשם הרד"ק: 

ורז"ל דרשו הפסוק אמרו: 'צדיק כי טוב', וכי יש צדיק טוב ויש 
צדיק שאינו טוב? אלא טוב לשמים וטוב לבריות — זהו צדיק טוב, 
ועליו נאמר: 'כי פרי מעלליהם יאכלו' שאוכל פירות בעולם הזה 
והקרן קיימת לעולם הבא. טוב לשמים ואינו טוב לבריות — זהו 
צדיק שאינו טוב. 'אוי לרשע רע', וכי יש רשע רע ורשע שאינו 
רע לשמים  רע,  זהו רשע  לבריות —  ורע  רע לשמים  רע? אלא 
ידיו  'גמול  רע  ורשע  רע,  רשע שאינו  זהו   — לבריות  רע  ואינו 

יעשה לו' בעולם הזה.

י  זִקְְִֵנֵ בוֹא עִִם  ָיָ ט  ָ�פָּ  ְ מִִשְׁ� יד ה' �בְְּ ים.  דִִָלָין עַַ�מִִּ ד  וְְֵמֵֹעֹ רִִָלָיב ה'  ב  נִִָ�צָּ )יג-טו( 

ם  ֶכֶָ�לָּ  ם. טו מַַה  יֶכֶ ֵ�תֵָּבָ  �בְְּ נִִָעֶָהֶי   לֵַַזֵת  �גְְּ ם  ֶרֶֶ�כֶּ הַַ ם  עַַרְְֶ�תֶּ �בִִּ ם  וְְאֶַַ�תֶּ יו  ָרָָ וְְשָׂ� עַַמּּוֹ 

אוֹת. י ה' צְְָבָ טְְחָָנוּּ נְְאֻֻם אֲֲָנָֹדֹ י עֲֲנִִיִִּים �תִִּ י וּּפְְֵנֵ ִ אוּּ עַַ�מִּ דַַ�כְְּ �תְְּ

במחדליהם  היא  אף  עוסקת  הפסוקים  שלושת  בת  זו  קצרה  פרשייה 
יש בה גם כמה חידושים  כן  פי  יהודה. אף על  הרוחניים של מנהיגי 
שאינם מופיעים בפרשיות האחרות. כמנהגנו נתחיל בסקירת דברי גדולי 

הראשונים על אתר.
אומות  את  יתבע  הקב"ה  עיכוב,  מלשון  ב"  "נִִצָּ�ָ מסביר  רש"י 
ים", על להיטותן להעניש את עם ישראל מעבר לנצרך,15  העולם, ה"עַַמִּ�ִ
זקני עם ישראל על שלא מחו במושחתים. כפירוש שני מסביר  ואת 
זו איננה עוסקת  ים הם השבטים,16 ולפירוש זה נבואה  רש"י כי העַַמִּ�ִ

באומות. 
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אל  )לישראל(  "אמר  כך:  ומסביר  הפירושים  בין  משלב  רד"ק 
תחשבו כי לא יענישכם האל על הרעות שתעשו, כי בכל זמן הוא נצב 
ועומד לדין כל העמים, כל שכן עמו ישראל שהשגחתו יותר עליהם 

מפני שהם קרובים אליו יותר משאר העמים". 
רֶֶם" פירושו: "הזקנים  ם הַַכֶּ�ֶ עַַרְְתֶּ�ֶ לפי פירושו השני של רש"י, "בִּ�ִ
"תכתתו  היא:   " טְְחָָנּוּ ב"תִּ�ִ והתוכחה  העם",17  את שאר  אכלו  והשרים 

ותמעיטו לבזות בדינם". 
": "לא די לכם שתגזלו  טְְחָָנּוּ רד"ק מוסיף פן בביאור הביטוי "תִּ�ִ
ממונם אלא שתדכו אותם בגופם18 ותמרטו פניהם, כלומר תכו אותם... 
מכת לחי". הפרשייה מסתיימת בהצהרה: "נְְאֻֻם אֲֲדֹנָָֹי ה' צְְבָָאוֹֹת", מסביר 

הרד"ק, כדי להזהירם: 

כי הוא יודע במעשיכם הרעים, ואתם תחשבו אין ה' רואנו. והנה 
הוא מעיד בכם על גזלת העני שהיא בבתיכם, ועל מה שתדכאו 
ותכו עניים והוא רואה הכל וישפוט אתכם על הכל, כי הוא אדון 

צבאות מעלה וצבאות מטה.

הקבלה למצב בממלכת ישראל
עתה נוסיף הערה בשיפולי גלימות הראשונים. 

ההסתלקות  לנבואת  זו  נבואה  מקשר  ב"  "נִִצָּ�ָ בביטוי  השימוש 
ב עַַל  של הנביא עמוס. וכלשונו של עמוס )ט א(: "רָָאִִיתִִי אֶֶת אֲֲדֹנָָֹי נִִצָּ�ָ

חַַ".  זְְבֵּ�ֵ ִ הַַמִּ�
לשיטתנו, פרקים א-ו בספר ישעיהו הם חלק מנבואת ההקדשה 
לנבואת  קשורים  אלה  פרקים  לכן  ו.  בפרק  שיאה  אשר  הנביא,  של 
עמוס שכולה מתוארכת אל "הרעש". גם הפרשייה שבה אנו עוסקים 
בבתי  העניים  חפצי  של  מציאותם  עמוס.  לנבואת  בטבורה  קשורה 
העשירים וההתעמרות בדלים מפורטות בנבואת עמוס. וזה לשון הנביא: 
" )ב ז-ח(,  ּוּּטּ גָָדִִים חֲֲבֻֻלִִים יַַ ים... וְְעַַל בְּ�ְ לִּ�ִ רֹאֹׁשׁ דַּ�ַ אֲֲֹפִִים עַַל עֲֲפַַר אֶֶרֶֶץ בְּ�ְ � "הַַשֹּׁ�
הָָרֹצְְֹצוֹֹת  ים  לִּ�ִ דַּ�ַ קוֹֹת  ְ "הָָעֹשְֹׁ� י(,  )ג  אַַרְְמְְנוֹֹתֵֵיהֶֶם"  בְּ�ְ דֹ  וָָשֹׁ� חָָמָָס  "הָָאוֹֹצְְרִִים 

" )ה יא(.  ּוּּנּ  ֶ קְְחּוּ מִִמֶּ� ר תִּ�ִ אַַת בַּ�ַ מַַּוּשְׂ�ְ ל  סְְכֶֶם עַַל דָּ�ָ ַ וֹֹּבּשַׁ� אֶֶבְְיוֹֹנִִים" )ד א(, "
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הקיים  במצב  עוסקת  זו  קצרה  פרשייה  כי  להסביר  נראה  לכן 
ומנגד  יהודה,  ולא של  ירושלים  בממלכת ישראל. לכן אין אזכור של 
הרומזים לממלכת  רָָיו"  וְְשָׂ�ָ וֹֹּמּ  עַַ זִִקְְנֵֵי  ים...  "עַַמִּ�ִ הביטויים  כאן  מופיעים 
ישראל שרוב העם התגורר בה. לפי זה הנביא מצטרף לביקורתו של עמוס 
על השחיתות בממלכת ישראל. שפלות מוסרית שבאה לידי ביטוי מעשי 
במעשיהם של העשירים שעשקו ללא רחם דווקא את העניים והדלים.

ה נטוות ]נְְטוּּיוֹת  לֵַַ�תֵּכְְָנָ נוֹת צִִיּוֹן וַַ בְְָגָהוּּ �בְְּ י  ר ה' יַַעַַן �כִִּ )ג טז - ד א( וַַֹיֹּאֶמֶ

ה. יז  סְְָנָ עַַ�כַַּ ם �תְְּ יֶהֶ ה וּּבְְרַַגְְֵלֵ לֵַַ�תֵּכְְָנָ ֹפָֹטָף  לָהָוֹךְְ וְְ יִִָנָם  י רוֹת ֵעֵ �קְְּ רוֹן וּּמְְשַׂ�ַ קרי[ ָ�גָּ

י  סִִָיָיר אֲֲָנָֹדֹ יּוֹם הַַהוּּא  ה. יח �בַַּ ֶרֶָעָ ן יְְ תְְָ�פֵָּהֵ  נוֹת צִִיּוֹן וַַה'  דְְָקָֹקֹד �בְְּ י  ח אֲֲָנָֹדֹ ַ �פַּ וְְשִׂ�ִ

ירוֹת  ֵ�  טִִיפוֹת וְְהַַשֵּׁ� הֲֲנִִֹרֹים.  יט הַַ�נְְּ ַ בִִיסִִים וְְהַַשַּׂ�� ְ � סִִָכָים וְְהַַשְּׁ� עֲֲָהָ ת  ֶרֶֶאֶ פְְ ת �תִִּ ֵאֵ

ים.  ִ שִָׁ� חָ וְְהַַ�לְְּ ׁשֶׁפֶֶ�נֶּ   הַַ י  ֵ�תֵָּבָ וּּ רִִים  ֻ � שֻּׁ� וְְהַַ�קִִּ דוֹת  ָעָ וְְהַַ�צְְּ רִִֵאֵים   ְ הַַ�פְּ כ  לָעָוֹת.  רְְָהָ וְְ

חָ�פָּוֹת   טְְ וְְהַַ�מִִּ פוֹת  עֲֲָטָ וְְהַַ�מַַּ צוֹת  חֲֲָלָ הַַ�מַַּ כב  ף.  ָאָָהָ  י  וְְנִִזְְֵמֵ עוֹת  ָ�בָּ ַ הַַ�טַּ כא 

ה תַַחַַת  ָיָָהָ רְְָהָדִִידִִים. כד וְְ נִִיפוֹת וְְ דִִינִִים וְְהַַ�צְְּ ְ לְְנִִֹיֹים וְְהַַ�סְּ חֲֲָהָרִִיטִִים. כג וְְהַַ�גִִּ וְְ

רְְָקָחָָה וְְתַַחַַת  ה  ֶ ה מִִקְְשֶׁ� ה וְְתַַחַַת מַַעֲֲשֶׂ�ֶ ָ�פָּ ה נִִקְְ ה וְְתַַחַַת חֲֲגוָֹרָ ם מַַק יִִהְְֶיֶ שֶֹׂ�בֹּ�ֶ

ךְְֵתֵָרָ   וּּגְְבוּּ לוּּ  ֹ�פֹּ יִִ ב  ֶרֶֶחֶ  �בַַּ מְְתַַיִִךְְ  כה  פִִֹיֹי.  תַַחַַת  י  �כִִּ ק  ת שָׂ�ָ מַַחֲֲֶרֶֹגֹ תִִיגִִיל  ְ �פְּ

חֱֱֶהֶזִִיקוּּ  וְְ ב. ד א  ֵ שֵֵׁ�תֵּ� ץ  ֶרֶָאָָלָ  ה  ָתָָ�קָּ וְְנִִ יָהָ  ֶחֶָתָ  ְ �פְּ בְְָאָלוּּ  וְְ נוּּ  כו וְְָאָ ה.  ָמָָ לְְחָ �מִִּ �בַַּ

נוּּ  ֵתֵָלָ מְְ וְְשִׂ�ִ ל  ֹנֹאֵכֵ נוּּ  לַַחְְֵמֵ אֹמֹר  הַַהוּּא ֵלֵ יּוֹם  �בַַּ חָָד  אִִיׁשׁ ֶאֶ �בְְּ ים  ִ שִָׁנָ�  בֶַַע   שֶׁ�

נוּּ.  ֵתֵָ�פָּ  רְְֶחֶ ינוּּ אֱֱֹסֹף  ֵלֵָעָ מְְָךָ  ִ א שִׁ� ֵרֵָ�קָּ ׁשָׁ�בָּ רַַק יִ נִִלְְ

המקושטות,  ובנשים  וֹֹּיּן"  צִִ נוֹֹת  ב"בְּ�ְ העוסקות  אלה,  פרשיות19  שתי 
יוצאות דופן ובולטות בחריפות לשונן. הרשימה הארוכה ביותר בתנ"ך 
של תכשיטי ובגדי נשים מצויה כאן. כדרכנו נביא תחילה את הסברי 
של  מקומן  מה  להסביר  נשתדל  כך  ואחר  אלה  לפסוקים  הראשונים 

פרשיות אלה דווקא כאן.

רוֹֹן  �גָָּ קרי[  ]נְְטוּּיוֹֹת  נטוות  לַַכְְנָָה  וַַ�תֵֵּ צִִיּּוֹֹן  נוֹֹת  �בְְּ גָָבְְהוּּ  י  �כִִּ יַַעַַן  ה'  ֹאמֶֶר  וַַ�יֹּ
סְְנָָה. עַַ�כַַּ לַַכְְנָָה וּּבְְרַַגְְלֵֵיהֶֶם �תְְּ רוֹֹת עֵֵינָָיִִם הָָלוֹֹךְ וְְטָָפֹףֹ �תֵֵּ �קְְּ וּּמְְשַׂ�ַ

לרש"י הנביא מוכיח כאן את הנשים שנזכרו לעיל בנבואתו כמה פסוקים 
לּוּ בוֹֹ".20  ְ ים מָָשְׁ� ִ קודם: "וְְנָָשִׁ�
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לרד"ק התוכחה היא כלפי כלל הנשים הלא צנועות. נשים אלה 
התהלכו ברחובות ירושלים כשהן משתמשות בסגנון הליכה, בדיבור, 
תשומת  למשוך  שנועדו  ובבישום  באיפור  בתסרוקות,  גוף,  בתנועות 

לב ולגרום לגירוי יצרים.21 
נסכם את הפירושים בעזרת הטבלה הבאה:

וֹֹּיּן  נוֹֹת צִִ גָָבְְהּוּ בְּ�ְ
"מהלכות  )רד"ק(,  וגאות"  גבהות  "דברי  דיברו 

בקומה זקופה" )רד"ק בשם חז"ל(.

לַַכְְנָָה  וַַתֵּ�ֵ
רוֹֹן יוֹֹת גָּ�ָ נְְטּוּ

גאוה"  )רד"ק(,"דרך  הנואפים"  בהן  "שיסתכלו 
)ר"א מבלגנצי(.

רוֹֹת עֵֵינָָיִִם קְּ�ְ מְְּוּשַׂ�ַ

"לשון הבטה" )רש"י(, "צובעות עיניהם בסיקרא 
שילכו  עיניהן  להם  "רומזות  )רש"י(,  ובכחול" 

אחריהן לבית" )רד"ק(,
)ר"א  אותן"  ומבזות  העניות  על  "מתגאות 

מבלגנצי(.

הָָלוֹֹךְְ וְְטָָפֹףֹ 
לַַכְְנָָה תֵּ�ֵ

"היתה ארוכה מהלכת בין שתי קצרות כדי שתהא 
נראית צפה למעלה מהם" )רש"י(, "היו קושרות 
כורכות  קליעת שערות תלושין  נכריות,  פיאות 
)רש"י  וטפופות"  גסות  שיראו  קליעותיהן  עם 
אגודל"  בצד  עקב  "מהלכות  התרגום(,  בשם 

)רד"ק בשם חז"ל(.

בְְּוּרַַגְְלֵֵיהֶֶם 
סְְנָָה עַַכַּ�ַ תְּ�ְ

"כשהיו עוברות בשוק אצל בחורי ישראל דורסתו 
ברגלו ורמזתו צד חיבת נואפות כדי להבעיר בו 
יצר הרע כעכס זה של נחש" )רש"י(, "מקשקשות 
הרגליהם בעכסים שתלוין בהם שהם הפעמונים 
במנעלים  "הולכות  )רד"ק(,  קול"  ומשמיעין 
רגליהן  מקשטות  שהיו  קרא(,  )ר"י  המצוירין" 
בעכסים, "היינו טבעות כסף וזהב, כדי שיביטו 

בהן הבחורים והפריצים" )ר"י מטראני(.
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תְְהֵֵן יְְעָָרֶֶה. ָ נוֹֹת צִִיּּוֹֹן וַַה' �פָּ ח אֲֲדֹנָָֹי קָָדְְקֹֹד �בְְּ ַ �פַּ וְְשִׂ�ִ
פסוק זה בוודאי מתאר את עונשן של הנשים הנזכרות בפסוק הקודם.

רש"י מסביר: 

ועל  ו(,  יג  )ויקרא  היא'  'מספחת  כמו:  צרעת,22  לשון   — ושפח 
שנכתב בשי"ן דרשו בו רבותינו )ויקרא רבה פרשה טז( שתעשנה 
בהן  שהרבה  שדרשוהו  ויש  )משועבדות(,  מכודנות  שפחות 

משפחות משפחות של כנים.

ומוסיף רש"י: 

פתהן יערה — הן היו אומרות: 'ימהר יחישה מעשהו' )לקמן ה יט(, 
נבוכדנצר  היו שרי  הפורענות  אותי, כשבא  ונוטל  אותי  רואה  שר 
נוטלין אותן להיות לנשים מחמת יופין, ורמז הקב"ה והיו שופעות 
כאדם המערה מכלי אל כלי, וכאשר נענשו בדם נדה והיו נמאסות 
עליהן ומשליכין אותן לארץ מעל קרונות שלהן. ויונתן תרגם: 'יקרהן 

יעדי'. ]כלומר, תכשיטיהן יילקחו מהן[.

יגלה,  יערה — פתהם  יותר: "פתהן  יהיה בוטה  רד"ק פירש שהעונש 
והוא כנוי לבית הערוה, כלומר שתלכנה ערומות לפני האויב המוליך 
אותן בשביה", והביא שם עוד בשם חז"ל )שבת סב ע"ב(: "רב ושמואל, 

חד אמר: שנשפכו כקיתון, וחד אמר: שנעשו פתחיהן כיער". 
מחלוקת רב ושמואל בגמרא היא הבסיס למחלוקת רש"י ורד"ק.

הֲֲרֹֹנִִים.  ַ וְְהַַשַּׂ�� בִִיסִִים  ְ � וְְהַַשְּׁ� הָָעֲֲכָָסִִים  פְְאֶֶרֶֶת  �תִִּ אֵֵת  אֲֲדֹֹנָָי  יָָסִִיר  הַַהוּּא  יּּוֹֹם  �בַַּ
פֶֶׁשׁ  י הַַ�נֶֶּ רִִים וּּבָָ�תֵֵּ ֻ � שֻּׁ� עָָדוֹֹת וְְהַַ�קִִּ אֵֵרִִים וְְהַַ�צְְּ ְ ירוֹֹת וְְהָָרְְעָָלוֹֹת. הַַ�פְּ ֵ � טִִיפוֹֹת וְְהַַשֵּׁ� הַַ�נְְּ
חוֹֹת  ָ טְְ�פָּ וְְהַַ�מִִּ עֲֲטָָפוֹֹת  וְְהַַ�מַַּ חֲֲלָָצוֹֹת  הַַ�מַַּ הָָאָָף.  וְְנִִזְְמֵֵי  עוֹֹת  �בָָּ ַ הַַ�טַּ ים.  ִ חָָשִׁ� ְ וְְהַַ�לְּ

נִִיפוֹֹת וְְהָָרְְדִִידִִים.  דִִינִִים וְְהַַ�צְְּ לְְיֹנִִֹים וְְהַַ�סְְּ וְְהָָחֲֲרִִיטִִים. וְְהַַ�גִִּ
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הראשונים23 כולם מסבירים כי הנביא מנבא כאן נבואה על דרך מידה 
כנגד מידה, כל מי שהתקשטה כדי להחטיא — תפסיד את תכשיטיה. 
כל זה יקרה לעתיד לבוא כשהקב"ה ישיב את ישראל אליו )רש"י( או 

בימי אחז )רד"ק(. 
ננסה גם כאן לכנס את דבריהם לטבלה:

עֲֲכָָסִִים
ברגליה  האשה  שמשימה  "עדי  )רש"י(,  מנעלים 

שמקשקש" )רד"ק(.

בִִיסִִים ְ � שְּׁ�
"מיני שבכה לתכשיטי הראש" )רש"י(, "הוא כלי עשוי 

כמלאכת תשבץ" )רד"ק(.

הֲֲרֹנִִֹים ַ שַּׂ��
)רש"י(, תכשיטים  )=שבכה("  סיבכיא  תירגם  "יונתן 

בצורת ירח )רד"ק(.

טִִיפוֹֹת נְּ�ְ

ונוטפות על החזה,  שרשראות "שתלויות על הצואר 
)רש"י(,  בחוט"  וחרוזות  נקובות  מרגליות  כמין  והן 
"כלי שמניחין בו הצרי ותולין אותו הנשים בצואריהן" 

)רד"ק(, עגילים )דעת מקרא(.

ירוֹֹת ֵ � "צמידי הזרוע" )רש"י(, חישוק על הצוואר )דעת מקרא(.שֵּׁ�

רְְעָָלוֹֹת

"צניף שמצניפות כל פרצופיהם חוץ מגלגל העין כדי 
)רש"י(,  ]המכוסות["24  במראות  ליזון  אדם  שיתאוה 
"מיני סרבלים נאים להתעטף בהן" )רש"י(, פעמונים 
תכשיטים  מ"ו(,  פ"ו  שבת  המשנה  בפירוש  )רמב"ם 

בצורת שמש )רד"ק(.

אֵֵרִִים ְ כובעים )רש"י(.הַַפְּ�

עָָדוֹֹת "אצעדה של שוקים" )רש"י(.צְּ�ְ

רִִים ֻ � שֻּׁ� קִּ�ִ
ויש שעושין אותו  "קשורים קצרים שקושרים בהן שערן 
מוזהבים" )רש"י(, "יתרי משי שקושרות מהם ראשן" )רד"ק(.
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פֶֶׁשׁ י הַַנֶּ�ֶ קישוט כנגד הלב )רש"י(.בָָתֵּ�ֵ

ים ִ חָָשִׁ� "נזמי האוזן" )רש"י(.לְּ�ְ

עוֹֹת בָּ�ָ ַ על האצבעות )אבן עזרא(.טַּ�

נִִזְְמֵֵי הָָאָָף.
מעל  ירד  האף  ושעל  באזן,  גם  באף  נזם שהוא  "יש 

פתיל קשור במצח" )אבן עזרא(.

חֲֲלָָצוֹֹת כותנות )רש"י( "לבושים נאים" )רד"ק(.מַּ�ַ

עֲֲטָָפוֹֹת "מצעות המטה" )רש"י(, מכנסיים )ראב"ע(.מַּ�ַ

חוֹֹת ָ טְְפָּ� "מפות" )רש"י(, צעיפים )רד"ק(.מִּ�ִ

חֲֲרִִיטִִים
סינר  )רד"ק(,  תיקים  כעין  "כיסים",  )רש"י(,  מחוך 

רכיבה )ר"י קרא(.

לְְיֹנִִֹים מראות )רש"י(.גִּ�ִ

דִִינִִים "של פשתן" )רש"י(, בגדי שרד.25סְּ�ְ

נִִיפוֹֹת צְּ�ְ
המצח  על  לקשירה  צניף  ורד"ק(,  )ראב"ע  כובעים 

)ר"י קרא(.

רְְדִִידִִים
"של זהב שמכבנין בה הסרבל שהאשה מתעטפת בו" 

)רש"י(, אריגים דקים )רד"ק(.

ה  ֶ ה מִִקְְשֶׁ� ה וְְתַַחַַת מַַעֲֲשֶׂ�ֶ ָ ם מַַק יִִהְְיֶֶה וְְתַַחַַת חֲֲוֹֹגרָָה נִִקְְ�פָּ ֹשֶׂ�ֶ וְְהָָיָָה תַַחַַת �בֹּ
לֹוּּ  חֶֶרֶֶב יִִ�פֹּ י תַַחַַת יֹפִִֹי מְְתַַיִִךְ �בַַּ ק �כִִּ תִִיגִִיל מַַחֲֲגֹרֶֶֹת שָׂ�ָ ְ קָָרְְחָָה וְְתַַחַַת �פְּ

ב. וְְהֶֶחֱֱזִִיקוּּ  ֵ שֵׁ� תָָה לָָאָָרֶֶץ �תֵֵּ תָָחֶֶיהָָ וְְנִִ�קָָּ ְ לְְחָָמָָה. וְְאָָנוּּ וְְאָָבְְלוּּ �פְּ �מִִּ וּּגְְבוּּרָָתֵֵךְ �בַַּ
מְְלָָתֵֵנוּּ  יּּוֹֹם הַַהוּּא לֵֵאמֹרֹ לַַחְְמֵֵנוּּ נֹֹאכֵֵל וְְשִׂ�ִ אִִיׁשׁ אֶֶחָָד �בַַּ ים �בְְּ ִ בַַע נָָשִׁ� ֶ שֶׁ�

תֵֵנוּּ. ָ מְְךָ עָָלֵֵינוּּ אֱֱסֹףֹ חֶֶרְְ�פָּ ִ רֵֵא שִׁ� ׁשׁ רַַק יִִ�קָָּ נִִלְְ�בָָּ
תיאור  כהמשך  הללו  הפסוקים  ארבעת  את  גם  מסבירים  הראשונים 
עונשן של הנשים במידה כנגד מידה — בנות ציון. זה רמוז גם בביטוי 
החוזר "תַַחַַת", המלמד על מידה כנגד מידה, למשל אצל "עין תחת 

עין".
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ם מַַק יִִהְְיֶֶה" פירושו "מקום שהיו מתבשמות בו יהיה  שֶֹׂ�ֶ לרש"י "תַַחַַת בֹּ�
)=כחלק  שם  שחגרה  "מקום  פירושו  ה"  ָ נִִקְְפָּ� חֲֲגוֹֹרָָה  "וְְתַַחַַת  נימק". 
מכות".  ורישומי  בחבורות  )=נחתך(  ניקף  יהיה  הפריצות(  ממלבושי 
ה קָָרְְחָָה" משמעותו "מקום שהיו עושות בו המעשה  ֶ ה מִִקְְשֶׁ� "וְְתַַחַַת מַַעֲֲשֶׂ�ֶ
האמור למעלה, הלוך וטפוף תלכנה, והוא בגובה הראש שם תהיה מקשה 

קרחה, מכה המקרחת את הראש".
תִִיגִִיל" יש לפרש  ְ ק" — את המילה "פְּ� תִִיגִִיל מַַחֲֲגֹרֶֶֹת שָׂ�ָ ְ "וְְתַַחַַת פְּ�
"כשתי תיבות פתי גיל, כלי שהוא מביאן לידי גילה והוא בית הרחם 
בכל  שק  "מחגורת  תתפוס  הגילה  מקום  את  פתהן",  למעלה  האמור 
י תַַחַַת יֹפִִֹי" מסכמות לשיטת רש"י את העניין: "כי  מתניה". המילים "כִּ�ִ

זאת הוגנת להיות להם תחת יופי שהיו משתחצות בו". 
המשך הפסוקים לשיטת רש"י אינו מתייחס לנשים אלא לערי 
לְְחָָמָָה"  מִּ�ִ רָָּוּתֵֵךְְ בַּ�ַ גְְּוּב לֹּוּ  חֶֶרֶֶב יִִפֹּ� יהודה ולאוכלוסייתן הכללית. "מְְתַַיִִךְְ בַּ�ַ
פירושו גיבוריכם היוצאים למלחמה ימותו בחרב. ממילא "וְְאָָנּוּ וְְאָָבְְלּוּ 
בשערי  ההספדים  וירבו  האבלים  ירבו  ב",  ֵ שֵׁ� תֵּ�ֵ לָָאָָרֶֶץ  תָָה  וְְנִִקָּ�ָ תָָחֶֶיהָָ  ְ פְּ�
העיירות והבתים. הארץ תהיה נקייה מיושביה והממלכה תשפל "לָָאָָרֶֶץ 

ב". ֵ שֵׁ� תֵּ�ֵ
מכיוון שהמתים  הנשים.26  אל  חוזר  הבא  הפסוק  רש"י,  פי  על 
במלחמה יהיו רבים, ממילא תרבינה האלמנות, והן תבקשנה לחסות 
בצל הגברים המעטים שייוותרו כדי שלא ינהגו בהן מנהג הפקר. לכן 
התחייבות  ללא  גם  אותן  שיישא  כדי  אחד  באיש  יאחזו  נשים  שבע 

לפרנסתן.
הסברו של הרד"ק מכוון לאותו עניין אך מפרש את לשון הכתוב 
והמטופח  הבריא  בשרן  תחת  יִִהְְיֶֶה" —  מַַק  ם  שֶֹׂ�ֶ בֹּ� "תַַחַַת  שונה.  בדרך 
בבושם, בשרן ימסס־ירקב. גופן, במקום שבו נהוג לחגור, יהיה "נגוע 
ומסודר  מתוקן  שהיה  השיער  עליו.  לחגור  יוכלו  לא  ולכן  ומוכה" 
חגורות  במקום  "קָָרְְחָָה".  תהיה  ובמקומו  ייעלם   — ה"  ֶ מִִקְְשֶׁ� ה  "מַַעֲֲשֶׂ�ֶ
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יהיה  גופן  ובמקום תכשיטים  יחגרו שק,  תִִיגִִיל"  ְ "פְּ� המשי המפוארות 
מכוסה בפצעים.27 

גם הרד"ק, כרש"י, מסביר את שני הפסוקים האחרונים כמדברים 
אל  כחוזר  בפרשייה  האחרון  הפסוק  את  ומבאר  ירושלים,  אנשי  על 
אצל  אישות  של  חסות  לבקש  ותיאלצנה  הרבות שתתאלמנה  הנשים 
בעיקר  בקרבות,  אחז  של  מפלותיו  אחרי  שייוותרו  המעטים  הגברים 
פקח  בראשות  ישראל  כנגד ממלכת  בקרב  הניצחת  המפלה  בעקבות 

בן רמליהו.28

בירור נוסף בעניין חטאיהן ועונשן של קבוצות הנשים החוטאות בציון
כמנהגנו, נציע עתה בשולי גלימותיהם של הראשונים הסבר נוסף. ננסה 
להסביר מדוע נחלקו דברי הנביא לשתי פרשיות, הראשונה בפסוקים 
טז-יז, והשנייה בפסוקים יח-כו. נתייחס גם לשאלה מדוע בשני הפסוקים 
האחרונים הפסיק ישעיהו להתנבא על הנשים, וחזר להתנבא בכלליות 

על העם, ושוב חזר להתנבא על הנשים בפסוק האחרון. 
נסביר כי הנביא קיבל שתי נבואות, כל אחת מהן כוונה לקבוצה 

אחרת של נשים. 

בנות ציון = נשות העשירים
בשני  מתוארים  ועונשן  שחטאיהן  הנשים,  של  הראשונה  הקבוצה 
הפסוקים הראשונים, מתאפיינת בשחץ, בגאווה ובפריצות שבאות לידי 
היה  ניאוף  על  תרבויות  בהרבה  המקובל  העונש  חייהן.  באורח  ביטוי 
הסרת שיער הראש29 בדרך של מידה כנגד מידה. העונש שניבא הנביא 
ח  ַ פַּ� "וְְשִׂ�ִ  — הראש  שיער  הנשי,  בסמל  פגיעה  כפול:  הוא  אלה  לנשים 
תְְהֵֵן יְְעָָרֶֶה".  ָ וֹֹּיּן" וניצולן לחיים של חרפה — "וַַה' פָּ� נוֹֹת צִִ אֲֲדֹנָָֹי קָָדְְקֹדֹ בְּ�ְ
גם כאן קשורה נבואתו של ישעיהו לנבואתו של הנביא עמוס, 

המתריע על אותן תופעות בשומרון ומנבא על עונשן )ד א-ג(:

ים...  לִּ�ִ קוֹֹת דַּ�ַ ְ מְְֹרוֹֹן הָָעֹשְֹׁ� הַַר שֹׁ� ר בְּ�ְ ֶ ן אֲֲשֶׁ� ָ שָׁ� רוֹֹת הַַבָּ�ָ ָ ה פָּ� בָָר הַַזֶּ�ֶ מְְעּוּ הַַדָּ�ָ ִ שִׁ�
עֲֲלֵֵיכֶֶם  אִִים  בָּ�ָ יָָמִִים  ה  הִִנֵּ�ֵ י  כִּ�ִ ה...  תֶּ�ֶ ְ וְְנִִשְׁ� הָָבִִיאָָה  לַַאֲֲדֹנֵֵֹיהֶֶם  הָָאֹמְְֹרֹתֹ 



127

פרק ג פס' כד

צֶֶאנָָה  תֵּ�ֵ פְְּוּרָָצִִים   גָָּוּּדּה.    סִִירוֹֹת  בְּ�ְ וְְאַַחֲֲרִִיתְְכֶֶן  וֹֹּנּת  צִִ בְּ�ְ אֶֶתְְכֶֶם  א  ָ וְְנִִשָּׂ��
נָָה הַַהַַרְְמוֹֹנָָה נְְאֻֻם ה'.  לַַכְְתֶּ�ֶ ְ ּהּ וְְהִִשְׁ� ה נֶֶגְְדָּ�ָ ָ � אִִשָּׁ�

נשות העשירים, החיות חיים של נהנתנות עם בעליהן על חשבון הדלים 
ומתהוללות30 בשתיית יין, יובלו כשבויות לארצות רחוקות וישמשו שם 

כשפחות מנוצלות בהרמון.31
יוצא ישעיהו, הן נשות  וֹֹּיּן", הנשים שנגדן  צִִ נוֹֹת  "בְּ�ְ זה גם  לפי 
הגיבורים  החכמים,  העשירים,  נשות  בירושלים.  הגבוהה  החברה 
והשופטים שהשחיתו דרכן. השחיתות של בעליהן ועונשם מתוארים 
טז-יז  בפסוקים  המופיעה  הפרשייה  מוקדשת  להן  ה,  בפרק  בעיקר 

בפרק ג.

הנשים המקושטות = אשת יפת תואר ישראלית 
הן  אלה  נשים  הבאה.  בפרשייה  נידונה  הנשים  של  השנייה  הקבוצה 
"הנשים המקושטות". וננסה להסביר את דרכו של ישעיהו באמצעות 

קישור דבריו לפרשייה מספר דברים. 
לאחר שפירט הנביא את קישוטי הנשים והסרתם, הוא מנבא גם 
ם....", הסרת התסרוקות  שֶֹׂ�ֶ את הסרת התמרוקים והבשמים — "תַַחַַת בֹּ�
ה...", והסרת האמצעים שהגבירו את  ֶ ה מִִקְְשֶׁ� והשיער — "וְְתַַחַַת מַַעֲֲשֶׂ�ֶ

תִִיגִִיל...". ְ החשק למעשי הזימה — "וְְתַַחַַת פְּ�
בפסוקים הבאים ישעיהו מרחיב ומפרש את שיחתו.

בנשים  כאן  מדובר   — לְְחָָמָָה"  מִּ�ִ בַּ�ַ רָָּוּתֵֵךְְ  גְְּוּב  לֹּוּ  יִִפֹּ� חֶֶרֶֶב  בַּ�ַ "מְְתַַיִִךְְ 
הקשורות למלחמה.

ב" — בעקבות המלחמה  ֵ שֵׁ� תֵּ�ֵ לָָאָָרֶֶץ  תָָה  וְְנִִקָּ�ָ תָָחֶֶיהָָ  ְ פְּ� וְְאָָבְְלּוּ  "וְְאָָנּוּ 
תשב אישה על הארץ באבלות ובבכי.

הפסוק האחרון שוב מתאר עונש של מידה כנגד מידה. "וְְהֶֶחֱֱזִִיקּוּ 
ׁשׁ  מְְלָָתֵֵנּוּ נִִלְְבָּ�ָ א לֵֵאמֹרֹ לַַחְְמֵֵנּוּ נֹאֹכֵֵל וְְשִׂ�ִ וֹֹּיּם הַַהּוּ  אִִיׁשׁ אֶֶחָָד בַּ�ַ ים בְּ�ְ ִ בַַע נָָשִׁ� ֶ שֶׁ�

." תֵֵנּוּ ָ מְְךָָ עָָלֵֵינּוּ אֱֱסֹףֹ חֶֶרְְפָּ� ִ רֵֵא שִׁ� רַַק יִִקָּ�ָ
במקום מציאות של חרפה כששבעה גברים32 הולכים לבקש את 
נשים  יבקשו שבע  "חסדיה" של אישה מקושטת אחת תמורת אתנן, 
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עם  לחיות  מראש  תסכמנה  הללו  הנשים  אותן.  לשאת  אחד  מאיש 
"צרות" רבות סביבן, גם ללא קבלת מחויבות לשאר ולכסות מבעליהן, 

כדי שלא יחיו חיי חרפה וניצול.
כל הסימנים הללו מקשרים אותנו לפרשיית "אשת יפת תאר" 

בפרשת כי תצא )דברים כא י-יג(:

בְְיוֹֹ.  ִ בִִיתָָ שִׁ� ָ יָָדֶֶךָָ וְְשָׁ� נְְּוּתָָנוֹֹ ה' אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ בְּ�ְ לְְחָָמָָה עַַל אֹיְְֹבֶֶיךָָ  י תֵֵצֵֵא לַַמִּ�ִ כִּ�ִ
ה.  ָ � לְְאִִשָּׁ� לְְךָָ  וְְלָָקַַחְְתָּ�ָ  בָָּהּ  קְְתָּ�ָ  ַ וְְחָָשַׁ� אַַֹר  תֹּ� יְְפַַת  ת  ֶ אֵֵשֶׁ� בְְיָָה  ִ � שִּׁ� בַּ�ַ וְְרָָאִִיתָָ 
רְְנֶֶיהָָ.  ָ תָָה אֶֶת צִִפָּ� ּהּ וְְעָָשְׂ�ְ ָ חָָה אֶֶת רֹאֹשָׁ� יתֶֶךָָ וְְגִִלְּ�ְ וֹֹּתּךְְ בֵּ�ֵ וַַהֲֲבֵֵאתָָּהּ אֶֶל 
בָָּוּכְְתָָה אֶֶת אָָבִִיהָָ  בֵֵיתֶֶךָָ  בָָה בְּ�ְ ְ בְְיָָּהּ מֵֵעָָלֶֶיהָָ וְְיָָשְׁ� ִ מְְלַַת שִׁ� וְְהֵֵסִִירָָה אֶֶת שִׂ�ִ

ּהּ יֶֶרַַח יָָמִִים... וְְאֶֶת אִִמָּ�ָ

טרם נסביר את משמעות הקשר בין הפרשות נוסיף שרשימת הבגדים 
הצבעוניים והתכשיטים מתקשרת לעוד פרשייה שעוסקת ממש בנושא 
זה. בשירתה מתארת לנו דבורה הנביאה את מחשבותיה של אם סיסרא 
ל(:  ה  )שופטים  כך  וחכמות שרותיה המנסות להסביר את התעכבותו 
לַַל צְְבָָעִִים לְְסִִיסְְרָָא  ְ בֶֶר שְׁ� לָָל רַַחַַם רַַחֲֲמָָתַַיִִם לְְרֹאֹׁשׁ גֶּ�ֶ ָ קּוּ שָׁ� "הֲֲלֹאֹ יִִמְְצְְאּוּ יְְחַַלְּ�ְ
לָָל". סיסרא עסוק כנראה  ָ ארֵֵי שָׁ� לַַל צְְבָָעִִים רִִקְְמָָה צֶֶבַַע רִִקְְמָָתַַיִִם לְְצַַוְּ�ְ ְ שְׁ�
בחלוקת השלל האנושי־נשי — "הנשים המקושטות" בבגדים רקומים 

בֶֶר". בשלל צבעים, "רַַחַַם רַַחֲֲמָָתַַיִִם לְְרֹאֹׁשׁ גֶּ�ֶ
באור  תואר"  יפת  "אשת  פרשיית  את  מסבירות  אלה  נבואות 
שונה מהמקובל. נוהג שבעולם היה כי צמוד לכל מחנה צבאי היה 
צמוד מחנה של "נשים מקושטות".33 נשים אלה שירתו תמורת תשלום 
את החיילים. בזמן מלחמה, הצבא המנצח היה לוקח כשלל גם את 
מתעלמת  איננה  התורה  המפסיד.  הצד  של  המקושטות"  "הנשים 
ממציאות זו, ומזהירה את ההולכים בעצת יצרם מפני הצרה34 המובאת 
אל ביתם, ומפני התוצאות הנוראות גם מבחינה חינוכית — "בן סורר 

ומורה".35 
עם זאת, ואחרי ההכרה בחרפה שבהליכה אחרי יצר הרע, התורה 
בדרך  להיעשות  חייבת  היצר  עצת  אחר  ההיסחפות  גם  כי  מזהירה 
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מְְלַַת  שִׂ�ִ אֶֶת  "וְְהֵֵסִִירָָה  המקושטים  הבגדים  הסרת  הכוללת  מסודרת, 
הארץ  על  וישיבה  ניוול   ," ּהּ ָ רֹאֹשָׁ� אֶֶת  חָָה  "וְְגִִלְּ�ְ קרחה  מֵֵעָָלֶֶיהָָ",  בְְיָָּהּ  ִ שִׁ�
בבכי, אבלות ואנינות. בסוף כל התהליך, אם החליט היהודי להשאירה 
בביתו והיא הסכימה להתגייר, היא הופכת להיות אשתו החוקית לכל 

דבר ואין להתעמר בה. 
יש לציין נקודה נוספת, משמעותית ביותר. כאשר התורה בספר 
דברים עוסקת בפרשיית אשת יפת תואר, ההבנה היא כי נשים מסוג 
זה מצויות אך ורק בצמוד למחנהו של האויב, המחנה הישראלי הוא 
לצערנו  הניצחון.  אחרי  הנפילה  מפני  מזהירה  התורה  לכן  קדוש.36 
הרב, ישעיהו מנבא כאן כנגד מחנה הנשים המקושטות שהיה צמוד 
למחנות צבאו של עוזיהו והיו בו כנראה לצערנו בנות עמו־עמנו,37 

לצערנו.
סִִּוּים" )דברים יז טז(  וֹֹּלּ ס ה  עוזיהו, שעבר על הציווי "רַַק לֹאֹ יַַרְְבֶּ�ֶ
והקים צבא קבע ענק,38 הכשיל את חייליו גם בכשל מוסרי חמור זה. 
עונשן של ה"נשים המקושטות" מתואר בפרשייה זו. כדי שהן תקבלנה 
ואת מותם של  גם את המפלה הצבאית  כוללת הפרשייה  עונשן  את 

לְְחָָמָָה". מִּ�ִ רָָּוּתֵֵךְְ בַּ�ַ גְְּוּב לֹּוּ  חֶֶרֶֶב יִִפֹּ� חיילי עוזיהו בקרב — "מְְתַַיִִךְְ בַּ�ַ

אוֹן  לְְָגָ ץ  ֶרֶָאָָהָ   וּּפְְרִִי  בוֹד  וּּלְְָכָ לִִצְְבִִי  מֶַַצֶח ה'   ה  יִִהְְֶיֶ הַַהוּּא  יּוֹם  �בַַּ )ב-ו( 

םִ  �לִַָ  ירוּּשָׁ� ר �בִִּ צִִיּוֹן וְְהַַנּּוָֹתָ ר �בְְּ ָאָ ְ שְׁ� ה הַַ�נִִּ ָיָָהָ ל. ג וְְ ֵאֵָרָ  יטַַת יִִשְׂ�ְ ת לִִפְְֵלֵ ֶרֶֶאֶ וּּלְְתִִפְְ

ת  י ֵאֵ אֲֲָנָֹדֹ חַַָרָץ   אִִם  ד  םִ.  לִָָ�  ירוּּשָׁ� �בִִּ לַַחַַיִִּים  תוּּב  הַַָ�כָּ ל  ָ�כָּ ר לוֹ  ֶמֶָאֵָיֵ   דוֹׁשׁ  ָקָ

ט וּּבְְרוּּחַַ  ָ�פָּ  ְ רוּּחַַ מִִשְׁ� הָּּ�בָּ �בְְּ רְְ דִִָיָיחַַ מִִ�קִִּ םִ  �לִַָ  י יְְרוּּשָׁ� ֵמֵ ת �דְְּ נוֹת צִִיּוֹן וְְֶאֶ אַַֹצֹת �בְְּ

ן וְְגַַֹנֹהּּ  ָ שָָׁעָ� ם וְְ ן יוָֹמָ ָנָָעָ ָהֶָאֶָרָ   ל מְְכוֹן הַַר צִִיּוֹן וְְעַַל מִִקְְ א ה' עַַל ָ�כָּ ָרָָבָ ר. ה וּּ ֵעֵָ�בָּ

ב  ֶרֶֹחֵֹמֵ ם  ל יוָֹמָ ה לְְֵצֵ הְְֶיֶ ה �תִִּ ה. ו וְְסָֻֻ�כָּ ָ�פָּ בוֹד חֻֻ ל ָ�כָּ י עַַל ָ�כָּ ה �כִִּ יְָלָָלָ ה  ָבָָהֶָלֶ  ׁשֵׁאֵ 

ר.  ָטָָ�מָּ ם וּּמִִ ֶרֶֶזֶּ ה וּּלְְמִִסְְתּּוֹר מִִ וּּלְְמַַחְְֶסֶ

נבואה קצרה זו היא נבואת נחמה לכל שיטות הראשונים. נביא תחילה 
את דבריהם וכמנהגנו ננסה להמשיך ולהסביר כיצד נבואה זו משתלבת 

בנבואות הקודמות.
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בזמן  לעיל.  ה"תכשיטים" שתוארו  ייכלו  א"  הַַהּוּ וֹֹּיּם  ב" לרש"י 
התיקון, יתפאר העם "ויתקשט" בצדיקים, בתלמידי החכמים ה"צְְבִִי" 

וה"כָָבוֹֹד" ובבניהם "פְְרִִי הָָאָָרֶֶץ".
לגאולה זו יזכו רק הנותרים, השארית שתינצל בציון, לאחר בוא 

העונשים והייסורים במידת הדין, שינקו את העיר. 
השארית שתינצל תזכה להגנה אלהית, כפי שהיה בזמן יציאת 
תשרה  השכינה  לָָיְְלָָה".  לֶֶהָָבָָה  אֵֵׁשׁ  וְְנֹגַַֹּהּ  ן  ָ וְְעָָשָׁ� יוֹֹמָָם  ב"עָָנָָן  מצרים 
להבה  אש  נוגה  ועשן  "ענן  רוחניות,  חופות  שבע  העיר.  על  מחדש 
ישפוט את הרשעים בלהט  ציון. כשהקב"ה  יחפו על  חופה שכינה", 

אש, ייהנו הצדיקים בירושלים מצל הסוכה.
לרד"ק הנבואה עוסקת בימות המשיח, כשיבוא הגואל ="צֶֶמַַח 
ה'". עם ישראל ישתוקק לו ויחפוץ בו — "צְְבִִי"39 — וישמח בו יותר 
לְְּוּתִִפְְאֶֶרֶֶת" על הגויים. מי שייהנה  ויותר. המלך המשיח יהיה "לְְגָָאוֹֹן 
מכך יהיו הצדיקים והקדושים, שארית הפלטה שתינצל. אותו ענן כבוד 
שמתחילה היה "חונה במשכן ובבית המקדש", ייראה עתה גם על "בתי 

החכמים והגדולים והחסידים".
מתארת  זו  נבואה  לדעתו  התרגום.  פירוש  את  גם  מביא  רד"ק 
"השגת  רוחנית שתאפשר  במדרגה  גם  רוחנית שתתבטא  התעלות 
אמיתת האל, שלא תושג על האמת )בגלל ההגבלה האומרת( 'כי לא 
יראני האדם וחי', אפילו חיות הקדש אין רואין אותו", אבל כשיבוא 

המשיח "תרבה השגת בני אדם".

אין מגדלים בירושלים
לפי דרכנו נוסיף עוד ונבאר כי בדבריו הקצרים הנביא מציב אלטרנטיבה 
אבל  נכשל,  עוזיהו  אמנם  עוזיהו.  בימי  בירושלים  למציאות ששררה 

הגאולה בוא תבוא. ואלה יהיו מאפייני הגאולה: 
א לא 	. ישראל  עם  ו',  פרק  בסוף  ההקדשה  בנבואת  שהובטח  כפי 

יושמד... שארית הפליטה תזכה לגאולה.
ב השכנת 	. סימני  והמקדש.  ירושלים  על  ותשרה  תחזור  השכינה 

השכינה — הענן והאש40 — ייראו לעיני כול.
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ג במקום החומות והמגדלים שהגנו על ירושלים בימי עוזיהו, יחסה 	.
עם ישראל בצל השכינה, תחת צל הסוכה המסמלת את הביטחון 
ובעצמתו של האדם, כדרך ענני הכבוד שהיו  ולא בכוחו  בקב"ה 

במדבר כשיצאו ממצרים.
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ם  י וְְֵהֵ י וְְרוֹמַַמְְ�תִִּ לְְ�תִִּ �דַַּ נִִָ�בָּים �גִִּ ר  ֵ�בֵּ י ה' �דִִּ ץ �כִִּ ֶרֶֶאֶ מַַָיִִם וְְהַַאֲֲזִִינִִי   מְְעוּּ שָׁ� ִ )ב-ט( שִׁ�

י  עַַ�מִִּ דַַָיָע   ֹלֹא  ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ יו  ָלָָעָ  �בְְּ בוּּס  וַַחֲֲמוֹר ֵאֵ הוּּ  ֵנֵֹקֹ וֹר  דַַָיָע ׁשׁ  ג  בִִי.  עוּּ  ְ שְָׁ�פָּ� 

חִִיתִִים  ְ נִִָ�בָּים מַַשְׁ� עִִֵרֵים  רֶַַזֶע מְְ ֹוָֹעָן  ד  ֶבֶֶ�כֶּ א עַַם  ן. ד הוֹי גּּוֹי ֵטֵֹחֹ ֹלֹא הִִתְְבּּוָֹנָ

תֻֻכּּוּּ עוֹד  ה  חָאָוֹר. ה עַַל ֶמֶ ֹזָֹנָרוּּ   ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ ת קְְדוֹׁשׁ  נִִאֲֲצוּּ ֶאֶ ת ה'  זְְָעָבוּּ ֶאֶ

ין בּּוֹ  ל וְְעַַד ֹרֹאׁשׁ ֵאֵ ֶגֶֶרֶ ף  י. ו מִִ�כַַּ ָ�וָּ ב �דַַּ ָבֵָלֵ ל  חֳֳָלָלִִי וְְָכָ ל ֹרֹאׁשׁ  ה ָ�כָּ ָרָָסָ תּּוֹסִִיפוּּ 

ן.  ֶמֶָ�   שָּׁ� ה �בַַּ ָכָ וּּׁשָׁ�בָּ וְְֹלֹא רֻֻ�כְְּ  ה ֹלֹא ֹזֹרוּּ וְְֹלֹא חֻֻ ה טְְרִִָיָּ ה וּּמַַָ�כָּ צֶַַ�פֶּע וְְחַַבּּוָּּרָ  מְְֹתֹם 

רִִָזָים כְְֹאֹלִִים  ם  ֶכֶ גְְֶנֶ�דְְּ ם לְְ ׁשֵׁאֵ אַַדְְמַַתְְֶכֶ רֻֻפוֹת  ם שְׂ�ְ יֶכֶ ֵרֵָעָ ה  ָמָָמָ  ְ ם שְׁ� ז אַַרְְצְְֶכֶ

ה  מְְלוָּּנָ ם �כִִּ ֶרֶָכָ ה בְְ סָֻֻ�כָּ ה בַַת צִִיּוֹן �כְְּ רִִָזָים. ח וְְנוֹתְְָרָ כֵַַ�פֵּת   מַַהְְ ה �כְְּ ָמָָמָ  ְ הָּּתָֹאֹ וּּשְׁ�

סְְֹדֹם  ט �כִִּ מְְָעָ רִִָיד �כִִּ נוּּ שָׂ� אוֹת הוֹתִִיר ָלָ י ה' צְְָבָ ה. ט לוֵּּלֵ עִִיר נְְצוָּּרָ ה �כְְּ ָ בְְמִִקְְשָׁ�

מִִָ�דָּינוּּ.  ה  יִִָהָינוּּ לַַעֲֲָרָֹמֹ

לאחר הפסוק הראשון, המשמש ככותרת לכל הספר, פרק א כולל כמה 
נבואות. הראשונה שבהן היא נבואת פורענות ותוכחה. נביא תחילה את 
בשיפולי  דברים  להוסיף  ננסה  וכדרכנו  העיקריות,  הראשונים  שיטות 

גלימותיהם הרחבות.



134

צפנת ישעיהו

מַַיִִם וְְהַַאֲֲזִִינִִי אֶֶרֶֶץ  ָ מְְעוּּ שָׁ� ִ שִׁ�
לחז"ל ולראשונים ברור כי כאן משתמש ישעיהו בלשונו של משה בסוף 
ספר דברים,2 בפתיחה לשירת האזינו. גם רש"י וגם רד"ק מסבירים כי 
השמים והארץ מוזמנים להעיד. השאלה היא כנגד איזה דור הדברים 

מכוונים. 
להיות  יכולה  זו  נבואה  דרכו  לפי  שהרי  מפרט,  איננו  רש"י 
מכוונת לכל הדורות ולא רק לדורות שבהם ניבא ישעיהו. רד"ק מסביר 
שהנבואה מוסבת על כל הדורות שבימיהם ניבא ישעיהו והמוזכרים 
על  כתוב  הרי  מקשה  רד"ק  יחזקיהו".  אחז  יותם  "עזיהו  א:  בפסוק 

עוזיהו: "ויעש הישר בעיני ה' וכן יותם"? ומתרץ: 

כי בני דורו היו רעים... והרי נאמר בעזיהו: 'ובחזקתו גבה לבו עד 
להשחית', ובימי שניהם היו העם מזבחים ומקטרים בבמות, וכתוב 
בדברי הימים במלכות יותם: 'עוד העם משחיתים', כל שכן בימי 
אחז שהיה רע ועושה רעות גדולות, כמו שכתוב: 'וכל העם היו 
רעים בימיו', כמו שכתוב: 'בעזבם את ה' אלהי אבותם'. ואף בימי 

חזקיהו לא היה לבבם שלם את ה' כמו שכתוב בדברי הימים.3 

וֹֹׁשׁר קֹנֵֵֹהוּּ וַַחֲֲמוֹֹר אֵֵבוּּס  עוּּ בִִי. יָָדַַע  ְ שְׁ� ָ י וְְהֵֵם �פָּ י וְְרוֹֹמַַמְְ�תִִּ לְְ�תִִּ �דַַּ נִִים �גִִּ ר �בָָּ �בֵֵּ י ה' �דִִּ �כִִּ
בֶֶד עָָוֹֹן זֶֶרַַע  י לֹאֹ הִִתְְבּּוֹֹנָָן. הוֹֹי גּּוֹֹי חֹטֵֵֹא עַַם �כֶֶּ רָָאֵֵל לֹאֹ יָָדַַע עַַ�מִִּ עָָלָָיו יִִשְׂ�ְ �בְְּ
רָָאֵֵל נָָזֹרֹוּּ אָָחוֹֹר.4 חִִיתִִים עָָזְְבוּּ אֶֶת ה' נִִאֲֲצוּּ אֶֶת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ְ נִִים מַַשְׁ� מְְרֵֵעִִים �בָָּ
לרש"י  הטוב שלהם.  הכרת  במידת  בעיה  על  העם  את  מוכיח  הנביא 
הם אינם מכירים בקונם-בוראם, דבר שאפילו שור וחמור מסוגלים לו. 
או שישראל אינם מבינים מה הם מפסידים במרידתם, ואינם לומדים 
מהשור והחמור שאינם מורדים בבעליהם ואף על פי שאינם אמורים 
לקבל שכר, ומהם צריכים ישראל ללמוד שמובטח להם שכר או עונש 
על מעשיהם. רש"י איננו מסביר לאיזו השחתה הנביא מתכוון, או במה 

הכביד עוונם. 
מההיבט  העם  של  הטובה  כפיות  את  אביו  בשם  מדגיש  רד"ק 
ועם  בשכינתי",  ורוממתים  בתורתי  "גדלתים  טוען  הקב"ה  הרוחני. 
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ישראל "פשעו בי — מרדו בי במרד ובמעל עברו על תורתי להכעיסני, 
והחמור  השור  הבהמות  מן  גרועים  הם  ובזה  וכופרים"  מכירים  כי... 
חטאו  הם  הרד"ק  לטענת  תמיד".  להם  שייטיב  "מי  את  המכירים 
וגירש  ישראל  ארץ  את  להם  נתן  פי שהקב"ה  על  אף  זרה,  בעבודה 

מפניהם את עובדי האלילים שקדמו להם.

רֶֶגֶֶל  ף  מִִ�כַַּ י.  �וָָּ �דַַּ לֵֵבָָב  וְְכָָל  לָָחֳֳלִִי  רֹֹאׁשׁ  ל  �כָָּ סָָרָָה  תּּוֹֹסִִיפוּּ  עוֹֹד  תֻֻכּּוּּ  מֶֶה  עַַל 
וּּׁשׁ וְְלֹאֹ   ה לֹאֹ זֹרֹוּּ וְְלֹאֹ חֻֻ�בָָּ ה טְְרִִ�יָָּ צַַע וְְחַַבּּוּּרָָה וּּמַַ�כָָּ ֶ וְְעַַד רֹֹאׁשׁ אֵֵין בּּוֹֹ מְְתֹםֹ �פֶּ
כֶֶם  לְְנֶֶגְְ�דְְּ אַַדְְמַַתְְכֶֶם  אֵֵׁשׁ  רֻֻפוֹֹת  שְׂ�ְ עָָרֵֵיכֶֶם  מָָמָָה  ְ שְׁ� אַַרְְצְְכֶֶם  מֶֶן.  ָ � שָּׁ� �בַַּ כָָה  רֻֻ�כְְּ
ה בְְכָָרֶֶם  סֻֻ�כָָּ כַַת זָָרִִים. וְְנוֹֹתְְרָָה בַַת צִִיּּוֹֹן �כְְּ ֵ מַַהְְ�פֵּ מָָמָָה �כְְּ ְ זָָרִִים אֹכְְֹלִִים אֹתָָֹהּּ וּּשְׁ�
מְְעָָט  �כִִּ רִִיד  שָׂ�ָ לָָנוּּ  הוֹֹתִִיר  צְְבָָאוֹֹת  ה'  לוּּלֵֵי  נְְצוּּרָָה.  עִִיר  �כְְּ ה  ָ בְְמִִקְְשָׁ� מְְלוּּנָָה  �כִִּ

מִִינוּּ.  סְְדֹםֹ הָָיִִינוּּ לַַעֲֲמֹרָָֹה �דָָּ �כִִּ
לפי פירוש רש"י, לאחר שהנביא זעק וקבל לעומתם "אהה", איך גוי 
להענישם  עוד  צריך  כמה  שואל  הוא  חוטא,  גוי  להיות  הופך  קדוש 
כשם  שיִִגלו,  לאחר  ריקה  תישאר  ארצם  לכן  שיבינו.5  עד  ולהכותם 
שהמלונה והסוכה ננטשות לאחר איסוף היבול. רק רחמי שמים מונעים 

השמדה מוחלטת כשם שקרה בסדום.
העונשים  בין  קושרים  שאינם  בכך  חוטאים  מפרש שהם  רד"ק 
הבאים עליהם לבין חטאיהם, וסבורים כי הרע שבא עליהם הוא מקרה 
ולא השגחה מכוונת. הפסוקים המתארים חורבן כבד מוסבים לשיטתו 
יהודה:  ארץ  ברחבי  האשוריים  הכיבוש  ומסעות  חזקיהו  תקופת  על 
"כל הערים הבצורות תפשם מלך אשור והנה נותרה ירושלים לבדה, 
שאין  הקשואין  בשדה  המלונה שהיא  וכמו  בכרם  הסוכה שהיא  כמו 

סביבותיה בית וסוכה אחרת".
הנבואות  מקובץ  כחלק  נאמרה  זו  נבואה  כי  ונבאר  עוד  נוסיף 
הראשון של ישעיהו בזמן הקדשתו לנביא, ביום שבו נצטרע עוזיהו. 
זו  בתקופה  יהודה  ממלכת  של  והמדיני  הצבאי  הכלכלי,  המצב 
הראשון  הפסוק  על  בדברינו  לבאר  כפי שהארכנו  ויציב,  שפיר  היה 
והשוממה,  החרבה  כ"סדום"  יהודה  ממלכת  תיאור  הספר.6  של 
ניסיון  היה  רָָּוּה",  נְְצ כ"עִִיר  עוזיהו  ימי  של  המעטירה  וירושלים 
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נראה היה  הכול  חוץ  כלפי  אם  אף  האמתי,  מצבו  מה  לעם   להסביר 
טוב כל כך. 

ה. יא  ינוּּ עַַם עֲֲָרָֹמֹ הַַאֲֲזִִינוּּ תּּוֹרַַת אֱֱֵהֵֹלֹ י סְְֹדֹם  קְְצִִיֵנֵ דְְבַַר ה'  מְְעוּּ  ִ שִׁ� )י-יז( 

מְְרִִיאִִים  ב  ֶלֵֶחֵ וְְ ילִִים  ֵאֵ י ֹעֹלוֹת  בַַָעְְ�תִִּ ֹיֹאמַַר ה' שָׂ� ם  יֶכֶ זִִבְְֵחֵ ֹרֹב  י  �לִִּ ה  ָ�מָָּלָ

י מִִי  ָנָָ�פָּ  אוֹת  ָרֵָלֵ ֹבָֹתָאוּּ  י  י. יב �כִִּ צְְָפָָ�תִִּ  וְְעַַתּּוּּדִִים ֹלֹא חָ ים  שִָׂבָ�ִ וּּכְְ רִִָ�פָּים   וְְדַַם 

ת  וְְָא קְְֶרֶֹטֹ  בִִָהָיא מִִנְְחַַת שָׁ� י. יג ֹלֹא תוֹסִִיפוּּ  ָרֵָצֵ ם רְְֹמֹס חֲֲ דְְֶיֶֶּכֶ ׁשֵׁ�קֵּ ֹזֹאת מִִ בִִ

יד  ה.  ָרָָצָ וַַעֲֲ ן  ֶוֶָאָ  ֹלֹא אוּּכַַל  א  מִִקְְָרָ קְְֹרֹא  ת  ָ�בָּ ַ וְְשַׁ� ׁשֶׁדֶֹחֹ  לִִי  הִִיא  ה  ָבֵָעֵ תּּוֹ

טו  אֹ.  נְְשֹׂ� יתִִי  נִִלְְֵאֵ רַַֹטָֹלָח   לַַָעָי   יוּּ  ָהָ י  ִ נַַפְְשִׁ� ה  נְְָָאָ שָׂ� ם  יֶכֶ וּּמוֹעֲֲֵדֵ ם  יֶכֶ ֵ דְְָשֵׁ� חָ

עֵַַמֵֹ   י שֹׁ� �נִֶּנִֶ י ֵאֵ ה  תְְפִִָ�לָּ תַַרְְבּּוּּ  י  �כִִּ ם  �גַַּ ם  מִִֶ�כֶּ ינַַי  ֵעֵ אַַעְְלִִים  ם  יֶכֶ ֵ�פֵּ  �כַַּ ם  ֶכֶ רִִָפָשְׂ�ְ וּּבְְ

י  יָנָ ֵעֵ ד  ֶגֶֶ�נֶּ מִִ ם  יֶכֶ מַַעַַלְְֵלֵ עַַֹרֹ  סִִָהָירוּּ   הִִזַַּכּּוּּ  רַַחֲֲצוּּ  טז  אוּּ.  ֵלֵָמָ מִִָ�דָּים   ם  יֶכֶ יְְֵדֵ

תוֹם  ָיָ פְְטוּּ  ִ חָָמוֹץ שִׁ� רוּּ  ְ � אַַשְּׁ� ט  ָ�פָּ  ְ מִִשְׁ� וּּׁשׁ  רְְ �דִִּ ב  יֵטֵ ֵהֵ לִִמְְדוּּ  יז  עֵַַרֵָהָ.    חִִדְְלוּּ 

ה.  ָנָָמָ רִִיבוּּ אַַלְְ

יהודה  ארץ  של  מצבה  את  ישעיהו  תיאר  הקודמת  לאחר שבפרשייה 
בזמן מסעות הכיבוש האשוריים, והשווה אותה לסדום בחורבנה, פונה 

הנביא אל המנהיגים ומכנה אותם "קְְצִִינֵֵי סְְדֹםֹ" ו"עֲֲמֹרָָֹה".7
הסברו של רש"י הוא כללי. מכיוון שהם עוברים על ציווי התורה, 
קרבנותיהם הם "זבח רשעים תועבה", ובביקוריהם בבית המקדש הם 
רומסים את "חֲֲצֵֵרָָי". כיוון שלבבם נוטה לעבודה זרה, אספות התפילה 
מִִים  דָּ�ָ "יְְדֵֵיכֶֶם   — בגזל  או  ברצח,  נכשלים  שהם  בגלל  לרצון.  אינן 
להם  קורא  הנביא  לכן  תפילותיהם.  את  מקבל  אינו  הקב"ה   ," מָָלֵֵאּוּ

לחזור בתשובה ולתקן את מערכת המשפט.
מבחינה  המושחתים  מעשיהם  בין  הניגוד  את  מדגיש  רד"ק 
ה'. הנביא קורא להם  חברתית לבין הקרבנות הרבים שהוקרבו לשם 
להגן על החלשים העשוקים שכנראה הופלו לרעה במערכת המשפטית. 
כל עוד זעקות החלשים לא יישמעו — גם תפילות אנשי ירושלים לא 

יתקבלו לפני המקום.



137

פרק א פס' י-יז

שלפיה  הקרבנות,  עניין  של  מעוותת  תפיסה  כי  ונדגיש  נוסיף 
הקרבן מכפר בכל מקרה גם ללא תשובה וגם תוך כדי המשך מעשי 
עוולה חברתיים, הועברה תחת שבט הביקורת גם בפי נביאים נוספים 

בדורו של ישעיהו.8 
עמוס, שקדם לישעיהו, מכריז )ד א-ה(:

ים  לִּ�ִ קוֹֹת דַּ�ַ ְ מְְֹרוֹֹן הָָעֹשְֹׁ� הַַר שֹׁ� ר בְּ�ְ ֶ ן אֲֲשֶׁ� ָ שָׁ� רוֹֹת הַַבָּ�ָ ָ ה פָּ� בָָר הַַזֶּ�ֶ מְְעּוּ הַַדָּ�ָ ִ שִׁ�
אֹּוּ בֵֵית  ה. … בֹּ� תֶּ�ֶ ְ הָָרֹצְְֹצוֹֹת אֶֶבְְיוֹֹנִִים הָָאֹמְְֹרֹתֹ לַַאֲֲדֹנֵֵֹיהֶֶם הָָבִִיאָָה וְְנִִשְׁ�
ת  ֶ לֹשֶֹׁ� ְ לִִשְׁ� זִִבְְחֵֵיכֶֶם  קֶֶֹר  לַַבֹּ� וְְהָָבִִיאּוּ  עַַֹ  לִִפְְשֹׁ� ּוּּבּ  הַַרְְ ל  לְְגָּ�ָ הַַגִּ�ִ עּוּ  ְ פִִּוּשְׁ�  אֵֵל 
י  כִּ�ִ מִִיעּוּ  ְ הַַשְׁ� נְְדָָבוֹֹת  וְְקִִרְְאּוּ  וֹֹּתּדָָה  מֵֵחָָמֵֵץ  ר  ֵ וְְקַַטֵּ� רֹתֵֵֹיכֶֶם.  מַַעְְשְׂ�ְ יָָמִִים 

רָָאֵֵל נְְאֻֻם אֲֲדֹנָָֹי ה'.  נֵֵי יִִשְׂ�ְ ם בְּ�ְ כֵֵן אֲֲהַַבְְתֶּ�ֶ
עֲֲלּוּ  י אִִם תַּ�ַ רֹתֵֵֹיכֶֶם. כִּ�ִ עַַצְּ�ְ יכֶֶם וְְלֹאֹ אָָרִִיחַַ בְּ�ְ י חַַגֵּ�ֵ נֵֵאתִִי מָָאַַסְְתִּ�ִ שָׂ�ָ
הָָסֵֵר  יט.  אַַבִּ�ִ לֹאֹ  מְְרִִיאֵֵיכֶֶם  לֶֶם  ֶ וְְשֶׁ� אֶֶרְְצֶֶה  לֹאֹ  מִִּוּנְְחֹתֵֵֹיכֶֶם   עֹלֹוֹֹת  לִִי 
ט  ָ פָּ� ְ מִִשְׁ� יִִם  מַּ�ַ כַּ�ַ ל  וְְיִִגַּ�ַ מָָע.  ְ אֶֶשְׁ� לֹאֹ  נְְבָָלֶֶיךָָ  וְְזִִמְְרַַת  רֶֶיךָָ  ִ שִׁ� הֲֲמוֹֹן  מֵֵעָָלַַי 
עִִים  ר אַַרְְבָּ�ָ דְְבָּ�ָ ם לִִי בַַמִּ�ִ תֶּ�ֶ ְ שְׁ� מִִּוּנְְחָָה הִִגַּ�ַ בָָחִִים  נַַחַַל אֵֵיתָָן. הַַזְּ�ְ צְְּוּדָָקָָה כְּ�ְ

רָָאֵֵל )שם ה כא-כה(. ית יִִשְׂ�ְ נָָה בֵּ�ֵ ָ שָׁ�

מיכה, שהחל להתנבא דור אחד אחריו, מחזק דברים אלה ואומר )ו ה-ח(:

נֵֵי  עֲֲגָָלִִים בְּ�ְ ּוּּנּ בְְעוֹֹלוֹֹת בַּ�ַ מֶֶ ף לֵֵאלֹֹהֵֵי מָָרוֹֹם הַַאֲֲקַַדְּ�ְ ם ה' אִִכַּ�ַ ה אֲֲקַַדֵּ�ֵ מָּ�ָ בַּ�ַ
כוֹֹרִִי  ן בְּ�ְ מֶֶן הַַאֶֶתֵּ�ֵ ָ רִִבְְבוֹֹת נַַחֲֲלֵֵי שָׁ� אַַלְְפֵֵי אֵֵילִִים בְּ�ְ נָָה. הֲֲיִִרְְצֶֶה ה' בְּ�ְ ָ שָׁ�
וֹֹּדּרֵֵׁשׁ  מָָּוּה ה'  וֹֹּטּב  יד לְְךָָ אָָדָָם מַַה  י. הִִגִּ�ִ ִ את נַַפְְשִׁ� רִִי בִִטְְנִִי חַַטַּ�ַ ְ עִִי פְּ� ְ שְׁ� ִ פִּ�
ט וְְאַַהֲֲבַַת חֶֶסֶֶד וְְהַַצְְנֵֵעַַ לֶֶכֶֶת עִִם אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ.  ָ פָּ� ְ וֹֹׂשׂת מִִשְׁ� י אִִם עֲֲ ךָָ כִּ�ִ מִִמְּ�ְ

שלו  התוכחה  גם  כי  מוכיחים  זו  בפרשייה  ישעיהו  דברי  של  סופם 
מתייחסת לשחיתות החברתית שפשתה ביהודה בתקופת עוזיהו. נראה 
שאותם אלה שחטאו בניצול כוחם כדי לפגוע בחלשים ניסו להשקיט 
במתרחש  פעילה  והשתתפות  קרבנות  הקרבת  באמצעות  מצפונם  את 
בבית המקדש. ישעיהו מודיע להם כי במצב שכזה אין כל משמעות 
לפעילותם בבית המקדש. להפך, הקב"ה שונא פגיעה בחלשים, וכל מי 
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יידחה  נקיות בתחום החברתי —  בידיים שאינן  שינסה להתקרב אליו 
וייתקל בהסתר פנים.

לכאורה ישעיהו מעורר בעיה חדשה שלא נזכרה קודם בדבריו, 
במקראות  עיון  אבל   ." מָָלֵֵאּוּ מִִים  דָּ�ָ "יְְדֵֵיכֶֶם  בנפשות,  פגיעה  והיא 
מופיע  מִִים"  "דָּ�ָ הביטוי  הנביאים  בלשון  גם  כי  מגלה  המקבילים 
טענתנו  את  עוד  המחזק  דבר  חברתית,  ולשחיתות  למרמה  בסמיכות 

כי מדובר בשחיתות כלכלית.9 
וְְדֹבֵֵֹר  צְְדָָקוֹֹת  "הֹלֵֵֹךְְ  טענתנו:  את  להוכיח  דוגמאות  כמה  ונביא 
מֹעַַֹ  ְ � חַַֹד אֹטֵֵֹם אָָזְְנוֹֹ מִִשְּׁ� � שֹּׁ� מֹךְְֹ בַּ�ַ יו מִִתְּ�ְ ָ פָּ� וֹֹּקּת נֹעֵֵֹר כַּ�ַ  ַ בֶֶצַַע מַַעֲֲשַׁ� רִִים מֹאֵֵֹס בְּ�ְ ָ מֵֵישָׁ�
ט  ַ פַּ� ְ י הָָאָָרֶֶץ מָָלְְאָָה מִִשְׁ� רָָע" )ישעיהו לג טו(, "כִּ�ִ מִִים וְְעֹצֵֵֹם עֵֵינָָיו מֵֵרְְאוֹֹת בְּ�ְ דָּ�ָ
ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� דָָמִִים וִִיר וֹֹּיּן בְּ�ְ נֶֶֹה צִִ מִִים וְְהָָעִִיר מָָלְְאָָה חָָמָָס" )יחזקאל ז כג(, "בֹּ� דָּ�ָ
ה'"  יְְתָָעֵֵב  מִִּוּרְְמָָה   מִִים  דָּ�ָ אִִיׁשׁ  כָָזָָב  בְְֹרֵֵי  דֹּ� ד  אַַבֵּ�ֵ "תְּ�ְ י(,  ג  )מיכה  עַַוְְלָָה"  בְּ�ְ

)תהלים ה ז(.10

ג  ֶלֶֶ�   שֶּׁ� �כַַּ נִִָ�ים    שָּׁ� �כַַּ ם  יֶכֶ ֵאֵָטָ חֲֲ יִִהְְיוּּ  אִִם  ֹיֹאמַַר ה'  כְְָ�וָּחָָה  וְְנִִ א  ָנָ לְְכוּּ  )יח-כ( 

ץ  ֶרֶָאָָהָ  ם טוּּב  מַַעְְֶ�תֶּ ְ ֹ�תֹּאבוּּ וּּשְׁ� ר יִִהְְיוּּ. אִִם  ֶמֶֶ�צֶּ  ע �כַַּ ימוּּ כַַתּּוָֹלָ ינוּּ אִִם יַַאְְ�דִִּ יַלְְַ�בִִּ

ר.  ֵ�בֵּ י ה' �דִִּ ִ י �פִּ לוּּ �כִִּ אֻֻ�כְְּ ב �תְְּ ֶרֶֶחֶ ם  אֲֲָמָנוּּ וּּמְְרִִיֶתֶ  לוּּ. וְְאִִם �תְְּ ֹ�תֹּאֵכֵ

הראשונים מסכימים כי בפרשייה זו הנביא מנבא בשם ה' שדלתי תשובה 
לא ננעלו. הקב"ה מזמין את העם לבירור אם עונשם בא עליהם בצדק 
אם לאו. אף אם יצאו חייבים בדין, עדיין פתוחה לפניהם דרך התיקון 

באמצעות עזיבת החטא וחזרה בתשובה.
לכאורה פרשייה זו סותרת את הנאמר בנבואת ההקדשה הראשונה 
של  והאפשרות  יבוא  בוא  העונש  כי  מפורש  שם  ו.  בפרק  המופיעה 

התיקון נשללה מהם.
גם  הבאות:  הדרכים  משתי  באחת  הקושיה  את  לתרץ  אפשר 
כאן הנביא איננו מוותר לחוטאים על עונשם. את הנעשה אין להשיב 
והעונש בוא יבוא. ומה שהנביא רוצה לחדש עתה הוא כי אפשר לתקן 
את המצב שאחרי העונש, ויש מקום לפריחה מחודשת בעתיד. מאידך 
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ינצלו את העונש כדי להפיק לקחים — החרב תמשיך  גיסא, אם לא 
לרדוף אותם.

בפסוקים אלה הנביא מדבר על השארית שתחזור בתשובה, ולכן 
תינצל מההשמדה שתפגע ברוב העם, כפי שתואר בנבואת ההקדשה 
בסוף פרק ו. גורלה של השארית יידון לעצמו בנבואותיו של ישעיהו 

שנאמרו בתקופת אחז11 ובעה"י נדון בהן בהמשך דברינו.

הָּּ�בָּ  ק לִִָיָין  ֶדֶֶצֶ ט  ָ�פָּ  ְ אֲֲֵלֵתִִי מִִשְׁ� ה מְְ ָנָָמָ אֱֱֶנֶ ה  ה קִִרְְָיָ ה לְְזוָֹנָ יְְָהָָתָ ה  יָכָ )כא-כז( ֵאֵ

רַַָיִִךְְ  יִִָ�מָּם. כג שָׂ�  הוּּל �בַַּ ךְְֵאֵ ָמָ בְְָסָ ה לְְסִִיגִִים  ָיָָהָ ךְְֵ�פֵּ   סְְ חִִים. כב �כַַּ ה מְְרַַ�צְְּ וְְעַַָ�תָּ

ֹ�פֹּטוּּ   ְ תוֹם ֹלֹא יִִשְׁ� לְְנִִֹמֹים ָיָ ַ ף שַׁ� חַַֹד וְְֵדֵֹרֹ ב שֹׁ� לּּוֹ ֵהֵֹאֹ בִִָ�נָּים �כֻֻּ  י �גַַּ סוֹרְְרִִים וְְחַַבְְֵרֵ

אוֹת אֲֲבִִיר  דוֹן ה' צְְָבָ ָאָָהָ ן נְְאֻֻם  ֵכֵָלָ ם. כד  יֶהֶ בוֹא אֲֲֵלֵ ה ֹלֹא ָיָ ָנָָמָ וְְרִִיב אַַלְְ

צְְֶאֶֹרֹף  לַַָעָיִִךְְ וְְ דִִָיָי  ה  יָבָ ִ שִָׁאָ� י. כה וְְ אוֹיְְָבָ ה ֵמֵ קְְָ�נָָּמָ רַַָ�צָּי וְְאִִ ם מִִ ֵחֵָ�נֶָּאֶ  ל הוֹי  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ

ה וְְעֲֲֹיֹצַַיִִךְְ  ָנָֹ רִִָבָאשֹׁ�  פְְֹטַַיִִךְְ �כְְּ ה שֹׁ� יָבָ ִ שִָׁאָ� יִִָלָךְְ. כו וְְ דִִי ל �בְְּ ה ָ�כָּ סִִָאָיָרָ יִִָגָךְְ וְְ ֹ�בֹּר סִִי  �כַַּ

ט  ָ�פָּ  ְ מִִשְׁ� ה. כז צִִיּוֹן �בְְּ ָנָָמָ אֱֱֶנֶ ה  ק קִִרְְָיָ ֶדֶֶ�צֶּ ךְְָלָ עִִיר הַַ א  ֵרֵָ�קָּ ן יִ י ֵכֵ ה אַַחֲֲֵרֵ חִִָ�לָּ בַַ�תְְּ �כְְּ

ה. ָקָָדָ צְְ יָהָ �בִִּ ֶבֶָ  ה וְְשָׁ� ֶדֶָ�פָּ   �תִִּ

מחד גיסא, פסוקים אלה מתארים מערכת משפטית במצב של פשיטת 
רגל מוסרית. מאידך גיסא פסוקים אלה מלמדים אותנו פרק בהלכות 
גאולה, חידוש מערכת המשפט קודם לגאולה השלמה. בהמשך דברינו 
נבאר סוגיות אלה ביתר פירוט וכדרכנו נביא קודם את שיטות הראשונים 

העיקריות. 

אֵֵיכָָה הָָיְְתָָה לְְזוֹֹנָָה קִִרְְיָָה נֶֶאֱֱמָָנָָה 
רש"י מסביר שכל עזיבת דרך הישר בעבודת הקב"ה היא בגידה, וממילא 
נחשבת כזנות.12 העזיבה באה לידי ביטוי בקלקול מערכת המשפט.13 
לעומתו הרד"ק מסביר את הרישא כקלקול בעבודת הבמות ובהקרבה 
במערכת  בקלקול  כעוסק  יותר  נראה  הפסוקים  פשט  זרה.14  לעבודה 
המשפט כפי שמסביר ר"י קרא, תלמידו המובהק של רש"י: "כל דבר 
שמשתנה מכמו שהיה קורין: זנות. כמו בכאן, שבהתחלה נקראה 'מלאתי 
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משפט'... וכאשר נשתנית, שרבו בקרבה מעוותי משפט ורבו הרמאין 
בקרבה...", וכמו שמוסיף ר"א מבלגנצי: "במשוא פנים והטיית משפט 

וקבלת שוחד".

חִִים ה מְְרַַ�צְְּ הּּ וְְעַַ�תָָּ ט צֶֶדֶֶק יָָלִִין �בָָּ ָ �פָּ ְ מְְלֵֵאֲֲתִִי מִִשְׁ�
את הרישא של התוכחה מסביר רש"י15 על דרך הדרש,16 ואת הסיפא הוא 
מסביר על שני מעשי רצח הבולטים בחומרתם. האחד מן העבר — רצח 
זכריה בן יהוידע, שהיה כוהן ונביא ונהרג בכפיות טובה בידי יהואש 
מלך יהודה בחצר המקדש, והשני שהתרחש לאחר ימי ישעיהו, והוא 
רצח אוריהו בן שמעיהו מקרית יערים בידי יהויקים, לאחר שניבא על 

חורבן ירושלים במקביל לירמיהו.17 
רד"ק מסביר כי ירושלים הייתה עיר של צדק ומערכת משפט 
מתוקנת למופת לאחר תיקוניו ופועלו של יהושפט מלך יהודה,18 ואילו 
עתה בימי ישעיהו המערכת הושחתה, כמבואר בפסוקים הבאים.19 ר"י 
קרא ור"א מבלגנצי מסבירים שניהם כי שופטי ירושלים בעבר היו דנים 
דין צדק ומונעים עוולות כל היום, ולכן אפשר לומר כי בירושלים לנו 
אנשי צדק, ועתה בימי ישעיהו לנים בעיר שופטים הגורמים לרציחות 

באי־מילוי תפקידם כמי שאמורים ל"שבר מלתעות עול".20 

יִִם. �מָָּ ךְ הָָיָָה לְְסִִיגִִים סָָבְְאֵֵךְ מָָהוּּל �בַַּ ֵ סְְ�פֵּ �כַַּ
בזמן שהשופטים מושחתים, אין זה פלא שהרמאות הופכת לנורמה גם 
בתחום המסחרי. כפי שרש"י מסביר את האווירה שנוצרה: "לפי שחנוני 
ברמאות אף אני כנגדו". המתכות היקרות מהולות, מעורבבות, במתכות 

זולות. והיין היקר מהול במים.

טֹוּּ  �פֹּ ְ לְְמֹנִִֹים יָָתוֹֹם לֹאֹ יִִשְׁ� ַ ֹחַַד וְְרֹֹדֵֵף שַׁ� לּּוֹֹ אֹֹהֵֵב שֹׁ� בִִים �כֻֻּ �נָָּ רַַיִִךְ סוֹֹרְְרִִים וְְחַַבְְרֵֵי �גַַּ שָׂ�ָ
וְְרִִיב אַַלְְמָָנָָה לֹאֹ יָָבוֹֹא אֲֲלֵֵיהֶֶם.

אחריו  והרדיפה  הממון  חמדת  )רש"י(.  הישר  מדרך  הסר  הוא  הסורר 
עוד  התרגום  בעקבות  מוסיף  רש"י  דעתם.  על  השופטים  את  העבירו 
הסבר: השופטים הפכו לחבורה הדואגת לחבריה, "שמור לי ואשמור 
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לך", כחסידה זו שעושה חסד עם חברותיה. וזה לשונו: "תרגם יונתן: 
אמרין גבר לחבריה עביד לי טב בדיני ואשלם לך בדינך, שופט שהיה 
גזלן והנגזל צועק עליו בפני שופט אחר, זה אומר לו צדקני היום ואני 

אשלם גמולך כשיצעקו עליך בפני, הוי: רודף תשלום גמולות". 
רד"ק מפרש כרש"י, ומוסיף כי השחיתות הגיעה לשפל שכזה עד 
שהשופטים חלקו את השלל עם הגנבים.21 ר"א מבלגנצי22 מחדש כי 
רודף שלמונים הוא דיין שכדי להבטיח את שלומו, הוא נמנע מלהיכנס 
לעימות עם בעל ממון ואיש שררה, גם במקום שהוא עושה עוול.23 

לבין  בצדק  נשפט  שאינו  היתום  שבין  להבדל  מתייחס  רש"י 
האלמנה שדינה אינו מגיע כלל למערכת המשפט. היתום שאינו זוכה 
יכול לשלם שוחד או מכיוון שאין  לסעד משפטי ראוי מפני שאיננו 
לו גב תומך, הוא זה שגם גורם לאלמנה שלא להגיע כלל למערכת 

המשפט. וזה לשונו: 

ושאלתו: מה  בו  פוגעת  וזו  יוצא,  והיתום  לצעוק  באה  האלמנה 
הועלת בצעקתך לפני השופט? והוא אומר: כל היום הזה יגעתי 
לו במלאכה וסופו לא הועלתי, וזו חוזרת לאחוריה ואומרת: ומה 
זה שהוא איש לא הועיל אני לא כל שכן, הוי: 'יתום לא ישפטו 

וריב אלמנה לא יבא אליהם' כלל. 

אינם  הדיינים  אבל  זועקת  רד"ק שהאלמנה  מסביר  התרגום  בעקבות 
מקשיבים לה. ר"י קרא מסביר כי דין האלמנה מגיע אל בית הדין, אבל 

הדיינים אינם מבצעים את תפקידם לעמוד לימין העשוקים.

קְְמָָה מֵֵאוֹֹיְְבָָי.  רַַי וְְאִִ�נָָּ חֵֵם מִִ�צָָּ רָָאֵֵל הוֹֹי אֶֶ�נָָּ לָָכֵֵן נְְאֻֻם הָָאָָדוֹֹן ה' צְְבָָאוֹֹת אֲֲבִִיר יִִשְׂ�ְ
פְְֹטַַיִִךְ  יבָָה שֹׁ� ִ דִִילָָיִִךְ. וְְאָָשִׁ� ל �בְְּ רֹ סִִיגָָיִִךְ וְְאָָסִִירָָה �כָָּ �בֹּ יבָָה יָָדִִי עָָלַַיִִךְ וְְאֶֶצְְרֹףֹ �כַַּ ִ וְְאָָשִׁ�
דֶֶק קִִרְְיָָה נֶֶאֱֱמָָנָָה. רֵֵא לָָךְ עִִיר הַַ�צֶֶּ ה אַַחֲֲרֵֵי כֵֵן יִִ�קָָּ ָ חִִ�לָּ בַַ�תְְּ נָָֹה וְְיֹֹעֲֲצַַיִִךְ �כְְּ בָָרִִאשֹׁ� �כְְּ
מסביר רש"י שבגלל כל זה ייקח הקב"ה על עצמו את תפקיד "אֲֲבִִיר 
יר הָָרֹעִִֹים"24 הוא ראש הסנהדרין,25 כדי להיפרע מן  רָָאֵֵל", הוא "אַַבִּ�ִ יִִשְׂ�ְ
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הדיינים המושחתים ולכונן מערכת משפט מתוקנת, שתחזיר לירושלים 
דֶֶק קִִרְְיָָה נֶֶאֱֱמָָנָָה". את שמה — "עִִיר הַַצֶּ�ֶ

צְְדָָקָָה בֶֶיהָָ �בִִּ ָ דֶֶה וְְשָׁ� ָ �פָּ ט �תִִּ ָ �פָּ ְ מִִשְׁ� צִִיּּוֹֹן �בְְּ
תיקונה של מערכת המשפט הוא זה שיבטיח את קיבוץ הגלויות בזמן 
ביאת המשיח, לפי הרד"ק, או את הצלתה של העיר מידי סנחריב בימי 
חזקיהו, לפי ראב"ע. ר"י קרא מסביר צדקה כ"דין אמת", לעומתו ר"א 

מבלגנצי מסביר "צדקה" כתשובה.

ביקורתו של הנביא על האליטה המשפטית
נבואות  בקובץ  נופך.  מעט  נוסיף  הראשונים,  דברי  בשולי  כמנהגנו, 
עיקר  הגבוהה,  בחברה  תה  שפׂשׂ בשחיתות  שעוסק  ה,  בפרק  ה"הוי" 
הנבואה הוקדש להתמודדות עם חטאי העשירים ועם החכמים בעיניהם. 
לשופטים ולגיבורי החיל הקדיש הנביא פסוק אחד בלבד לכל קבוצה. 
והפרשנות  הביקורת  באמצעות  עקיפה  התייחסות  קיבלו  הצבא  אנשי 
של הנביא לפרשיית "אשת יפת תואר".26 השופטים מקבלים התייחסות 
כאן  דווקא  זו  בבעיה  עוסק  שהנביא  ייתכן  זו.  בנבואה  כאן  מפורטת 
כדי להקדים תרופה למכה וכדי להתנות את הגאולה בעתיד הקרוב או 

הרחוק בתיקון תחום חשוב זה. 
הברכות  סדר  את  המבארת  ע"ב(  )יז  מגילה  במסכת  מהסוגיה 
בתפילת העמידה ברור כי תיקון מערכת המשפט יקדם לחזרת מלך 

מבית דוד. כך קובע גם הרמב"ם בפירושו למשנה:27 

יהיה  וזה  המשיח  התגלות  לפני  תשוב  שהסנהדרין  סבור  ואני 
כבתחלה  ויועציך  כבראשונה  שופטיך  'ואשיבה  אמר:  מסימניו, 
ואחרי כן יקרא לך עיר הצדק', וזה יהיה בלי ספק כאשר יכשיר ה' 
לבות בני אדם וירבו במעשה הטוב ותגדל תשוקתם לה' ולתורתו 

ויתרבה ישרם לפני בוא המשיח כמו שנתבאר בפסוקי המקרא.



143

פרק א ח-לאכפס' 

נמצא  הפירוט  לכן  בתיקון הקלקולים.  עוסק  איננו  הנביא  ה  בפרק 
זה הוא תנאי להמשך תהליך גאולתם של  כאן, שכן תיקון קלקול 

ישראל.

וּּׁשֹׁבֵֹיֵ    י  �כִִּ כט  יִִכְְלוּּ.  ה'  י  וְְזְְֹעֵֹבֵ ו  יַַחְְָ�דָּ אִִָ�טָּים   וְְחַַ עִִים  ְ שְֹׁ�פֹּ�  ר  ֶבֶֶ  וְְשֶׁ� )כח-לא( 

תִִהְְיוּּ  י  �כִִּ ל  ם.  חַַרְְֶ�תֶּ �בְְּ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� נּּוֹת  הֵַַמֵ�גַַּ  רוּּ  ְ וְְתַַחְְ�פְּ ם  חֲֲמַַדְְֶ�תֶּ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ילִִים  ֵאֵֵמֵ

ת  לִִנְְֶרֶֹעֹ ֹסָֹן  חָ ה ֶהֶ ָיָָהָ וְְ הָּּלָ. לא  ין  מַַיִִם ֵאֵ ר  ֶ ה אֲֲשֶׁ� וּּכְְגַַָ�נָּ ָהֶָלֶָעָ   ת  ֶלֶֶבֶֹנֹ  ה  ָלֵָאֵ  �כְְּ

ה. ין מְְכֶַַ�בֶּ ו וְְֵאֵ ם יַַחְְָ�דָּ יֶהֶ ֵנֵ ְ עֲֲָבָרוּּ שְׁ� וּּעֲֲֹפֹלוֹ לְְנִִיצוֹץ וּּ

עוסקים  דברינו  פי  שעל  ישעיהו,  ספר  של  הראשונים  בפרקים 
בתקופת עוזיהו, אין כמעט ביקורת של הנביא על עבודה זרה. נראה 
 שבתקופה זו לא הייתה בעיה ציבורית נרחבת בתחום זה. הדבר בולט

כמו תקופת  בהן,  ניבא  ישעיהו  לתקופות אחרות שהנביא  בהשוואה 
מנשה. בימיו של מנשה הגיעה התופעה לממדים נרחבים ביותר ואכלה 
במכלול  דופן  יוצאי  הנם  אלה  פסוקים  לכן  טובה.  חלקה  כל  כמעט 

הפרקים א-ו.
כמנהגנו נבאר את הפסוקים על פי שיטות הראשונים:

ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מֵֵאֵֵילִִים  וּּׁשׁ  יֵֵבֹֹ י  �כִִּ יִִכְְלוּּ.  ה'  וְְעֹֹזְְבֵֵי  ו  יַַחְְ�דָָּ אִִים  ָ וְְחַַ�טָּ עִִים  ְ ֹשְׁ� �פֹּ בֶֶר  ֶ וְְשֶׁ�
ם. חַַרְְ�תֶֶּ ר �בְְּ ֶ נּּוֹֹת אֲֲשֶׁ� רוּּ מֵֵהַַ�גַַּ ְ ם וְְתַַחְְ�פְּ חֲֲמַַדְְ�תֶֶּ

 הפושעים לפי רש"י הם אלו שנכשלו בעוון עבודה זרה, והחטאים — 
הכתוב  רד"ק  לפי  זאת,  לעומת  איסורים".  לשאר  משומדים  "אלו 
וגם  רש"י  גם  זרה.  עבודה  בעובדי  רק  עוסק  אלה   בפסוקים 
העצים-אלים,  תחת  חטאו  זרה  עבודה  שעובדי  מסכימים  רד"ק 
יבינו   — אותם  מושיעים  אינם  שהאלילים  ולכשיראו  ובגינות-גנות. 
 שאין בהם ממש. לכן מדגיש רד"ק כי בבית שני כבר לא היו עובדי 

אלילים.
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ר מַַיִִם אֵֵין לָָהּּ. וְְהָָיָָה הֶֶחָָסֹֹן לִִנְְעֹרֶֶֹת  ֶ ה אֲֲשֶׁ� אֵֵלָָה נֹבֶֶֹלֶֶת עָָלֶֶהָָ וּּכְְגַַ�נָָּ י תִִהְְיוּּ �כְְּ �כִִּ
ה. ו וְְאֵֵין מְְכַַ�בֶֶּ נֵֵיהֶֶם יַַחְְ�דָָּ ְ וּּפֹֹעֲֲלוֹֹ לְְנִִיצוֹֹץ וּּבָָעֲֲרוּּ שְׁ�

את  יאבדו  הם  מידה,  כנגד  מידה  יהיה  האלילים  עובדי  של  עונשם 
יבש.  מימיה  שמקור  הגינה  וכמו  הנובלים  האלה  עלי  כמו  חיותם 
"נערת".  פשתן  כמו  יישרפו  עוולות  שעשו   — "החסון"   — החזקים 
מי שתמך בו — יישרף כולו ללא רחמים "ואין מכבה" )רש"י על פי 

התרגום(. או שהצלמים ועובדיהם ייכלו )רד"ק(.
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הקדמה 

לאחר העיון בפרקים א-ו אנו מבינים את הסבריו של הנביא ישעיהו 
בטווח  הצלחותיו  למרות  הארוך  בטווח  עוזיהו  המלך  של  לכישלונו 
הקצר. אולם עדיין לא נענתה השאלה הקשה: מה ראה עוזיהו, שהצליח 
שגרם  קטורת? מעשה  להקטיר  כניסה  של  זו  לשטות  התחומים,  בכל 
לצרעתו ולהפסקת מלכותו בפועל. מעשה שגרם גם לרעידת האדמה 
ולהתגלות של מעשה המרכבה שראו עמוס וישעיהו, עמוס כאקט של 
סיום נבואתו )לפחות לדורות( וישעיהו כחלק מנבואת הקדשתו לנביא. 
ננסה להבין לעומק את תקופת  זו  כדי לענות על שאלה קשה 
עוזיהו מבחינה כרונולוגית, תוך ניסיון לסנכרן )לתאם( בין דברי הימים 
למלכי יהודה ודברי הימים למלכי ישראל. תשובה בנושא זה תבהיר לנו 
בעה"י גם את המעשה התמוה של עוזיהו על תוצאותיו המשמעותיות 
כל כך לדורו ולדורות הבאים.1 הבנת הבעיות הכרונולוגיות תאפשר 
בפירוש  לעיל  שהבאנו  ההסברים  את  חדש  מכיוון  להוכיח  גם  לנו 

הפרקים א-ו.
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סדר המאורעות בתקופת אמציה — מחלוקת רש"י ורד"ק 
נחזור עתה למחלוקת שבין רש"י, ההולך בעקבות בעל סדר עולם רבה, 
בית  לבין הרד"ק בשאלה מה אירע לאחר מפלתו של אמציהו בקרב 

שמש עם יואש מלך ישראל.2
חי חמש עשרה  יהודה  העובדה שלמרות המפלה אמציהו מלך 
שנה לאחר מות יואש מלך ישראל אינה שנויה במחלוקת. ומקרא מלא 
יְְהוֹֹאָָׁשׁ  מוֹֹת  אַַחֲֲרֵֵי  דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  יוֹֹאָָׁשׁ  בֶֶן  אֲֲמַַצְְיָָהּוּ  "וַַיְְחִִי  הכתוב:  דיבר 
נָָה".3 השאלה היא היכן חי ומה  ָ רֵֵה שָׁ� רָָאֵֵל חֲֲמֵֵׁשׁ עֶֶשְׂ�ְ ן יְְהוֹֹאָָחָָז מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ בֶּ�ֶ

היה מעמדו.
וזה מה שמתאר הכתוב )מלכים ב יד יט-כג(:

ה  ָ לְְחּוּ אַַחֲֲרָָיו לָָכִִישָׁ� ְ שְׁ� ה וַַיִּ�ִ ָ נָָס לָָכִִישָׁ� ם וַַיָּ�ָ �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר ר בִּ�ִ ֶ רּוּ עָָלָָיו קֶֶשֶׁ� ְ וַַיִּ�ִקְְשְׁ�
ם עִִם אֲֲבֹתָָֹיו  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בֵֵר בִּ�ִ סִִּוּּסּים וַַיִּ�ִקָּ�ָ  אּוּ אֹתֹוֹֹ עַַל הַַ שְׂ�ְ ם. וַַיִּ�ִ ָ וַַיְְמִִתֻֻהּוּ שָׁ�
רֵֵה  עֶֶשְׂ�ְ ׁשׁ  ֵ שֵׁ� ן  בֶּ�ֶ א  וְְהּוּ עֲֲזַַרְְיָָה  אֶֶת  דָָּוּה  יְְה עַַם  ל  כָּ�ָ וַַיִּ�ִקְְחּוּ  וִִד.  דָּ�ָ עִִיר  בְּ�ְ
בֶֶהָָ  ִ נָָה אֶֶת אֵֵילַַת וַַיְְשִׁ� א בָּ�ָ . הּוּ חַַת אָָבִִיו אֲֲמַַצְְיָָהּוּ מְְלִִכּוּ אֹתֹוֹֹ תַּ�ַ נָָה וַַיַּ�ַ ָ שָׁ�
נָָה  ָ רֵֵה שָׁ� נַַת חֲֲמֵֵׁשׁ עֶֶשְׂ�ְ ְ שְׁ� לֶֶךְְ עִִם אֲֲבֹתָָֹיו. בִּ�ִ כַַב הַַמֶּ�ֶ ְ דָָּוּה אַַחֲֲרֵֵי שְׁ� לִִיה
רָָאֵֵל  ן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ דָָּוּה מָָלַַךְְ יָָרָָבְְעָָם בֶּ�ֶ לַַאֲֲמַַצְְיָָהּוּ בֶֶן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יְְה

נָָה. ָ עִִים וְְאַַחַַת שָׁ� מְְֹרוֹֹן אַַרְְבָּ�ָ שֹׁ� בְּ�ְ

אין ספק שהמלחמה בישראל, וכל שכן המלחמה באדום4 קדמו למות 
יואש מלך ישראל.

הייתה  באדום  המלחמה  רבה,5  עולם  סדר  בעקבות  רש"י,  לפי 
בשנת י"ב למלכותו של אמציהו. ההתאכזרות לשבויים האדומים גררה 
אחריה עבודה זרה לאלילי אדום,6 המעבר על דברי הנביא )אמוץ( גרר 
י"ג-י"ד  ולתוצאותיה הקשות, כנראה בשנת  יזמה למלחמה בישראל 
למלכותו. המפלה, שגררה אחריה פגיעה בירושלים והשפלתה יחד עם 
תוכחת הנביא, שנתנה להם גיבוי אלהי, עמדו בבסיס הקשר שקשרו 
שרי אמציהו נגדו. זה מה שגרם לבריחתו ללכיש בשנת ארבע עשרה 
בפועל,  וכמלך  בתואר  עצר  כיורש  עוזיהו,  של  והמלכתו  למלכותו 
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בירושלים בגיל שש עשרה. בו בזמן הלך יואש לעולמו7 וירבעם בנו 
מלך תחתיו בשומרון.

רש"י מביא שתי הוכחות לשיטתו:

לֶֶךְְ  הַַמֶּ�ֶ כַַב  ְ אַַחֲֲרֵֵי שְׁ� דָָּוּה  בֶֶהָָ לִִיה ִ וַַיְְשִׁ� אֵֵילַַת  נָָה אֶֶת  בָּ�ָ א  מהפסוק "הּוּ א.  
בימי  עוזיה  "מכאן אתה למד שמלך  אֲֲבֹתָָֹיו"8 מסיק רש"י:  עִִם 
אביו, ומכל מקום לא נתנה אילת בידו עד לאחר מות אביו שאם 
לֶֶךְְ עִִם אֲֲבֹתָָֹיו". כַַב הַַמֶּ�ֶ ְ לא מלך בחיי אביו למה לו לומר: אַַחֲֲרֵֵי שְׁ�

"וכשאתה מונה ימי הבית על פי שנות המלכים, אם אינך מחסר  ב.  
ארבע  תמצא שעמד  ולעוזיהו  לאמציה  שנמנו  הללו  שנים  ט"ו 
מאות ועשרים וחמש".9 סיכום ימי המלכים סותר את דעת חז"ל 
כי בית ראשון עמד על תלו רק ארבע מאות ועשר שנים.10 לכן 
יש לגרוע חמש עשרה שנה מן החשבון. לשיטת רש"י אלו השנים 

שנמנו הן לעוזיהו הן לאביו אמציהו.

וירבעם  "עזיהו  כי  חז"ל  קביעת  על  גם  מבוססים  רש"י11  דברי 
עשרה  החמש  בשנה  לשלטון  עלה  שירבעם  מכיוון  כאחת".12  מלכו 
לומר  צריך  וממילא  המלכות  כס  על  אז  עלה  עוזיהו  גם  לאמציהו,13 
 כי הוא מלך בחיי אביו ארבע עשרה שנה ויש לנכות אותן מהחשבון

הכללי. 
ם  �לִַ ָ שָּׁוּ� יר ר בִּ�ִ ֶ רּוּ עָָלָָיו קֶֶשֶׁ� ְ קְְשְׁ� לשיטת רש"י צריך לומר שהפסוק: "וַַיִּ�ִ
בתקופה  עוסק  ם"14  ָ שָׁ� וַַיְְמִִתֻֻהּוּ  ה  ָ לָָכִִישָׁ� אַַחֲֲרָָיו  לְְחּוּ  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ ה  ָ לָָכִִישָׁ� נָָס  וַַיָּ�ָ
התקופה  בתחילת  ללכיש  ברח  אמציהו  שנה.  עשרה  ארבע  שאורכה 
בשנה  התקופה,  בסוף  רק  הרצח  אירע  זאת  למרות  הקשר.  בעקבות 
העשרים ותשע למלכותו של אמציהו.15 כמו כן יש לקרוא לשיטתו את 
ה )פסוק  ָ נָָס לָָכִִישָׁ� ם וַַיָּ�ָ �לִַ ָ שָּׁוּ� יר ר בִּ�ִ ֶ רּוּ עָָלָָיו קֶֶשֶׁ� ְ קְְשְׁ� הפסוקים בסדר הבא: "וַַיִּ�ִ
מְְלִִכּוּ  נָָה וַַיַּ�ַ ָ רֵֵה שָׁ� ׁשׁ עֶֶשְׂ�ְ ֵ ן שֵׁ� א בֶּ�ֶ דָָּוּה אֶֶת עֲֲזַַרְְיָָה וְְהּוּ ל עַַם יְְה קְְחּוּ כָּ�ָ יט( — וַַיִּ�ִ
וַַיְְמִִתֻֻהּוּ  ה  ָ לְְחּוּ אַַחֲֲרָָיו לָָכִִישָׁ� ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ חַַת אָָבִִיו אֲֲמַַצְְיָָהּוּ )פסוק כא( —  אֹתֹוֹֹ תַּ�ַ
ם )פסוק יט(". ההמלכה הנזכרת הייתה מינוי בחיי אביו כיורש עצר.16 ָ שָׁ�

סיכום הפרקים א-ו
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הבא  מהפסוק  לשיטתו  נוספת  הוכחה  מובאת  עולם17  בסדר 
בִִּוּימֵֵי יָָרָָבְְעָָם מֶֶלֶֶךְְ  דָָּוּה  ימֵֵי יוֹֹתָָם מֶֶלֶֶךְְ יְְה ּוּׂשׂ בִּ�ִ ם הִִתְְיַַחְְ לָּ�ָ )דה"א ה יז(: "כֻּ�ֻ
רָָאֵֵל". רק לשיטתם היא שיטת רש"י, ייתכן מפקד משותף של שני  יִִשְׂ�ְ

מלכים אלה.18
חושש  אינו  כמנהגו  הרד"ק  אחרת.  שיטה  לרד"ק  זאת  לעומת 
מלהתנצח עם בעל סדר עולם רבה. לפני הרצאת שיטתו הוא מנסה 

לדחות את שיטת סדר עולם רבה ורש"י בטענות הבאות:

	1 שנקבר . אחר  כי  אומר  הכתוב  כי  הפסוקים,  לפי  כן  נראה  "ואין 
אמציהו לקחו כל עם יהודה את עוזיהו בנו וימליכו אותו תחת אביו 
והוא בן י"ו שנה, היאך מלך חמשה עשר שנה בחיי אביו? ואם יאמר 
כי 'ויקחו כל עם יהודה את עוזיהו' כשקשרו על אמציהו ונס לכישה 
אז המליכו בנו ואז היה בן י"ו שנה, לא נראה כן, לא במלכים ולא 

בדברי הימים, כי אחר מיתת אביו אומר שהמליכוהו".19
	2 מלך, . ועשרים  כי תשעה  אמציהו  על  הכתוב  אומר  היאך  "ועוד 

ט"ו  בלכיש  מתחבא  היה  ואם  שנה.  י"ד  אלא  מלך  לא  והוא 
שנה מה מלכות היה זה?20 ועוד כי לבנו אינו מונה אלא שתים 
וחמשים שנה והם אחר מות אביו, כי כן כתוב כי בן ששה עשר 
היה במלכו ונ"ב שנה מלך, ואותן ט"ו שנה אם תמנה אותן לבנו 

הרי מלך ס"ז".21
	3 ב' . כי  ראיה,  אינה  הבית  "והראיה שהוא מביא מהימים שעמד 

חשבונות תמצא בימי הבית, כי אם תמנה מתחלת בנין הבית עד 
ג' ליהויקים שבא עליו נבוכדנצר — תמצא ארבע מאות ועשר 
בי"א  וכל  מכל  הבית  שחרב  עד  תמנה  ואם  חדשים,   ושלשה 
וששה  ותשע  ועשרים  מאות  ארבע  תמצא   — לצדקיהו  שנה 

חדשים".22
	4 "ועוד לדבריו כי היה הקשר ט"ו שנה והוא עומד בלכיש, היאך היה .

זה והכתוב אומר כי בנוסו ללכיש שלחו אחריו והמיתו שם. ואם 
אחר ט"ו שנה היה לא היה אומר וישלחו אחריו, כי אחריו נראה 

מיד אחר שנס שם שלחו אחריו".23
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לאחר הקדמה זו מרצה הרד"ק את שיטתו: "אלא הנראה בזה כי מלחמת 
י"ד לאמציהו.24 אבל הקשר  אמציהו עם אדום ועם ישראל היתה עד 

שקשרו עליו לא היה אלא סמוך למיתתו".25
לשיטת רד"ק, אמציהו מלך עשרים ותשע שנים בירושלים, בסוף 
תקופה זו ברח ללכיש ושם נרצח. רק אז הומלך תחתיו בנו בן השש 

עשרה — עוזיהו.
לשיטת הרד"ק לא ברור מדוע הכתוב מציין בצורה מיוחדת כי 
של  פעולותיו  כל  שהרי  אמציהו,  של  מותו  לאחר  היה  אילת  כיבוש 

עוזיהו כמלך היו לאחר מותו של אביו, ולכן הוא מתרץ בדוחק: 

ומה שכתוב 'אחרי שכב המלך עם אבותיו', לומר כי תכף שמת 
כמו  אביו.  בחיי  הפכה  שהיה  כמו  לבוא,  ההצלחה  החלה  אביו 
הצליחו  ה'  את  דרשו  'ובימי  ה(:  כו  )ב  הימים  בדברי  שאומר 

האלהים', ותחילת הצלחתו הוא שהשיב אילת ליהודה.

מחלוקת זו שבין רש"י והרד"ק באה לידי ביטוי בצורה חריפה עוד 
נַַת  ְ שְׁ� יותר כאשר מנסים לתרץ את הפסוק הפותח את תקופת עוזיהו:"בִּ�ִ
אֲֲמַַצְְיָָה  בֶֶן  עֲֲזַַרְְיָָה26  מָָלַַךְְ  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  לְְיָָרָָבְְעָָם  נָָה  ָ שָׁ� בַַע  ֶ וָָשֶׁ� רִִים  עֶֶשְׂ�ְ

דָָּוּה".27  מֶֶלֶֶךְְ יְְה
כפי שמקשה רש"י, אי אפשר לפרש פסוק זה כפשוטו: "אפשר 
לומר כן?!28  והלא עוזיה וירבעם מלכו כאחת כמו שפירשתי בסמוך!".
וירבעם עלו לשלטון  לשיטת רש"י, כפי שכבר נתבאר, עוזיהו 
בעקבות אותו אירוע — מפלתו של אמציהו בקרב בית שמש, בקרב 
נגד יואש, ומותו הפתאומי של יואש לאחר ניצחונו. אם כך לא ייתכן 
שעוזיהו החל למלוך רק בשנת עשרים ושבע לירבעם. גם אם תאמר 
שהכוונה למלכותו של עוזיהו כמלך לאחר מות אביו, כל זה התרחש 

בשנת חמש עשרה לירבעם ולא בשנה העשרים ושבע.
לכן נאלץ רש"י לתרץ תירוץ, שבמבט ראשון נראה קשה מאוד: 
'בשנת עשרים ושבע לירבעם מלך עזריה'?  "אלא מה תלמוד לומר: 

שמלך מלכות מנוגעת, למדנו שנתנגע בשנת כ"ז למלכותו".

סיכום הפרקים א-ו
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אלא  עוזיהו,  מלך  מתי  ללמדנו  בא  לא  כלל  זה  פסוק  כך,  אם 
דווקא מתי הפסיק למלוך בפועל, כיוון שנצטרע, כיוון שנכנס להקטיר 

קטורת שלא כדין, כמתואר בדברי הימים.29
פירוש זה קשה משתי סיבות. כדי לפרש כך צריך להוסיף לפסוק 
עוד שתי מילים "מלכות מנוגעת", דבר שאנו משתדלים להימנע ממנו 
שאין הצר שווה את גודל הנזק.30 פירוש זה מוציא את הפסוק מפשוטו. 
אילו הייתה זו משמעותו היה צריך לכתוב זאת במפורש ולא לרמוז 

רמיזות על ידי כתיבת מניין לא ברור של שנים.
ירבעם  של  בנו  בעליית  העוסקת  הבאה  הכרונולוגית  הכותרת 
ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� לשלטון ברורה לפי שיטת רש"י. וזה לשון הכתוב:31 "בִּ�ִ
רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עַַל  יָָרָָבְְעָָם  בֶֶן  זְְכַַרְְיָָהּוּ  מָָלַַךְְ  דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  לַַעֲֲזַַרְְיָָהּוּ  נָָה  ָ שָׁ� מֹנֶֶֹה  ְ שְּׁוּ�

ים". טוען רש"י:  ִ ה חֳֳדָָשִׁ� ָ � שָּׁ� ִ מְְֹרוֹֹן שִׁ� שֹׁ� בְּ�ְ

מלך  יואש  משמת  ]עוזיהו[  עזריה  שמלך  ללמוד  יש  מכאן  אף 
ישראל חמש עשרה שנה בחיי אמציה אביו, שאם לא עמד ]מלך[ 
עד שמת אביו נמצא שלא עמד עד בשנת חמש עשרה לירבעם 
בן יואש וירבעם מלך ארבעים ואחת, נמצא שמת ירבעם בשנת 
עשרים ושבע לעוזיה, והיאך הוא אומר בשנת שלשים ושמונה? 
עולם  סדר  ]כדברי  כאחת  מלכו  וירבעם  עוזיה  כרחך  על  אלא 

רבה[.

אף על פי שפסוק זה מתאים לשיטת רש"י במניין שנות עוזיהו, עדיין 
לבין החשבון הפשוט. שהרי  בין חשבונו  יש הפרש של שלוש שנים 
ואחת  ארבעים  לשנת  מתוארכת  להיות  צריכה  הייתה  זכריה  עליית 
נדחק  לכן  ושמונה.  שלושים  לשנת  אותה  מתארך  והכתוב  לעוזיהו, 

קצת רש"י וטוען:

אלא שירבעם מלך בחיי אביו יואש ג' שנים לכך הוא אומר ׳וישכב 
יואש עם אבתיו וירבעם ישב על כסאו ויקבר יואש בשמרון עם 
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מלכי ישראל׳32 שישב כבר, ועוזיה עמד משמת יואש ומלך ירבעם 
מלכות שלמה.33

לפני שנסביר את כוונת רש"י נביא את שיטת הרד"ק. גם לרד"ק ברור 
כי לא ייתכן שעוזיהו הומלך בשנת העשרים ושבע למלכות ירבעם. 

והוא מקשה:

והלא בשנת ארבע עשרה שנה לירבעם מלך עזריה. שהרי מלך 
עשרים  אמציהו  ומלכות  לאמציהו,  עשרה  חמש  בשנת  ירבעם 
ותשע, נמצא כי בשנת ארבע עשרה לירבעם מת אמציהו ומלך 

עזריה.

ומתרץ:

אלא פירושו עשרים ושבע לירבעם בסוף מלכותו, שהוא ארבע 
עשרה שנה לתחילת מלכותו מלך עזריה, כי ארבעים ואחת מלך 

ירבעם, וארבע עשרה ועשרים ושבע — הרי ארבעים ואחת.

לדבריו מתבאר הפסוק כך: כשנשארו עוד עשרים ושבע שנים למלכותו 
של ירבעם מלך ישראל — מלך עוזיהו על יהודה, כלומר בשנת ארבע 

עשרה לירבעם )14=41-27( מלך עוזיהו.
של  כפשוטו  זו  ויצירתית  מקורית  פרשנות  לקבל  מאוד  קשה 
מקרא, שהרי "לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש".34 הרד"ק אינו מסביר 
מדוע נקט הכתוב דרך מוזרה שכזו כדי לתארך את המלכת עוזיהו.35 
זו,36 ולא אירע בה כל  לדבריו גם אין שום משמעות מיוחדת לשנה 

מאורע משמעותי מלבד המלכת עוזיהו.37 
הקושי שהרד"ק מתמודד עמו בפסוק א הנו כאין וכאפס לעומת 
הקושי הניצב בפניו בבואו להסביר את פסוק ח, המסנכרן את מלכות 
זכריה בנו של ירבעם עם שנת שלושים ושמונה לעוזיהו. כאמור לעיל, 

סיכום הפרקים א-ו
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פסוק זה מסתדר פחות או יותר עם שיטת רש"י, אבל לשיטת הרד"ק 
אין לו פשר. לשיטת הרד"ק ירבעם סיים את מלכותו בשנה העשרים 
מתוכן  שנה,  ואחת  ארבעים  הכול  בסך  מפני שמלך  לירבעם  ושבע 
ארבע עשרה במקביל לאמציהו, ואם כך נותרו לו עוד עשרים ושבע 
מֹנֶֶֹה  ְ שְּׁוּ�  ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְׁ� נַַת  ְ שְׁ� "בִּ�ִ הכתוב:  קובע  ולמה  לעוזיהו,  במקביל  שנים 
דָָּוּה מָָלַַךְְ זְְכַַרְְיָָהּוּ בֶֶן יָָרָָבְְעָָם". רד"ק מתנחם בכך  נָָה לַַעֲֲזַַרְְיָָהּוּ מֶֶלֶֶךְְ יְְה ָ שָׁ�
כי גם לשיטת חז"ל צריך לומר: "כי זכריהו מלך בחיי אביו ג' שנים 
וזה לא מצאנו בכתוב, וגם בעל סדר עולם לא דבר בזה דבר, ואותם ג' 

שנים מנה אותם לזכריהו".38
לכן הוא מרשה לעצמו לתרץ לשיטתו: "וגם לדברינו יתרים י"א 
שנה, ונאמר כי אותם י"א שנה מלך זכריהו בימי אביו ולא ידענו למה, 
אלא כן נראה לפי החשבון". כלומר יש אחת עשרה שנה שלא נזכרו 

בכתוב במפורש בהן מלך זכריה בחיי אביו.
דברים אלה קשים מאוד. מדובר על תקופה מאוד ארוכה שאין 
לה כל רמז אחר בכתוב. הדברים עומדים בסתירה לקביעה המפורשת 
בכתוב כי זכריה מלך רק שישה חודשים. אין כל הסבר בדבריו למה 
עולם  סדר  בעל  בלשון  עליו  להקשות  בסגנון שאפשר  הכתוב  נקט 
רבה "אפשר לומר כן?"39 כדי ללמדנו שזכריה מלך כל כך הרבה זמן 

בחיי אביו.

הסבר חדש בשיטת רש"י
לאחר שהבנו כי אי אפשר להבין את שיטות הראשונים כפשוטן, נציע 
הסבר חדש בשיטת רש"י שיתרץ את כל הקשיים, יפתח לפנינו דרך 
להבנת מעשהו התמוה של עוזיהו, וישתלב בכל הסברינו לעיל בפרקים 

א-ו.

הקדמה בעניין שיטות התיארוך בתנ"ך
נקדים להסברנו עקרונות אחדים שילוו אותנו לאורך הדרך:

התורה איננה משתמשת בסרגל שנים כנהוג היום, ששנת האפס 
ואף  הראשון,  אדם  של  בריאתו  שנת  או  העולם  בריאת  היא  שלו 
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תיארוך אחת  נמצא שיטת  לא  תיארוך בתנ"ך — אף פעם  כשמופיע 
שהתנ"ך משתמש בה בצורה אחידה.40 

בתחילת ספר בראשית41 השיטה היא אזכור מניין שנות צאצאיו, 
להוליד  החלו  השנה שבה  ואזכור  הראשון,  אדם  של  הדורות,  ראשי 
ועד  לנו ליצור רצף כרונולוגי מאדם  בנים. אזכורים אלה מאפשרים 

נח. בשיטה זו נוצר גם הרצף הכרונולוגי מנח ועד אברהם.42 
רק  הכרונולוגי  הרצף  נשמר  ליציאת מצרים  ועד  אבינו  מיעקב 
בזכות הרשימות המופיעות בשמות פרק ו.43 נדגיש לעומת זאת כי רוב 
האזכורים  וכלל.44  כלל  אינם מתוארכים  בכתוב  הנזכרים  המאורעות 
הכרונולוגיים מועטים ואינם ברורים דיים ללא המסורת של חז"ל.45 גם 
המאורעות שנזכרו לאחר יציאת מצרים46  אינם מתוארכים על סרגל זמן 
קבוע,47 ופעמים ששיטת "אין מוקדם ומאוחר בתורה" היא הכרחית.48 

התופעה קיימת גם בספרי הנביאים יהושע49 שופטים50  ושמואל.51 
בספר מלכים, שנכתב על ידי ירמיהו,52 מתחיל הנביא להשתמש 
בשיטה חדשה.53 הוא מתארך על פי שנות המלכים, תוך כדי סנכרון, 
ישראל.  והלוח של מלכי  יהודה  בין הלוח של מלכי  ניסיון התאמה, 
מגיע  הוא  כאשר  זו  שיטה  מאמץ  הימים  בדברי  הסופר54  עזרא  גם 
לתקופה זו בספר המכונה דברי הימים ב. שיטה זו משתכללת כאשר 
כינה:  רבה  עולם  סדר  שבעל  בשיטה  פעם  מדי  משתמש  ירמיהו 
כרונולוגיות  כותרות  משלב  הוא  כאשר  כן?",55  לומר  "אפשר  שיטת 
מתאפשר  נוסף  שכלול  פשוטן.  פי  על  ייתכן  שלא  מידע  המכילות 
מלכים  מספר  לנו  שידועים  פרטים  את  משנה  הימים  דברי  כאשר 
בדרך שאי אפשר לקבלה כפשוטה,56 וכך הוא "מכריח" אותנו לנסות 
ה"אפשר בשיטת  הכתיבה  סגנון  מאחורי  ומסתתר  רמוז  מה   ולהבין 

לומר כן?".
אותה.57  והסבירו  לתופעה  חז"ל  התייחסו  המקרים  מן  בחלק 
נלך  אם  בה  להתגדר  בקעה  לנו  הם  השאירו  אחרים  במקומות 

בעקבותיהם.
בגלל חשיבות הנושא נפרט ונסביר אותו מעט יותר. אפשר לזהות 
בתורה ובנ"ך תופעה של כתיבת פסוקים הכוללים בתוכם תוכן הקשור 

סיכום הפרקים א-ו
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לתיארוך מאורעות או משך זמנם, אשר במבט ראשון או לאחר בדיקה 
ראשונית, לכאורה מתמיהה. 
הנה דוגמאות אחדות:

ן  בֶּ�ֶ וְְאַַבְְרָָם  לוֹֹט  וֹֹּתּ  אִִ לֶֶךְְ  וַַיֵּ�ֵ ה'  אֵֵלָָיו  ר  בֶּ�ֶ דִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ אַַבְְרָָם  לֶֶךְְ  "וַַיֵּ�ֵ א. 
צֵֵאתוֹֹ מֵֵחָָרָָן" )בראשית יב ד(. כל מי שמצוי  נָָה בְּ�ְ ָ בְְעִִים שָׁ� ִ נִִים וְְשִׁ� ָ חָָמֵֵׁשׁ שָׁ�
הבתרים  בין  ברית  בזמן  בן שבעים  היה  יודע שאברהם  חז"ל  בדברי 
שנכרתה עמו בארץ ישראל. אם כך, לכאורה לא ייתכן שאברהם יצא 

מחרן בגיל שבעים וחמש.58 
ע  וְְאַַרְְבַּ�ַ נָָה  ָ ים שָׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ מִִצְְרָָיִִם שְׁ� בְּ�ְ בּוּ  ְ יָָשְׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ ב  ַ מוֹֹשַׁ� ב."ּוּ
וֹֹּיּם  עֶֶצֶֶם הַַ נָָה וַַיְְהִִי בְּ�ְ ָ ע מֵֵאוֹֹת שָׁ� נָָה וְְאַַרְְבַּ�ַ ָ ים שָׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ ץ שְׁ� נָָה: וַַיְְהִִי מִִקֵּ�ֵ ָ מֵֵאוֹֹת שָׁ�
ל צִִבְְאוֹֹת ה' מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם" )שמות יב מ-מא(. כל בר בי  יָָצְְאּוּ כָּ�ָ ה  הַַזֶּ�ֶ
רב יודע שמאז ירידת יעקב ובניו למצרים ועד יום היציאה עברו מעט 
יותר ממאתיים שנה ולא יותר. זאת ועוד, יש להסביר פסוק זה לאור 
נָָה"  ָ ע מֵֵאוֹֹת שָׁ� ּוּּנּ אֹתָָֹם אַַרְְבַּ�ַ ם וְְעִִ המובטח בברית בין הבתרים — "וַַעֲֲבָָדּוּ

)בראשית טו יג(.
נִִים  ָ י שָׁ� תֵּ�ֵ ְ שְּׁוּ� מָָלְְכוֹֹ  ל בְּ�ְ אּוּ ָ נָָה שָׁ� ָ ן שָׁ� ג. ספר שמואל מוסר לנו כי "בֶּ�ֶ
רָָאֵֵל" )שמ"א יג א(. אין צורך להכביר מילים כדי לשאול  מָָלַַךְְ עַַל יִִשְׂ�ְ
"אפשר לומר כן"? לא נביא דוגמה מספר מלכים, שהרי בפסוק שכזה 
יִִם  תַּ�ַ ְ שְּׁוּ�  עִִים  אַַרְְבָּ�ָ ן  "בֶּ�ֶ הימים:  דברי  מספר  דוגמה  ונביא  עוסקים,  אנו 
ת  וֹֹּמּ עֲֲתַַלְְיָָהּוּ בַּ�ַ ם אִִ ֵ ם וְְשֵׁ� �ִלִָ ָ שָּׁוּ� יר נָָה אַַחַַת מָָלַַךְְ בִּ�ִ ָ נָָה אֲֲחַַזְְיָָהּוּ בְְמָָלְְכוֹֹ וְְשָׁ� ָ שָׁ�
נַַת  ְ בִִּוּשְׁ� " הבאים:  הנתונים  את  לנו  מוסר  מלכים  ספר  ב(.  )כב  עָָמְְרִִי" 
דָָּוּה מָָלַַךְְ יְְהוֹֹרָָם  יְְה פָָט מֶֶלֶֶךְְ  ָ וִִיהוֹֹשָׁ� רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ ן אַַחְְאָָב מֶֶלֶֶךְְ  לְְיוֹֹרָָם בֶּ�ֶ חָָמֵֵׁשׁ 
מֹנֶֶֹה  ְ שְּׁוּ�  בְְמָָלְְכוֹֹ  הָָיָָה  נָָה  ָ שָׁ� יִִם  תַּ�ַ ְ שְּׁוּ�  ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְׁ� ן  בֶּ�ֶ דָָּוּה.  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  פָָט  ָ יְְהוֹֹשָׁ� ן  בֶּ�ֶ
הפסוקים  שני  בין  ההשוואה  טז-יז(.  )ח  ם"  �לִָ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ מָָלַַךְְ  נִִים  ָ שָׁ� שנה 
מלמדת כי יהורם הלך לעולמו בגיל ארבעים )32+8( והשאיר אחריו 
בן בגיל ארבעים ושתיים, מה שמביא את חז"ל להקשות ולענות בתוך 
כדי דיבור "אפשר לומר? כן" על ידי מתן הסבר כי מאחורי הדברים 
מסתתרת פרשייה שיש לה השפעה רוחנית היסטורית עמוקה ורחבת 

טווח,59 וזו דרכו של הכתוב לרמוז על כך.60
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זו  גם פסוק א של פרק טו בספר מלכים ב הוא חלק מתופעה 
שהרי נעשה בו לכאורה ניסיון סנכרון שאינו ייתכן. לכן ננסה להבין 

לאיזו פרשייה או לאיזה אירוע משמעותי הוא רומז.
לסיכום נטען כי כתיבת פרק טו פסוק א בדרך "אפשר לומר כן?" 
יש בה יותר מרמז כי מאורע רב משמעות אירע וזו דרכו של הכתוב 
לרמוז עליו. כדי להבין מהו המאורע שעלינו להמשיך ולהעמיק בנושא 

מניין השנים ונוסיף עוד שני כללים חשובים.
והלוח של מלכי  יהודה  בין הלוח של מלכי  כשמנסים לסנכרן 

ישראל יש להתחשב בשתי נקודות נוספות.

השנים המקוטעות
הנקודה הראשונה שיש להתחשב בה בסנכרון הלוח היא שעל פי הכללים 
הנהוגים במניין שנות המלכים גם חלק משנה נחשב כשנה.61 מלך שהחל 
למלוך כמה חודשים לפני ראש השנה והפסיק למלוך כמה חודשים אחר 

כך, תיחשב תקופה זו, שאורכה האמתי פחות משנה, כשנתיים.

ההבדל בין לוחות השנה ביהודה ובישראל
הנקודה השנייה היא שראש השנה למלכים ביהודה לא היה זהה לראש 
השנה  ראש  בניסן  א'  היה  כנראה  ביהודה  בישראל.  למלכים  השנה 
למלכים,62 ואילו בממלכת ישראל היה א' בתשרי התאריך הקובע את 
שנות המלכים.63 לכן מנהגנו הוא לעבר את השנה בסופה ולהוסיף חודש 

אדר שני, ואילו בישראל כנראה נהגו לעבר את אלול.64 
המצב הזה מוכח מן הכתוב. נדגים זאת באמצעות הדוגמה הבאה 
ירבעם עלה לשלטון  זכריה בנו של  הקשורה לתקופה בה אנו דנים. 
רק  מלך  הוא  לעיל.  כפי שהתבאר  לעוזיהו,  ושמונה  בשנת שלושים 
שישה חודשים כשיורשו, שלום בן יבש, עלה לשלטון לאחר רציחתו, 
המלכתו מתוארכת לשנה השלושים ותשע לעוזיהו. וזה לשון הכתוב: 
דָָּוּה".65  ה מֶֶלֶֶךְְ יְְה נָָה לְְעֻֻזִִיָּ�ָ ָ ע שָׁ� ַ ים וָָתֵֵשַׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� ן יָָבֵֵיׁשׁ מָָלַַךְְ בִּ�ִ ם בֶּ�ֶ ּוּּלּ  ַ "שַׁ�
ההסבר לכך הוא שביהודה התחלפה השנה כי ראש חודש ניסן עבר, 
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עדיין  תשרי  חודש  ראש  כי  חודשים  שישה  רק  נמנו  בישראל  ואילו 
לא הגיע. 

הבנה זו חוסכת מאתנו את הצורך לתרץ הבדלים של עד שלוש 
שנים הנובעים מהניסיון לסנכרן בין שני הלוחות.

הוכחה נוספת לשיטת רש"י בביאור השאלה מתי התחיל עוזיהו למלוך
נוסיף עוד, כי אפשר להוכיח את שיטת רש"י גם ללא בחינת קביעת 
חז"ל כי בית ראשון עמד על תילו ארבע מאות ועשר שנים, והשוואת 
את  נבדוק  יהודה.  מלכי  שנות  מניין  לסיכום  שנים  של  זה  מניין 
ישראל  ומלכי  יהודה  מלכי  של  הלוח  בין  והסנכרון  השנים  מניין 
 בתקופה קצרה יחסית, שאין לנו ספק לגבי שנת ההתחלה ושנת הסוף 

שלה. 
ביהודה  עתליה  לשלטון  עלו  שבה  בשנה  הבדיקה  את  נתחיל 
ויהוא בן נמשי בישראל. שני מלכים אלה עלו לשלטון כתוצאה של 
בנבואת  הוֹֹרָָתָָּהּ  זו  הפיכה  בישראל.  שהתרחשה  הצבאית  ההפיכה 
את  ששלח  אלישע  בשליחות  ולידתה  אליהו,64  שקיבל  חורב  הר 
יונה למשוח את יהוא.67 יהוא רצח68 באותו יום את יהורם בן אחאב 
עתליה  יהודה.  מלך  יהורם  בן  באחזיה  אנושות  ופגע  ישראל,  מלך 
אמו של אחזיה ששמעה על כך נקטה בצעד הנורא המתואר בכתוב: 
מְְלָָכָָה",69 וישבה על כס המלוכה. לכן  ל זֶֶרַַע הַַמַּ�ַ ד אֵֵת כָּ�ָ אַַבֵּ�ֵ קָָם וַַתְּ�ְ "וַַתָּ�ָ
 אין ספק כי השנה הראשונה של יהוא — היא השנה הראשונה של

עתליה. 
נסיים את הבדיקה בשנת מותו של עוזיהו, שהיא גם שנת מותו 

של פקחיה בן מנחם. עובדה זאת מוכחת מהפסוקים הבאים:

מָָלַַךְְ  נָָה  ָ שָׁ� יִִם  תַּ�ַ ְ שְּׁוּ�  ים  ִ � וַַחֲֲמִִשִּׁ� בְְמָָלְְכוֹֹ  הָָיָָה  נָָה  ָ שָׁ� רֵֵה  עֶֶשְׂ�ְ ׁשׁ  ֵ שֵׁ� ן  בֶּ�ֶ
ם.70  �ִלִָ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ

קַַחְְיָָה בֶֶן מְְנַַחֵֵם  ְ דָָּוּה מָָלַַךְְ פְּ� נָָה לַַעֲֲזַַרְְיָָה מֶֶלֶֶךְְ יְְה ָ ים שָׁ� ִ � נַַת חֲֲמִִשִּׁ� ְ שְׁ� בִּ�ִ
נָָתָָיִִם.71  ְ מְְֹרוֹֹן שְׁ� שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ עַַל יִִשְׂ�ְ
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בשנת  לשלטון  עלה  ופקחיה  שנה,  ושתיים  חמישים  מלך  עוזיהו  אם 
חמישים למלכות עוזיהו ומלך שנתיים, מוכח כי עוזיהו ופקחיה סיימו 

את חייהם באותה שנה. 
לאחר הקדמות אלה, נבדוק את הסנכרון המופיע בפסוקים. יהוא 
עַַל  א  יֵֵהּוּ מָָלַַךְְ  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מִִים  "וְְהַַיָּ�ָ בכתוב:  כפי שמפורש  שנים  כ"ח  מלך 

מְְֹרוֹֹן".72 שֹׁ� נָָה בְּ�ְ ָ מֹנֶֶֹה שָׁ� ְ שְּׁוּ� רִִים  רָָאֵֵל עֶֶשְׂ�ְ יִִשְׂ�ְ
במקביל אליו מלכה עתליה בירושלים. בשנה השביעית למלכותה, 
ארגן הכוהן הגדול יהוידע מרד והמליך את יהואש הקטן.73 יהואש שרד 
את הטבח של עתליה בבית דוד כיוון שאשתו של יהוידע, יהושבע, 

הצילה אותו. וזה לשון הכתוב )מלכים ב יא(: 

רִִי  לַַכָּ�ָ אוֹֹת  הַַמֵּ�ֵ רֵֵי  שָׂ�ָ אֶֶת  ח  וַַיִּ�ִקַּ�ַ יְְהוֹֹיָָדָָע  לַַח  ָ שָׁ� בִִיעִִית  ְ � הַַשְּׁ� נָָה  ָ � בַַּוּשָּׁ�
ע אֹתָָֹם  בַּ�ַ ְ שְׁ� רִִית וַַיַּ�ַ כְְרֹתֹ לָָהֶֶם בְּ�ְ ית ה' וַַיִּ�ִ בֵֵא אֹתָָֹם אֵֵלָָיו בֵּ�ֵ וְְלָָרָָצִִים וַַיָּ�ָ
ן  תֵּ�ֵ לֶֶךְְ וַַיִּ�ִ ֶ ן הַַמֶּ� וֹֹּיּצִִא אֶֶת בֶּ�ֶ לֶֶךְְ )ד(. וַַ ן הַַמֶּ�ֶ רְְא אֹתָָֹם אֶֶת בֶּ�ֶ בֵֵית ה' וַַיַּ�ַ בְּ�ְ
אֹמְְרּוּ  ּוּּכּ כָָף וַַיֹּ�  חֻֻהּוּ וַַיַּ�ַ ָ מְְשָׁ� מְְלִִכּוּ אֹתֹוֹֹ וַַיִּ�ִ ת וַַיַּ�ַ זֶֶר וְְאֶֶת הָָעֵֵדּוּ עָָלָָיו אֶֶת הַַנֵּ�ֵ

לֶֶךְְ )כ(. ית הַַמֶּ�ֶ לֶֶך )יב(. וְְאֶֶת עֲֲתַַלְְיָָהּוּ הֵֵמִִיתּוּ בַַחֶֶרֶֶב בֵּ�ֵ יְְחִִי הַַמֶּ�ֶ

לפי זה, יהואש עלה לשלטון בשנה השביעית ליהוא. אכן כך מבואר 
ם  �לִָ ָ שָּׁוּ� יר נָָה מָָלַַךְְ בִּ�ִ ָ עִִים שָׁ� א מָָלַַךְְ יְְהוֹֹאָָׁשׁ וְְאַַרְְבָּ�ָ בַַע לְְיֵֵהּוּ ֶ נַַת שֶׁ� ְ שְׁ� בכתוב: "בִּ�ִ

בָָע".74 ָ אֵֵר שָׁ� וֹֹּמּ צִִבְְיָָה מִִבְּ�ְ ם אִִ ֵ וְְשֵׁ�
כיוון שיהוא מלך עשרים ושמונה שנים, ויהואש עלה לשלטון 
לעלות  אמור  יהואחז,  יהוא,  של  שבנו  הרי  למלכותו,  שבע  בשנת 
נַַת  ְ שְׁ� "בִּ�ִ מצינו:  בכתוב  ברם  ליהואש.  ואחת  עשרים  בשנת  לשלטון 
א  ן יֵֵהּוּ דָָּוּה מָָלַַךְְ יְְהוֹֹאָָחָָז בֶּ�ֶ ן אֲֲחַַזְְיָָהּוּ מֶֶלֶֶךְְ יְְה נָָה לְְיוֹֹאָָׁשׁ בֶּ�ֶ ָ לֹׁשׁ שָׁ� ָ רִִים וְְשָׁ� עֶֶשְׂ�ְ
העקרונות שהצבנו  פי  על  נָָה".75  ָ שָׁ� רֵֵה  עֶֶשְׂ�ְ בַַע  ְ שְׁ� מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� בְּ�ְ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עַַל 

לעיל, הפרש של שנתיים הוא סביר ומקובל.
כיוון שיואש בן יהואחז מלך ישראל מלך שבע עשרה שנה ועלה 
לשלטון בשנת עשרים ושלש )עשרים ואחת( ליהואש מלך יהודה, הרי 
שבנו של מלך ישראל יהואחז אמור לעלות לשלטון בשנת הארבעים 
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נָָה  ָ בַַע שָׁ� ֶ וָָשֶׁ� ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� ליהואש מלך יהודה. ברם בכתוב מצינו: "בִּ�ִ
ׁשׁ  ֵ שֵׁ� מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� בְּ�ְ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עַַל  יְְהוֹֹאָָחָָז  ן  בֶּ�ֶ יְְהוֹֹאָָׁשׁ  מָָלַַךְְ  דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  לְְיוֹֹאָָׁשׁ 

נָָה".76 כאמור לעיל גם זה הפרש סביר מאוד.77 ָ רֵֵה שָׁ� עֶֶשְׂ�ְ
על פי זה בנו של יהואש מלך יהודה, אמציהו, אמור לעלות על 
כסאו ביהודה בשנת שלוש ליואש מלך ישראל. הכתוב מסנכרן כך: 
רָָאֵֵל מָָלַַךְְ אֲֲמַַצְְיָָהּוּ בֶֶן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ  ן יוֹֹאָָחָָז מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ יִִם לְְיוֹֹאָָׁשׁ בֶּ�ֶ תַּ�ַ ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� "בִּ�ִ

דָָּוּה".78 שוב, על פי עקרונותינו — החשבון מסתדר. יְְה
כמובא לעיל יואש מלך ישראל מלך שש עשרה שנה, ואמציהו 
עלה לשלטון בשנת שתיים למלכותו, לכן אמור בנו ירבעם לעלות על 

כסאו בשנה הארבע עשרה לאמציהו מלך יהודה.
בֶֶן  לַַאֲֲמַַצְְיָָהּוּ  נָָה  ָ רֵֵה שָׁ� עֶֶשְׂ�ְ חֲֲמֵֵׁשׁ  נַַת  ְ שְׁ� "בִּ�ִ כך אכן מפורש בכתוב: 
עִִים  מְְֹרוֹֹן אַַרְְבָּ�ָ שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ ן יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ דָָּוּה מָָלַַךְְ יָָרָָבְְעָָם בֶּ�ֶ יוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ יְְה

נָָה".79 ָ וְְאַַחַַת שָׁ�
הבעיה מתעוררת בניסיון הסנכרון הבא המופיע בכתוב, וזו הבעיה 
נָָה לְְיָָרָָבְְעָָם מֶֶלֶֶךְְ  ָ בַַע שָׁ� ֶ רִִים וָָשֶׁ� נַַת עֶֶשְׂ�ְ ְ שְׁ� שביישובה כבר עסקנו לעיל: "בִּ�ִ
של  הבא  בניסיון  גם  דָָּוּה".80  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  אֲֲמַַצְְיָָה  בֶֶן  עֲֲזַַרְְיָָה  מָָלַַךְְ  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ
נַַת  ְ שְׁ� הכתוב לסנכרן את המלכת זכריה בנו של ירבעם עסקנו לעיל: "בִּ�ִ
יָָרָָבְְעָָם עַַל  בֶֶן  זְְכַַרְְיָָהּוּ  מָָלַַךְְ  דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  לַַעֲֲזַַרְְיָָהּוּ  נָָה  ָ מֹנֶֶֹה שָׁ� ְ שְּׁוּ�  ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְׁ�

ים".81  ִ ה חֳֳדָָשִׁ� ָ � שָּׁ� ִ מְְֹרוֹֹן שִׁ� שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ יִִשְׂ�ְ
שלום בן יבש רצח את זכריה בן יואש מלך ישראל,82 ומלך במשך 
לשנת  מתוארכת  להיות  אמורה  הייתה  ההמלכה  בלבד.  אחד  חודש 
נַַת  ְ שְׁ� ן יָָבֵֵיׁשׁ מָָלַַךְְ בִּ�ִ ם בֶּ�ֶ ּוּּלּ  ַ שלושים ושמונה לעוזיהו. בכתובים מצינו: "שַׁ�
מְְֹרוֹֹן".83 לפי  שֹׁ� מְְלֹךְְֹ יֶֶרַַח יָָמִִים בְּ�ְ דָָּוּה וַַיִּ�ִ ה מֶֶלֶֶךְְ יְְה נָָה לְְעֻֻזִִיָּ�ָ ָ ע שָׁ� ַ ים וָָתֵֵשַׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ שְׁ�

העקרונות שהצבנו לעיל ההפרש של שנה אחת ברור ומובן.
באותה שנה רצח מנחם בן גדי את שלום בן יבש ועלה על כס 
נָָה  ָ שָׁ� ע  ַ וָָתֵֵשַׁ� ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְׁ� נַַת  ְ שְׁ� "בִּ�ִ בכתוב:  מובא  גם  כך  המלכות בשומרון. 
מְְֹרוֹֹן".84 שֹׁ� נִִים בְּ�ְ ָ ר שָׁ� רָָאֵֵל עֶֶשֶׂ�ֶ דִִי עַַל יִִשְׂ�ְ ן גָּ�ָ דָָּוּה מָָלַַךְְ מְְנַַחֵֵם בֶּ�ֶ לַַעֲֲזַַרְְיָָה מֶֶלֶֶךְְ יְְה
לכס  לעלות  פקחיה  בנו  אמור  ולכן  שנים,  עשר  מלך  מנחם 
בכתוב,  מפורש  כך  אכן  לעוזיהו.  ותשע  ארבעים  בשנת  השלטון 
ים  ִ � נַַת חֲֲמִִשִּׁ� ְ שְׁ� בהתאמה לעקרונות שהצבנו בראש דברינו. וזה לשונו: "בִּ�ִ
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מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� בְּ�ְ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עַַל  מְְנַַחֵֵם  בֶֶן  קַַחְְיָָה  ְ פְּ� מָָלַַךְְ  דָָּוּה  יְְה מֶֶלֶֶךְְ  לַַעֲֲזַַרְְיָָה  נָָה  ָ שָׁ�
נָָתָָיִִם".85 ְ שְׁ�

לפיכך אנו מצפים כי פקחיה יסיים את ימיו וימי מלכותו בשנת 
חמישים ושתיים לעוזיהו. הכתוב אכן מתארך את רציחתו בידי פקח בן 
מְְֹרוֹֹן  הּוּ בְְשֹׁ� כֵּ�ֵ וֹֹׁשׁ וַַיַּ�ַ לִִי ָ ן רְְמַַלְְיָָהּוּ שָׁ� קַַח בֶּ�ֶ ֶ רֹ עָָלָָיו פֶּ� רמליהו לשנה זו: "וַַיִּ�ִקְְשֹׁ�
לַַעֲֲזַַרְְיָָה  נָָה  ָ שָׁ� יִִם  תַּ�ַ ְ שְּׁוּ�  ים  ִ � חֲֲמִִשִּׁ� נַַת  ְ שְׁ� בִּ�ִ קרי[...  לֶֶךְְ  ]הַַמֶּ�ֶ ית מלך  בֵּ�ֵ אַַרְְמוֹֹן  בְּ�ְ
נָָה".86  ָ רִִים שָׁ� מְְֹרוֹֹן עֶֶשְׂ�ְ שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ ן רְְמַַלְְיָָהּוּ עַַל יִִשְׂ�ְ קַַח בֶּ�ֶ ֶ דָָּוּה מָָלַַךְְ פֶּ� מֶֶלֶֶךְְ יְְה
אם נסכם את סך כל השנים של מלכי יהודה ושל מלכי ישראל 
בתקופה זו, אנו אמורים לקבל מספר שווה של שנים. שהרי כבר הסברנו 
לעיל כי עתליה ויהוא החלו למלך באותה שנה ועוזיהו ופקחיה סיימו 

למלוך באותה שנה.
נסכם את השנים בטבלה הבאה:87

מלכי ישראלמלכי יהודה

28יהוא בן נמשי6.5עתליה

17יהואחז41יהואש

16יואש29אמציה

41ירבעם52עוזיה

0.5זכריה

0.085שלם בן יבש

10מנחם בן גדי

2פקחיה 

128.5114.585סה"כ

בממלכת  השנה  לוח  בין  שנים  עשרה  ארבע  של  פער  נוצר  כי  ברור 
יהודה לבין לוח השנה בממלכת ישראל.

סיכום הפרקים א-ו
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ההוכחה לשיטת רש"י
ההפרש של ארבע עשרה שנה שנוצר בין שני לוחות הזמנים של שתי 
הממלכות מוכיח את שיטת רש"י המבוססת על סדר עולם רבה. צורת 
חישוב זו חוסכת את הצורך בחישוב מסובך של כל ימי הבית הראשון, 
ואינו מצריך לטעון כי ירבעם מלך בחיי אביו. הפרש זה מוכיח כמעט 
בוודאות כי מלכות עוזיהו חופפת ארבע עשרה שנה של מלכות אמציהו, 

בהיותו מלך בתואר בלבד, בבורחו ללכיש.

הסבר המלכתו של עוזיהו לשיטת רש"י
נותר עתה להסביר את הפסוק שכה נתייגעו הראשונים בהסברו. נשתדל 
להסבירו לפי שיטת רש"י, שיטת בעל סדר עולם רבה כפי שהבטחנו 
לעיל. הסבר זה יאפשר להבין את מעשהו הנמהר והבלתי מובן לכאורה 

של עוזיהו.
על  ששלטו  מהמלכים  רבים  קצרה.  הקדמה  נקדים  שוב  אך 
מהם:  כמה  נזכיר  אחת,  מפעם  יותר  והומלכו  נמשחו  ישראל  עם 
דבר  היה  לא  המלוכה  חידוש  חזקיהו.91  שלמה,90  דוד,89  שאול,88 
לטובה  שינויים  בגלל  ואם  בגלל משברים שחלפו  אם  ונצרך   נדיר, 

שהתרחשו. 
גם עוזיהו הומלך כנראה כמה פעמים. לראשונה הומלך בהיותו 
בן שש עשרה, לאחר שאביו ברח ללכיש, כיורש עצר וכמלך בפועל. 
דָָּוּה אֶֶת עֲֲזַַרְְיָָה  ל עַַם יְְה קְְחּוּ כָּ�ָ הכתרה זו מופיעה בכתוב וזה לשונו: "וַַיִּ�ִ

 92." חַַת אָָבִִיו אֲֲמַַצְְיָָהּוּ מְְלִִכּוּ אֹתֹוֹֹ תַּ�ַ נָָה וַַיַּ�ַ ָ רֵֵה שָׁ� ׁשׁ עֶֶשְׂ�ְ ֵ ן שֵׁ� א בֶּ�ֶ וְְהּוּ
יותר,  מאוחר  שנה  עשרה  ארבע  שנית  עוזיהו  הומלך  הסתם  מן 
רק  ולא  בתואר  כמלך  עוזיהו  הומלך  אז  בלכיש.  נרצח  לאחר שאביו 
בפועל. המלכה זו לא נזכרה בכתוב כיוון שלא הייתה לה כל משמעות. 

עוזיהו שלט ביד רמה גם בחיי אביו.
וישראל.  יהודה  הומלך בשלישית, כמלך  עוזיהו  כי  נציע עתה 
הצלחותיו המרשימות של עוזיהו, בכל התחומים,93 הביאו את ירבעם 
השני מלך ישראל לפעול בשיתוף פעולה הדוק עם עוזיהו מלך יהודה. 
חז"ל רמזו על כך בקביעתם:94 "עזיהו וירבעם מלכו כאחת". לדברינו 
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הכרזה זו אינה נתינת מידע כרונולוגי בלבד, אלא מבטאת מסורת על 
הראשון.  הבית  בימי  עמנו  בתולדות  רב משמעות שהתחולל  חידוש 
לראשונה מאז ימי שלמה פעלו ממלכת יהודה וממלכת ישראל ביחד, 
ויהודה היה בראש. ירבעם השני מתקן את מה שירבעם הראשון סירב 
כפי שביארנו  בראש",  ישי  ש"בן  לקבל  הסכים  הוא  עצמו.  על  לקבל 

והוכחנו בדברינו, לעיל בדברינו על פרק א פסוק א עמ' 20 ואילך.
נוסיף עתה היבט ההופך את האיחוד לנקודת ציון משמעותית 
בתולדות עמנו. עיקר המתח בין ממלכת ישראל של ירבעם בן נבט 
מהי  השאלה  סביב  נסב  בן שלמה  רחבעם  בראשות  יהודה  וממלכת 
הדרך הנכונה בעבודת ה'. כל אחת מן הממלכות טענה שהדרך שלה 
היה  לכן  אבות.95  בדרכי  הולכים  הם,  ורק  והם,  הנכונה,  הדרך  היא 

כל כך חשוב לירבעם בן נבט למנוע את העלייה לרגל, לירושלים.96
מתח זה גרם מלחמות אחים נוראיות בין רחבעם מלך יהודה97 
וירבעם מלך ישראל,98 בין אביה מלך יהודה וירבעם מלך ישראל,99 

ובין בעשא מלך ישראל ואסא מלך יהודה.100 
ברגע שממלכת ישראל בחרה ב"בעל" כאלוהיה,101 תהליך שהחל 
חיזוק  וקיבל  לשומרון102   מתרצה  ישראל  ממלכת  בירת  בהעברת 
עַַל מֶֶלֶֶךְְ  ת אֶֶתְְבַּ�ַ משמעותי בנישואים לנסיכות צידוניות כמו "אִִיזֶֶבֶֶל בַּ�ַ
צִִידֹנִִֹים",103 המתח עם ממלכת יהודה התפוגג והחל שיתוף פעולה הדוק 

בין מלכי יהודה בראשות יהושפט וצאצאיו ובין בית עמרי.
המתח לא חודש עם עליית בית יהוא שהכריז על עצמו כ"עובד 
שתי  בין  הפעולה  שיתוף  של  שיאו  לזכותו.  זאת  לזקוף  ויש  ה'",104 
הממלכות ואיחודן תחת הדגל של עבודת ה' היה בימי עוזיהו וירבעם.

אם כך נציע עתה כי ההמלכה בשנת עשרים ושבע לירבעם הייתה 
ההמלכה של עוזיהו כמנהיג הממלכה המאוחדת — יהודה וישראל. גם 

בכך חוזר עוזיהו אל ימי שלמה.
אף על פי שמצאנו דרך להסביר מדוע מציין הכתוב המלכה זו, 
עדיין לא התבארו דברי רש"י ועדיין לא מובן מה גרם לעוזיהו להקטיר 
רבים  הישגיו בתחומים  כל  ולהתמוטטות  דבר שגרם לצרעתו  קטורת, 

כל כך.

סיכום הפרקים א-ו
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על כן יש להוסיף עוד נקודה משמעותית אחת. בדיקה של מה 
אנו מצפים שיקרה בימות המשיח תניב את הרשימה הבאה:

• מצב רוחני עילאי.105 	
• עם ישראל כולו על אדמתו.106	
• המלך מבית דוד.107	
• המלך מנצח בכל המלחמות.108	
• ארץ ישראל השלמה בידי עם ישראל.109	
• ארץ ישראל פורחת מבחינה חקלאית.110	
• מעמדו של עם ישראל בעולם מכובד ומרומם.111	
• בית המקדש עומד על תילו.112	

כל הסימנים הללו ללא יוצא מן הכלל התקיימו והתגשמו בימי עוזיהו. 
נמנה אותם בהתאמה:

מצב רוחני עילאי — העם היה במצב רוחני עליון, הביקורת של 
הנביא ישעיהו היא רק על השכבות הגבוהות.113 עוזיהו הוא מלך צדיק 
ובנו יותם הוא הצדיק מבין כל מלכי יהודה. לא נמצא בו רבב, כשמו 

כן הוא.114 כך מובא בגמרא:115 

ואמר חזקיה אמר רבי ירמיה משום רבי שמעון בן יוחי: יכול אני 
עתה,  עד  שנבראתי  מיום  הדין  מן  כולו  העולם  כל  את  לפטור 
עכשיו,  ועד  העולם  שנברא  מיום   — עמי  בני  אליעזר  ואילמלי 
ואילמלי יותם בן עוזיהו עמנו — מיום שנברא העולם עד סופו.

כך גם מביא רש"י:116 "אמר להם: בן יותם הוא בן עוזיהו הוא אבותיו 
היו צדיקים".

עם ישראל כולו על אדמתו — עם ישראל עדיין לא גלה. הגלות 
המשמעותית הראשונה התרחשה רק בימי נכדו של עוזיהו, אחז.117

המלך מבית דוד — עוזיהו הוא בוודאי מלך מבית דוד.
חֶֶם  לָּ�ָ וַַיִּ�ִ צֵֵא  "וַַיֵּ�ֵ בכתוב  בכל המלחמות — כמבואר  מנצח  המלך 
וֹֹּדּד   ְ אַַשְׁ� חוֹֹמַַת  וְְאֵֵת  יַַבְְנֵֵה  חוֹֹמַַת  וְְאֵֵת  ת  גַּ�ַ חוֹֹמַַת  אֶֶת  פְְרֹֹץ  וַַיִּ�ִ ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� בַּ�ַ
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ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� עַַל  הָָאֱֱלֹֹהִִים  עְְזְְרֵֵהּוּ  וַַיַּ�ַ ים:  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ בַַּוּפְּ�  וֹֹּדּד   ְ אַַשְׁ� בְּ�ְ עָָרִִים  בְְנֶֶה  וַַיִּ�ִ
נִִּוּים",118 עוזיהו ניצח את כל  ע וְְהַַמְּ�ְ עַַל  ר בָּ�ָ גּוּ בִִים בְּ�ְ ְ ֹשְׁ� הַַיֹּ� הָָעַַרְְבִִים  וְְעַַל 
אויביו.119 עוזיהו גם פיתח תעשיות ביטחוניות שייצרו אמצעי לחימה 

ייחודיים.120 
א  ארץ ישראל השלמה בידי עם ישראל — כמבואר בכתוב: "הּוּ
לֶֶךְְ עִִם אֲֲבֹתָָֹיו....  כַַב הַַמֶּ�ֶ ְ דָָּוּה אַַחֲֲרֵֵי שְׁ� בֶֶהָָ לִִיה ִ נָָה אֶֶת אֵֵילַַת וַַיְְשִׁ� ]=עוזיהו[ בָּ�ָ
דְְבַַר  בוֹֹא חֲֲמָָת עַַד יָָם הָָעֲֲרָָבָָה כִּ�ִ רָָאֵֵל מִִלְּ�ְ ל יִִשְׂ�ְ בּוּ יב אֶֶת גְּ�ְ ִ א ]=ירבעם[ הֵֵשִׁ� הּוּ
ת  ר מִִגַּ�ַ ֶ בִִיא אֲֲשֶׁ� י הַַנָּ�ָ וֹֹּדּ יוֹֹנָָה בֶֶן אֲֲמִִתַּ�ַ יַַד עַַבְְ ר בְּ�ְ בֶּ�ֶ ר דִּ�ִ ֶ רָָאֵֵל אֲֲשֶׁ� ה' אֱֱלֹהֵֵֹי יִִשְׂ�ְ
ר  ֶ ר נִִלְְחָָם וַַאֲֲשֶׁ� ֶ רָָּוּתוֹֹ אֲֲשֶׁ� גְְּוּב ה  ר עָָשָׂ�ָ ֶ בְְרֵֵי יָָרָָבְְעָָם וְְכָָל אֲֲשֶׁ� הַַחֵֵפֶֶר... וְְיֶֶתֶֶר דִּ�ִ
דָָּוּה ]=כשותפו של עוזיהו מלך יהודה[  ק וְְאֶֶת חֲֲמָָת לִִיה שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ יב אֶֶת דַּ�ַ ִ הֵֵשִׁ�

רָָאֵֵל".121 יִִשְׂ�ְ בְּ�ְ
י  ארץ ישראל פורחת מבחינה חקלאית — כמבואר בכתוב:122 "כִּ�ִ
י  רְְמֶֶל כִּ�ִ בַַּוּכַּ�ַ הָָרִִים  רִִים וְְכֹרְְֹמִִים בֶּ�ֶ וֹֹׁשׁר אִִכָּ�ָ י בַַּוּמִּ�ִ פֵֵלָָה  ְ � בַַּוּשְּׁ� ב הָָיָָה לוֹֹ  מִִקְְנֶֶה רַּ�ַ

אֹהֵֵֹב אֲֲדָָמָָה הָָיָָה". 
כמבואר   — ומרומם  מכובד  בעולם  ישראל  עם  של  מעמדו 
מִִצְְרַַיִִם  מוֹֹ עַַד לְְבוֹֹא  ְ לֶֶךְְ שְׁ� וַַיֵּ�ֵ הּוּ  יָּ�ָ לְְעֻֻזִּ�ִ מִִנְְחָָה  וֹֹּמּנִִים  הָָעַַ נּוּ  תְּ�ְ "וַַיִּ�ִ בכתוב:123 
לְְהֵֵעָָזֵֵר עַַד  י הִִפְְלִִיא  מוֹֹ עַַד לְְמֵֵרָָחוֹֹק כִּ�ִ ְ צֵֵא שְׁ� וַַיֵּ�ֵ הֶֶחֱֱזִִיק עַַד לְְמָָעְְלָָה...  י  כִּ�ִ

י חָָזָָק".  כִּ�ִ
בית המקדש עומד על תילו — בית המקדש עמד בתפארתו. רק 

למעלה ממאה ועשרים שנה מאוחר יותר חרב בית ראשון.
אם כך, עוזיהו הוכתר לא רק כמלך על הממלכה המאוחדת, אלא 

גם כ"המלך המשיח". 
כי  יהיה ברור לכל  סימן אחד בלבד כדי שאכן  היה חסר  עתה 

ימות המשיח הגיעו.
צריך  ים"124  מְְכַַסִּ�ִ ם  לַַיָּ�ָ יִִם  מַּ�ַ כַּ�ַ ה'  אֶֶת  עָָה  דֵּ�ֵ "הָָאָָרֶֶץ  כדי שתימלא 
להגביר את השכנת השכינה. כך גם מתאר הרמב"ם את ימות המשיח. 

וזה לשונו:

ולא יהיה עסק כל העולם אלא לדעת את ה' בלבד, ולפיכך יהיו 
דעת  וישיגו  הסתומים  דברים  ויודעים  גדולים  חכמים  ישראל 

סיכום הפרקים א-ו
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בוראם כפי כח האדם, שנאמר כי מלאה הארץ דעה את ה' כמים 
לים מכסים.125

ירידת השכינה חייבת להתבצע לעין כול כמו שהיה במעמד הר סיני,126 
בימי  שהיה  וכפי  השמיני127  ביום  המשכן  חנוכת  במעמד  שהיה  כפי 
עוזיהו  תפיסת  פי  על  זאת  להשיג  הדרך  המקדש.128  בחנוכת  שלמה 

הייתה באמצעות כניסה למקדש והקטרת129 קטורת.130
הקטרת הקטורת של המלך משמעותה חידושו של בית המקדש 
והכרזה על גילוי שכינה בענן כפי שהיה בהר סיני, ייתכן שציבור גדול 

אף הוזמן לחזות בכך ולחגוג את ההישג הרוחני הנדיר.

אחרי ההקטרה
האכזבה  ואת  הגדול  הרוח  מפח  את  לעצמנו  לתאר  רק  יכולים  אנו 
הנוראה כשעוזיהו יוצא החוצה נדחף ומצורע, השכינה איננה ממלאת 
את ההיכל, ובמקום זה מתרחשת רעידת אדמה נוראית המזעזעת את 
עשן.  מתמלא  הבית  השכינה  ענן  במקום  הסיפים.  אמות  ואת  ההיכל 
מרכבה  מעשה  רואה  ישעיהו  שכינה,  לגילוי  יזכה  שעוזיהו  במקום 
רואה  ריבוי שכינה עמוס  ובא. במקום  חורבן הממשמש  על  שמזהירו 
כנביא  פעילותו  והפסקת  נבואה  סילוק  מרכבה שמשמעותו  מעשה 
לדורות. כל זה קרה בשנת עשרים ושבע לירבעם, כפי שהכתוב מציין 
במפורש ולפי פשוטו של מקרא. אלא שהפסוק מציין רק את ההכתרה 
של עוזיהו כמלך המשיח. רש"י מציין את התוצאות המרות, ומצביע 
אל ההבנה שעוזיהו איננו מתחיל למלוך כמלך המשיח של הממלכה 

המאוחדת, אלא מתחיל את תקופת "מלכותו המנוגעת".
זה. כך מסתיר הנביא  זו דרכו של הכתוב ללמדנו מידע חשוב 
מצד אחד, ומפרש מצד שני למי שיעמיק בדבריו, את ההווה אמינא 
ואת המסקנה. בכל מקום שהכתוב נוקט שיטת "אפשר לומר כן?" — יש 

לחפש את הסיבה לכך ואז להכריז בקול רם "אפשר לומר כן!".
כדי לטפל במפח הרוח הנורא, כדי לעודד את העם שהגאולה 
וימות המשיח בוא יבואו ולא התבטלו אלא רק נדחו לאחרית הימים, 
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נשלח ישעיהו. עם זאת, הנביא נדרש גם להסביר מדוע נדחתה הגאולה 
ומדוע לא זכה עוזיהו, שהיה הבטחה כה גדולה, לגאול את עמו וארצו. 
כל ששת הפרקים הראשונים של הספר מסבירים לעם מה פשר הכישלון 
כמעט  הכול  עתה  אם  גם  יותר,  טובים  לימים  תקווה  לו  ומעניקים 

התמוטט לנגד עיניהם.
פרקים אלה גם מדריכים את העם לקראת תיקון הנדרש בדחיפות, 
לא  וכדי שהגאולה  גמור  חורבן  למנוע  כדי  ההנהגה,  בתחום  בעיקר 

תידחה לסוף הימים.

סיכום הפרקים א-ו
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ישעיהו פרקים ז-יב 

ךְְֶלֶ   ֽ ין מֶֽ� ֣ ֣ה רְְְ�צִ֣ לָָ֣עָ� ה  ֗ ךְְֶלְְֶ ְ יְְְהוּּדָ֗�  ֣ הוּּ מֶ֣� ן־עֻֻזִִּיָּ֜�֜ ם ֶ�בֶּ ן־יוֹתָ֨�֨ ז ֶ�בֶּ חָ֠�֠ י אָ֠�֠ ֣ ימֵ֣� י �בִִּ וַַיְְְְ�הִ֡֡

֑יָהָ  לֶָ֑עָ� ה  ֖ מָָ֖� לְְְְחָ ם לַַ�מִִּ ��לִַָ֔֔   לֵ֙אֵָרָ֙ יְְְר֣֣וּּשָׁ�   ךְְֶלְְְֶ ־יִִשְְְׂ�ְ  ֽ ה֤וּּ מֶֽ� ן־רְְְמַַלְְְְיָ֤� קַַח ֶ�בֶּ ם וּּפֶ֨�֨ ֠ רָ֠� ְְ־�אֲ֠֠֠

ם  ֖ אֲֲרָ֖� ֥חָָה  נָ֥� ר  אמֹ֔�ֹ ֵלֵ וִִָ�דָּד֙֙   י֤ת  לְְְבֵ֤� ד  וַַיֻֻּ��גַּ֗֗  :: יָהָ ֽ לֶָֽעָ�  ם  ֥ חֵָ֥�לָּ� לְְְהִִ ל  כָֹ֖יָ�ֹ  א   וְְְלֹ֥�ֹ

ר  אֶמֶ י־רֽֽוּּחַַ:: וַַיֹּ֣�ֹ ֵנֵ ְ עַַ֖ר מִִ�פְְּ י־־־־�יַ֖ נ֥֥וֹעַַ עֲֲֵצֵ וֹ �כְְְּ ֔ ב עַַ�מּ֔ ֣ בוֹ֙֙ וּּלְְְְ�בַ֣ נַַ֤ע לְְְָבָ יִִ֑ם וַַיָּ֤�  פְְְְֶאֶרָ֑� עַַל־

ָךָ֑  נֶ֑� וּּב �בְְְּ ֣ שָׁ֣יָ�  ר  ֖ אָ֖� ְ וּּשְְְׁ� ה  ז אַַ�תָּ֕�֕ חָָ֔אָ�֔ את  ֣ לִִקְְְְ�רַ֣ אָ֙֙נָ  א־ ה�וּ֒֒ ֵצֵ עְְְְיָ֒�֒ ַ ל־יְְְשַׁ� יהוה֮֮ ֶאֶ

 ֣ מַַרְְְְ�תָּ֣� ֽ ֽס:: וְְְאָֽ� ה כוֹבֵֽ� ֥ דֵ֥� ֖ת שְְׂ�ְ ל־מְְְסִִ��לַּ֖ ה ֶאֶ לְְְְיוֹנָ֔�֔ ֶעֶ ֽ ֣ה הָֽ� כֵָ֣רֵ�  לַַָעָת֙֙ הַַ�בְְְּ  ה �תְְְּ ל־קְְְצֵ֗�֗ ֶאֶ

זַַנְְְְב֧֧וֹת  י  נֵ֨�֨ ְ � מִִשְְּׁ�  ְ ךְְְְ  ֔ �רֵַ֔יֵ אַַל־  ֙  ָ֙ךָ בְְְ ֽ וּּלְְְְבָֽ� א  ֗ ירָ֗� אַַל־�תִִּ ט  ֜ קֵ֜� ְ וְְְהַַשְְְׁ� ר  מֵָ֨��֨   הִִשָּׁ� יו  לָ֠�֠ ֠ אֵ֠�

עַַן  הֽוּּ:: �יַ֗֗ ן־־רְְְמַַלְְְְיָֽ� ם וֶּּבֶ ֖ ֽאֲֲרָ֖� ין �וַֽ ֥ ף רְְְ�צִ֥ ֛ חֳֳֳרִִי־�אַ֛ ֽ ה ��בָָּֽ ֶ�לֶּ֑  אֵָ֑הָ� י֖ם  �נִֵ֖  עֲֲשֵׁ� ֽ ים הָֽ� ֛ אוּּ�דִ֛ ֽ הָֽ�

הָ֙֙דָ  יהוּּ ֽ ה֤ �בִֽ עֲֲֽלֶ֤� ר:: �נַֽ אמֹֽ�ֹ ה֖וּּ ֵלֵ ן־־־־־רְְְמַַלְְְְיָ֖� יִִם וֶּּבֶ ֥ פְְְְֶאֶ�רַ֥ ֑ה  עָָ֑רָ� ם  ֖ ֛יָךָ אֲֲרָ֖� לֶָ֛עָ� ֥ץ  �עַָ֥יָ י־־־־־ ֽ ��כִּֽ

ן־־־־ ֶ�בֶּ ת  ֖ אֵ֖� הּּ  תוֹכָ֔�֔ �בְְְּ  ֙ ְְ֙� ךְְֶלֶ  מֶ֙�֙  ְ יךְְְְ  ֥ וְְְנַַמְְְְ�לִ֥ ֑ינוּּ  לֵֵ֑אֵ�  ה  ָ�נָּ ֖ וְְְנַַבְְְְקִִעֶ֖� ה  ָ�נָּ  וּּנְְְְקִִיצֶ֔�֔

א  וְְְלֹ֥�ֹ קָ֖֖תָוּּם   א  לֹ֥�ֹ ה  ִ�וִֹ֑הֹ יֱֱ י֣  אֲֲנָֹ֣דֹ� ר  ֖ �מַָ֖אָ  ה  ֹ� �כֹּ֥ ל::                  ֽ בְְְ�אַֽ ֽ  טָֽ�

וּּבְְְְע֨֨וֹד  ין  ֑�צִ֑ רְְְ ק  שֶׂ�ֶ ֖ � �מֶּ֖ �דַַּ אׁשׁ  וְְְרֹ֥�ֹ ק  שֶׂ�ֶ ֔� �מֶּ֔ �דַַּ   ֙� ם אֲֲָרָ אׁשׁ  רֹ֤�ֹ י  ֣ ��כִּ֣ הֽ׃  הְְְְיֶֽ� ֽ  �תִֽ

יִִם  ֙ פְְְְֶאֶ�רַ֙  אׁשׁ  וְְְרֹ֤�ֹ ם׃  ֽ עֵָֽמֵ�  יִִם  ֖ פְְְְֶאֶ�רַ֖  ת  ֥ �חֵַ֥יֵ  ה  נָָ֔�֔  שָׁ�  ֙ שֵׁ֙מֵָ�  וְְְחָ ים  ֤ ��  שִּׁ֤� ִ  שִׁ�

א לֹ֥�ֹ י  ֖ ��כִּ֖ ינוּּ  אֲֲ�מִ֔֔ ֽ �תַֽ א  לֹ֣�ֹ ם  �אִ֚֚ ה֑וּּ  ן־־־רְְְמַַלְְְְיָ֑� ֶ�בֶּ מְְְֹר֖֖וֹן  � שֹֽׁ� אׁשׁ  וְְְרֹ֥�ֹ מְְְֹר֔֔וֹן  �  שֹֽׁ�

ם  ֖ �עִֵ֖מֵ  ָ֣֣ךָ א֔֔וֹת  אַַל־־־לְְְ ְ ר׃ שְְׁ� אמֹֽ�ֹ ז ֵלֵ ֖ חָָ֖אָ� ל־־־ ר ֶאֶ ֥ �בֵּ֥� ף יהו֔֔ה �דַַּ נוּּ׃ וַַיּ֣֣וֶֹסֶ ֽ מֵָֽאָ�  ֽ תֵֽ�
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ר  הָָ֗�נָּ�֗ הַַ י  ֣ ת־מֵ֣� ֶאֶ ם  יהֶ֜�֜ עֲֲֵלֵ ה  עֲֲלֶ֨�֨ ֽ �מַֽ יָ֩֩נָֹדֹ  אֲֲ ה֣  הִִ�נֵּ֣� ן  כֵָ֡לָ�֡ וְְְ הֽוּּ׃  ן־רְְְמַַלְְְְיָֽ� וֶּּבֶ

הָ֙֙לָָעָ   וְְְ וֹ  בוֹ֑ד֑ ל־�כְְְּ ת־�כָָָּ וְְְֶאֶ וּּר  ֖ � אַַשּׁ֖�  ְ ךְְֶלְְֶ   ֥ ת־מֶ֥� ֶאֶ ים  רַַ��בִּ֔֔ ֣ וְְְהָ֣�  ֙ עֲֲצוּּמִִים֙  ֽ  הָֽ�

ף  ֣ �טַָ֣  שָׁ� הָ֙֙דָ  יהוּּ ֽ ��בִּֽ ף֤  �לַָ֤ וְְְחָ יו׃  ֽ דוֹתָֽ� ל־�גְְְּ עַַל־�כָָָּ  ְ ךְְְְ  ֖ �לַָ֖הָ וְְְ יו  ֔ ל־אֲֲפִִיקָ֔�  עַַל־�כָָָּ

 ֖  ָ֖ךָ חַַב־אַַרְְְְצְְְ רֹֽ�ֽ א  מְְְלֹ֥�֥ יו  פָָ֔נָ�֔  �כְְְּ וֹת  ֣ מֻֻ�טּ֣ הָ֙֙יָָהָ   וְְְ ֑��גִּ֑יעַַ  יַַ א֖ר  עַַד־צַַ�וָּ֖� ר  �בַָ֔עָ֔ וְְְ

ץ  ֶרֶ֑  י־אָ֑� רְְְְֶמֶחֵַַ�קֵּ ל  ֹ� ינוּּ �כֹּ֖ אֲֲ�זִ֔֔ ֽ תֹּּוּּ וְְְ�הַֽ חָֹ֔וָ� ים֙֙   עוּּ עַַ�מִִּ     ׃ רֹ֤�ֹ    ל ֽ נוּּאֵֽ� ֽ � עִִ�מָּֽ

א  וְְְלֹ֣�ֹ רָ֙֙בָָדָ   ר֤֤וּּ  �בְְְּ �דַַּ ֑ר  וְְְתֻֻפָ֑� ה֖  צֵָ֖עֵ� צוּּ  ֥ תֹּּוּּ׃ �עֻ֥ חָֹֽוָ�  תְְְְאַַזְְְּר֖֖וּּ  ֽ תֹּּוּּ �הִֽ חָֹ֔וָ�  הִִתְְְְאַַזְְְּר֣֣וּּ 

נִִי  ֕ רֵ֕� ְ וְְְיִִ�סְְּ ד֑  הַַיָּ֑� ת  ֣ זְְְְֶחֶ�קַ֣  �בְְְּ י  ֖ �לֵַ֖אֵ  יהו֛֛ה  ר  ֧ �מַָ֧אָ  ה  כֹ֨�ֹ י֩֩  �כִִּ ל׃  ֽ אֵֽ� נוּּ  ֖ � עִִ�מָּ֖ י  ֥ ��כִּ֥ קָ֔֔יָוּּם 

ר־ ֶ ל אֲֲשֶׁ� ר לְְְכֹ֧�ֹ ֶ שֶׁ� ֔ אמְְְר֣֣וּּן קֶ֔� ר׃ ֹלֹא־תֹֽ�ֹ אמֹֽ�ֹ ה֖ ֵלֵ ם־הַַזֶּ֖� ָעָ ֽ ךְְֶרְְֶ ְ הָֽ�  ֥ דֶ֥� ת �בְְְּ ֶ֛כֶ מִִ�לֶּ֛�

יצוּּ׃  ֽ עֲֲ�רִֽ ֽ �תַֽ א  וְְְלֹ֥�ֹ ירְְְא֖֖וּּ  ֽ ֹלֹא־�תִֽ אָ֥֥רָוֹ  ת־מֽֽוֹ וְְְֶאֶ ר  ֶ שֶׁ֑�  קָ֑� ה֖  הַַזֶּ֖� ם  ֥ עָָ֥הָ�  ר  ֛ ֹיֹא�מַ֛

ֽם׃  יצְְְכֶֽ� ֽ עֲֲ�רִֽ ֽ ֖ם וְְְה֥֥וּּא �מַֽ אֲֲכֶ֖� ֽ וּּׁשׁ וְְְה֥֥וּּא מוֹ�רַֽ י ֑��דִּ֑ אָ֖֖בָוֹת תֹ֣֣אֹוֹ תַַקְְְְ ת־יהו֥֥ה צְְְ ֶאֶ

֣ח  לֵ֙אֵָרָ֙ לְְְ�פַ֣   י יִִשְְְׂ�ְ ֤ �תֵָּ֤בָ� י  נֵ֨�֨ ְ וֹל לִִשְְְׁ� ֜ ף וּּלְְְְצ֨֨וּּר מִִכְְְְשׁ֜� ֶגֶ ן נֶ֠�֠ ֶבֶ ֣ ׁשׁ֑ וּּלְְְְאֶ֣�  ה֖ לְְְמִִקְְְְ�דָּ֑� יָָ֖הָ� וְְְ

וּּ  ֖ רוּּ וְְְנֽֽוֹקְְְשׁ֖� �בָּ֔�֔ ְ פְְְֽל֣֣וּּ וְְְנִִשְְְׁ� ים וְְְנָֽ� ֑��בִּ֑ ם רַַ ֖ לוּּ בָ֖� ְ ֥שְְׁ� םִ׃ וְְְכָ֥� � לִָָֽ�  ב יְְְרֽֽוּּשָׁ� ֖ � ׁשׁ לְְְיוֹשֵׁ֖� ֔  וּּלְְְְמוֹקֵ֔�

יתִִי֙֙  וְְְחִִ��כִּ֙֙ י׃  ֽ דָֽ� לִִ�מֻֻּ �בְְְּ ה  ֖ תּּוֹרָ֖� חֲֲת֥֥וֹם  ה  ֑ עוּּדָ֑� צ֖֖    וֹר �תְְְּ    ֽדוּּ׃  וְְְנִִלְְְְ�כָּֽ�

דִִָלָים  י וְְְהַַיְְְְ �כִֹ֗נֹ֗ ֽ ה֣ אָֽ� י֖תִִי־לֽֽוֹ׃ הִִ�נֵּ֣� ב וְְְקִִ�וֵּ֖� עֲֲֽקֹ֑�ֹ ית �יַֽ ֣ י֖ו מִִ�בֵּ֣� נָָ֖�פָּ�  יר  ֥ סְְְְ��תִּ֥ ֽיהו֔֔ה הַַ�מַַּ �לַֽ

יהו֣֣ה   ֙ עִִֵמֵם֙   ל  ֑ אֵָ֑רָ�  יִִשְְְׂ�ְ �בְְְּ ים  ֖ וּּלְְְְמֽֽוֹפְְְ�תִ֖ לְְְתֹ֥֥אֹוֹת  יהו֔֔ה  י  ֣ תַַֽן־�לִ֣ נָֽ� ר  ֣ � אֲֲשֶׁ֣�  ֙

אמְְְר֣֣וּּ וְְְכִִי־־יֹֽ�ֹ       ׃       צִִיּֽֽוֹן ר  ֥ �הַ֥ �בְְְּ ן  ֖ כֵֹ֖��  הַַשֹּׁ� אָ֔֔בָוֹת   צְְְ

֑��גִּ֑ים  הְְְְ ים וְְְהַַ�מַַּ ֖ מְְְצַַפְְְְצְְְ�פִ֖ ֽ ים �הַֽ �נִֹ֔עֹ֔ ל־הַַיִִּ�דְְְּ ֹאֹבוֹת֙֙ וְְְֶאֶ ֽ ל־הָֽ� וּּ ֶאֶ ֤ רְְְְשׁ֤� ם �דִִּ יכֶ֗�֗ אֲֲֵלֵ

ה  ֖ לְְְתוֹרָ֖� ים׃  ֽ �תִֵֽ�מֵּ ל־הַַ ֖ים ֶאֶ חַַ�יִּ֖ ֽ �הַֽ ֥ד  �עַ֥ �בְְְּ ׁשֹׁ  יִִדְְְְרֹ֔� יו  ֣ ל־אֱֱהָֹ֣לֹ� ֙ ֶאֶ הֲֲלוֹא־עַַם֙ 

בַַר  ֥ וְְְעָ֥� חַַר׃  ֽ � ין־ל֖֖וֹ שָֽׁ� ֽ ר אֵֽ� ֥ � ה אֲֲשֶׁ֥� הַַזֶּ֔�֔ ר  ֣ בָָ֣�דָּ�  �כַַּ אמְְְר�וּ֙֙  יֹֽ�ֹ א  ה אִִם־לֹ֤�ֹ ֑ וְְְלִִתְְְְעוּּדָ֑�

יו  ֖ אהָֹ֖לֹ� ֽ וֹ וּּבֵֽ� מַַלְְְְ�כּ֛֛ ל֧ �בְְְּ ף וְְְקִִ�לֵּ֧� ב וְְְהִִתְְְְקַַ��צַּ֗֗ י־יִִרְְְְ�עַ֜֜ ֽ ה �כִֽ יָָ֨הָ�֨ ֑ב וְְְ עֵָ֑רָ� ה וְְְ ֣ � הּּ נִִקְְְְשֶׁ֣� ֖ �בָּ֖�

ה  ֔ הָ֙֙כֵָ מְְְע֣֣וּּף צוּּקָ֔�   ֽחֲֲשֵׁ� �וַֽ ה  ֤ רָָ֤צָ� ה  וְְְהִִ�נֵּ֨�֨ יט  ֑��בִּ֑ יַַ ץ  ֶרֶ ֖ ל־אֶ֖� ה׃ וְְְֶאֶ עְְְְָלָ ֽ ה֥ לְְְמָֽ� נָָ֥פָ� וּּ

ל  ֞ �קֵַ֞הֵ וֹן  ֗ רִִאשׁ֗� ֽ ֣ת הָֽ� עֵָ֣�כָּ� �הָּ֒לָ֒  ֣ק  ר מוּּצָ֣� ֣ � ֽאֲֲשֶׁ֣� ף֮֮  �לַֽ א מוָּּעָ י לֹ֣�ֹ ֣ ׃ח ��כִּ֣ ֽ ֖ה מְְְנֻֻ�דָּֽ� לֵָ֖פֵ� ֽאֲֲ �וַֽ

ר  ֶבֶ ֣ עֵ֣�  ֙ ם֙  הַַָיָּ  ְ ךְְֶרְְֶ   ֤ �דֶּ֤� יד  ֑��בִּ֑ הִִכְְְְ חֲֲר֖֖וֹן  ֽ �אַָֽהָ וְְְ י  �לִָ֔�תָּ֔ נַַפְְְְ ה  רְְְְָצָ ֣ וְְְ�אַ֣  ֙ זְְְבֻֻלוּּן֙  ה  רְְְְָצָ ֤ �אַ֤

יֵ֙֙בֵ   ְ שְְֹׁ� וֹל יֹֽ� ֑דָ֑�גָּ אָ֖֖רָוּּ א֣֣וֹר  ךְְְְֶ ְ   שֶֹׁ� חֹ֔� ים �בַַּ ֣ לְְְֹ�כִ֣ ם֙ ֙ הַַהֹֽ� ָעָָהָ ֽם׃  יל הַַגּּוֹ�יִֽ ֖ �לִ֖ ן �גְְְּ ֔ הַַיַַּרְְְְ�דֵּ֔�

ה  ֑ מְְְְחָ֑� ִ לְְְְָ�תָּ הַַשִּׂ�� ֣ וֹי ל֖֖א הִִגְְְְ��דַּ֣ יָתָ הַַ�גּ֔֔ ֣ ם׃ הִִרְְְְ��בִּ֣ ֽ יהֶֽ� הּּ֥ עֲֲֵלֵ �גַָ֥נָ ת א֖֖וֹר  ֶוֶ ץ צַַלְְְְמָ֔�֔ ֶרֶ ֣ אֶ֣� �בְְְּ

׀  י  ֣ ֽל׃ ��כִּ֣ לָָֽ�  ם שָׁ� ֥ קָ֥� חַַ�לְְְּ ֖ילוּּ �בְְְּ �גִָ֖יָ  ר  ֥ � ֽאֲֲשֶׁ֥� יר ��כַּֽ �צִָ֔�קָּ֔  ת �בַַּ ֣ מְְְְ�חַ֣ שִׂ�ִ ֙ �כְְְּ  ָ֙ךָ י נֶָ֙פָ�֙ מְְְח֤֤וּּ לְְְ ֽ שָֽׂ��

ןֽ׃  י֥֥וֹם מִִדְְְְיָֽ� ָתָֹ �כְְְּ � חִִ�תֹּ֖ ֽ וֹ �הַֽ ׂשׂ ֑�בּ֑ גֵֹ֣�נֹּ� ט הַַ ֶבֶ ֖ � כְְְְמ֔֔וֹ שֵׁ֖� ִ ה שִׁ� ֣ � תֵ֙֙אֵ מַַ�טֵּ֣ ל֗֗וֹ וְְְ ל סֻֻ�בֳֳֳּ ת־עֹ֣�ֹ ֶאֶ
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א־ ז֑ לֹֽ�ֹ  חָָ֑אָ� ר  אֶמֶ ה׃ וַַיֹּ֖�ֹ עְְְְָלָ ֽ �הַַּ לְְְמָֽ� ֥ ה א֖֖וֹ הַַגְְְְ�בֵּ֥� ָלָ ֔ אָ֔� ְ ק שְְׁ� ֣ עֲֲמֵ֣� ֽ יָךָ �הַֽ ֑ יהו֣֣ה אֱֱהֶֹ֑לֹ�

ט֤  ד הַַמְְְְ�עַ֤ ֑�וִָ֑�דָּ  ית  ֣ א֖ �בֵּ֣� מְְְְעוּּ־נָ֖� ִ ר שִׁ� אֶמֶ ת־יהוֽֽה׃ וַַיֹּ֕�ֹ ֖ה ֶאֶ � א־אֲֲנַַ�סֶּ֖ ל וְְְלֹֽ�ֹ ֥ �אַ֥ ְ שְְְֶׁאֶ�

י֥ ה֛֛וּּא  ן אֲֲנָֹ֥דֹ� ן יִִ�תֵּ֨�֨ כֵ֠�֠ י׃ לָ֠�֠ ֽ ת־אֱֱהָֹֽלֹ� ֥ם ֶאֶ י תַַלְְְְא֖֖וּּ ��גַּ֥ ֥ ים ��כִּ֥ ֔� שִָׁ֔נָ� ם֙֙  הַַלְְְְא֣֣וֹת אֲֲ מִִֶ�כֶּ

ל׃  ֽ נוּּאֵֽ� ֽ � מ֖֖וֹ עִִ�מָּֽ ְ את שְְׁ� ֥ רָָ֥קָ� ן וְְְ ת �בֵּ֔�֔ ֶדֶ ֣ וְְְלֶֹ֣יֹ� הָ֙֙רָָהָ   ה  עַַלְְְְמָ֗�֗ ֽ ה֣ הָֽ� וֹת הִִ�נֵּ֣� ֖ם ֑א֑ כֶָ֖לָ�

ם  ֶרֶ טֶ֨�֨ י �בְְְּ וֹב׃ ��כִּ֠֠ ֽ �טּֽ חָ֥֥בָוֹר �בַַּ ע וּּ ֖ רָָ֖�בָּ� אָ֥֥מָוֹס  וֹ  ל֑ לְְְדַַעְְְְ�תּ֛֛ ׁשׁ ֹיֹאכֵ֑� ֖ ה וּּדְְְְ�בַ֖ ֥ מְְְְֶחֶאָ֥�

ה  ֣ ר־אַַ�תָּ֣� ֶ הָ֙֙מָָדָ אֲֲשֶׁ�  אֲֲ ֽ ב֤ הָֽ� זֵָ֤עָ�  ֽ וֹב �תֵּֽ� ֑�טּ֑  חָ֣֣בָוֹר �בַַּ ע וּּ ֖ רָָ֖�בָּ� אָ֥֥מָוֹס  עַַ֛ר  ע הַַ��נַּ֛ ֥ �דֵַ֥יֵ

יָךָ  �בִָ֒אָ֒ ית  ֣  ָ֮֮ךָ וְְְעַַל־�בֵּ֣�  ֽל־עַַ�מְְְּ יָךָ וְְְ�עַֽ לֶָ֗עָ�֗ יא יהו֜֜ה  �בִָ֨יָ֨ ׃ָהָ  ֽי כֶָֽלָ� י֥ מְְְ נֵ֥� ְ י֖ שְְׁ� נֵ֖� ְ ץ מִִ�פְְּ ֔ קָ֔�

ךְְֶלְְֶ ְ   ֥ ת מֶ֥� ֖ ה אֵ֖� ֑ ֣ל יְְְהוּּדָ֑� �עֵַ֣מֵ יִִם  ֖ פְְְְֶאֶ�רַ֖ אוּּ לְְְמִִיּ֥֥וֹם סֽֽוּּר־ ר ֹלֹא־בָ֔�֔ ֣ � מִִָיָים֙ ֙ אֲֲשֶׁ֣�  ֒

ר  ֥ � ק יהוה֙֙ לַַזְְְּב֔֔וּּב אֲֲשֶׁ֥� רֹ֤�ֹ ְ יּ֣֣וֹם הַַה֗֗וּּא יִִשְְְׁ� ה֣ ׀ �בַַּ יָָ֣הָ�     ׃ וְְְ    וּּר ֽ � אַַשּֽׁ�

ם  חָ֤֤נָוּּ כָֻֻ�לָּ אוּּ וְְְ וּּר׃ וּּבָ֨�֨ ֽ � ץ אַַשּֽׁ� ֶרֶ ֥ אֶ֥� ר �בְְְּ ֖ � ה אֲֲשֶׁ֖� ֔ בוֹרָ֔� �דְְְּ יִִ֑ם וְְְ�לַ֨֨  י מִִצְְְְרָ֑� ֣ ֖ה יְְְרֵֹ֣אֹ� קְְְְצֵ֖� �בִִּ

ים׃  ֽ הֲֲֽ�לִֹֽלֹ ל הַַ��נַּֽ ים וּּבְְְְכֹ֖�ֹ עֲֲ֣צוּּ�צִ֔֔ ים וּּבְְְְלֹ֙כֹ֙ הַַ��נַּ֣ ֑�עִָ֑לָ   י הַַ�סְְְּ ֖ וֹת וּּבִִנְְְְקִִיקֵ֖� �תּ֔֔ ֣י הַַ�בַַּ חֲֲֽלֵ֣� �נַֽ ֙ �בְְְּ

וּּר  ֔ � ךְְֶלְְְֶ  אַַשּׁ֔�  ֣ מֶ֣� רָ֙֙הָָנָ �בְְְּ  י  ֤ בְְְְֶעֶרֵ֤�  ה �בְְְּ ֜ כִִירָ֜� ְ עַַר הַַשְְּׂ�� �תַ֨֨ יָ֩֩נָֹדֹ �בְְְּ ֣ח אֲֲ יּ֣֣וֹם הַַה֡֡וּּא יְְְגַַ��לַּ֣ �בַַּ

ה֖  יָָ֖הָ�     וְְְ    ֽה׃  � סְְְְ�פֶּֽ ן �תִִּ ֖ קָָ֖זָּ� ת־הַַ ֥ם ֶאֶ יִִ֑ם וְְְ�גַ֥  רַַגְְְְלָ֑� ֽ עַַר הָֽ� ֣ אׁשׁ וְְְשַׂ֣�� רָֹ֖הָ�ֹ ת־ ֶאֶ

וֹת  ב עֲֲשׂ֥�֥ רֵֹ֛מֵ�ֹ ה  יָָ֗הָ�֗ אן׃ וְְְ י־צֹֽ�ֹ ֵ�תֵּ ְ ר וּּשְְְׁ� ֖ קָָ֖�בָּ� ֥ת  גְְְְֶעֶ�לַ֥ יׁשׁ  ֛ ה־�אִ֛ וּּ֑ה֑א יְְְחֶַַיֶּ יּ֣֣וֹם הַַ �בַַּ

ב  ֶרֶ ֥ קֶ֥� �בְְְּ ר  ֖ ל־הַַנּּוֹתָ֖� �כָָָּ ל  ֹיֹאכֵ֔�֔  ֙ וּּדְְְְבַַשׁ֙� ֤ה  מְְְְֶחֶאָ֤� י־ ֽ ��כִּֽ ה  ֑ מְְְְֶחֶאָ֑�  ֣ל  ֹיֹא�כַ֣ ב֖  לָָ֖� חָ

ף  ֶלֶ ֥ ם אֶ֥� ֛ � � ה־שָּׁ֛� ֽהְְְְֶיֶ �יִֽ ר  ֧ � קָ֗֗מָוֹם אֲֲשֶׁ֧� ה֣ כָָָל־ ֽהְְְְיֶ֣� �יִֽ יּ֣֣וֹם הַַה֔֔וּּא  הָ֙֙יָָהָ �בַַּ  וְְְ ץ׃  ֶרֶ ֽ אָָֽהָ�

ה  ָ�מָּ֑  � ב֣וֹא שָׁ֑� ת יָ֣� ֶ שֶׁ� ֖ ים וּּבַַ�קֶּ֖� ֥ חִִ��צִּ֥ ֽ הֽ׃ ��בַּֽ ֽהְְְְיֶֽ� יִִת �יִֽ ֖ ��  יר וְְְלַַשַּׁ֖� ֥ �מִָ֥�   ף לַַשָּׁ� ֶסֶ֑ ף �כָּ֑� ֶלֶ ֣ אֶ֣� ן �בְְְּ ֶפֶ �גֶּ֖�

רֵ֙֙�דֵּ  עְְְְ �מַַּ �בַַּ ֤ר  � אֲֲשֶׁ֤� ים  ֗ �רִָ֗הָ  ֽ הֶֽ� ל  וְְְכֹ֣�ֹ ץ׃  ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� כָָָל־ ה֥  הְְְְיֶ֥� ֽ ��תִּֽ יִִת  ֖ � שַָׁ֖וָ�  יר  ֥ �מִָ֥  י־שָׁ� ֽ ��כִּֽ

וֹר  ֔ ֣ח שׁ֔� �לַ֣ ְ הָ֙֙יָָהָ לְְְמִִשְְְׁ�  יִִ֑ת וְְְ  � שָָׁ֑וָ� יר  ֣ �מִָ֣  ת שָׁ� ֖ ה יִִרְְְְ�אַ֖ ָ�מָּ ֔� בָ֣֣תָוֹא שָׁ֔� א־ רֵ֔֔דֵוּּן לֹֽ�ֹ  ֣ עֵָ֣יֵ�

יָ֣֣�לָּוֹן   �גִִּ  ֖  ָ֖ךָ קַַח־לְְְ י  �לֵַ֔אֵ֔  יהוה֙֙  ר  אֶמֶ      וַַיֹּ֤�ֹ     ה׃  ֽ שֶֽׂ�� ס  ֖ וּּלְְְְמִִרְְְְ�מַ֖

׃ז ֽ ��בַּֽ ׁשׁ  ֥ חָ֥� ֖ל  לָָ֖�  שָׁ� ר  ֥ לְְְמַַהֵ֥� אֱֱנ֔֔וֹׁשׁ  ט  ֶרֶ ֣ חֶ֣� �בְְְּ יו֙�  ָלָָעָ  ב  וּּכְְְְתֹ֤�ֹ וֹל  ֑דָ֑�גָּ  

ה֖וּּ  ת־זְְְכַַרְְְְיָ֖� וְְְֶאֶ ן  הֵֹ֔�כֹּ�֔ הַַ ה֣  אֽֽוּּרִִיָּ֣� ת  אֵ֚�֚ ֑�נִָ֑מָים   ֽאֱֱ נֶֽ� ים  ֖ �דִֵ֖עֵ  י  ��לִּ֔֔ ה  יָדָ ֣ �עִָ֣אָ וְְְ

ר יהוה֙֙  אֶמֶ וַַיֹּ֤�ֹ ן  ֑ �בֵּ֑� ד  ֶלֶ ֣ וַַ�תֵּ֣� הַַר  ֖ וַַ��תַּ֖ ה  ֔ בִִיאָ֔� ל־הַַ�נְְְּ קְְְְֶאֶרַַב֙֙ ֶאֶ ֽ וָֽ� הֽוּּ׃  כְְְְֶרֶיָֽ�  ֽ יְְְבֶֽ� ן  ֥ �בֶּ֥�

י  ֣ �בִָ֣אָ א  עַַר קְְְרֹ֖�ֹ ע הַַ��נַּ֔֔ ֣ �דֵַ֣יֵ ם֙֙   ֶרֶ טֶ֙�֙ י �בְְְּ ׃ז ��כִּ֗֗ ֽ ׁשׁ ��בַּֽ ֥ ֖ל חָ֥� לָָ֖�  ר שָׁ� ֥ מ֔֔וֹ מַַהֵ֥� ְ א שְְׁ� ֣ י קְְְרָ֣� �לֵַ֔אֵ֔

ְ ךְְֶלְְֶ   ֥ מֶ֥� י֖  לִִפְְְְנֵ֖� מְְְֹר֔֔וֹן  � שֹֽׁ� ֣ל  �לַ֣ ְ שְְׁ� תֵ֙֙אֵ  וְְְ ק  שֶׂ�ֶ ֗� �מֶּ֗ �דַַּ יל  ֣ ת־חֵ֣� ֶאֶ ׀  א  ֣ � יִִשָּׂ֣�� י  ֑��מִּ֑   וְְְאִִ

֤י ��כִּ֤ עַַן  �יַ֗֗ ר׃  אמֹֽ�ֹ ֵלֵ ע֖֖וֹד  י  ֛ �לֵַ֛אֵ  ר  ֥ �בֵּ֥� �דַַּ יהו֔֔ה  ף  ֶסֶֹ     וַַיֹּ֣�    וּּר׃  ֽ �  אַַשּֽׁ�

ין  ֖ ת־רְְְ�צִ֖ וֹׂשׂ ֶאֶ ט וּּמְְְְשׂ֥�֥ ֑�אַ֑ ים לְְְ ֖ לְְְֹ�כִ֖ חַַֹ הַַהֹֽ� לֹ֔� ִ � י הַַשִּׁ� ֣ ת מֵ֣� ה אֵ֚�֚ ֣ם הַַזֶּ֔�֔ עָָ֣הָ� אַַָמָס֙֙ 
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ר  הָָ֗�נָּ�֗ הַַ י  ֣ ת־מֵ֣� ֶאֶ ם  יהֶ֜�֜ עֲֲֵלֵ ה  עֲֲלֶ֨�֨ ֽ �מַֽ יָ֩֩נָֹדֹ  אֲֲ ה֣  הִִ�נֵּ֣� ן  כֵָ֡לָ�֡ וְְְ הֽוּּ׃  ן־רְְְמַַלְְְְיָֽ� וֶּּבֶ

הָ֙֙לָָעָ   וְְְ וֹ  בוֹ֑ד֑ ל־�כְְְּ ת־�כָָָּ וְְְֶאֶ וּּר  ֖ � אַַשּׁ֖�  ְ ךְְֶלְְֶ   ֥ ת־מֶ֥� ֶאֶ ים  רַַ��בִּ֔֔ ֣ וְְְהָ֣�  ֙ עֲֲצוּּמִִים֙  ֽ  הָֽ�

ף  ֣ �טַָ֣  שָׁ� הָ֙֙דָ  יהוּּ ֽ ��בִּֽ ף֤  �לַָ֤ וְְְחָ יו׃  ֽ דוֹתָֽ� ל־�גְְְּ עַַל־�כָָָּ  ְ ךְְְְ  ֖ �לַָ֖הָ וְְְ יו  ֔ ל־אֲֲפִִיקָ֔�  עַַל־�כָָָּ

 ֖  ָ֖ךָ חַַב־אַַרְְְְצְְְ רֹֽ�ֽ א  מְְְלֹ֥�֥ יו  פָָ֔נָ�֔  �כְְְּ וֹת  ֣ מֻֻ�טּ֣ הָ֙֙יָָהָ   וְְְ ֑��גִּ֑יעַַ  יַַ א֖ר  עַַד־צַַ�וָּ֖� ר  �בַָ֔עָ֔ וְְְ

ץ  ֶרֶ֑  י־אָ֑� רְְְְֶמֶחֵַַ�קֵּ ל  ֹ� ינוּּ �כֹּ֖ אֲֲ�זִ֔֔ ֽ תֹּּוּּ וְְְ�הַֽ חָֹ֔וָ� ים֙֙   עוּּ עַַ�מִִּ     ׃ רֹ֤�ֹ    ל ֽ נוּּאֵֽ� ֽ � עִִ�מָּֽ

א  וְְְלֹ֣�ֹ רָ֙֙בָָדָ   ר֤֤וּּ  �בְְְּ �דַַּ ֑ר  וְְְתֻֻפָ֑� ה֖  צֵָ֖עֵ� צוּּ  ֥ תֹּּוּּ׃ �עֻ֥ חָֹֽוָ�  תְְְְאַַזְְְּר֖֖וּּ  ֽ תֹּּוּּ �הִֽ חָֹ֔וָ�  הִִתְְְְאַַזְְְּר֣֣וּּ 

נִִי  ֕ רֵ֕� ְ וְְְיִִ�סְְּ ד֑  הַַיָּ֑� ת  ֣ זְְְְֶחֶ�קַ֣  �בְְְּ י  ֖ �לֵַ֖אֵ  יהו֛֛ה  ר  ֧ �מַָ֧אָ  ה  כֹ֨�ֹ י֩֩  �כִִּ ל׃  ֽ אֵֽ� נוּּ  ֖ � עִִ�מָּ֖ י  ֥ ��כִּ֥ קָ֔֔יָוּּם 

ר־ ֶ ל אֲֲשֶׁ� ר לְְְכֹ֧�ֹ ֶ שֶׁ� ֔ אמְְְר֣֣וּּן קֶ֔� ר׃ ֹלֹא־תֹֽ�ֹ אמֹֽ�ֹ ה֖ ֵלֵ ם־הַַזֶּ֖� ָעָ ֽ ךְְֶרְְֶ ְ הָֽ�  ֥ דֶ֥� ת �בְְְּ ֶ֛כֶ מִִ�לֶּ֛�

יצוּּ׃  ֽ עֲֲ�רִֽ ֽ �תַֽ א  וְְְלֹ֥�ֹ ירְְְא֖֖וּּ  ֽ ֹלֹא־�תִֽ אָ֥֥רָוֹ  ת־מֽֽוֹ וְְְֶאֶ ר  ֶ שֶׁ֑�  קָ֑� ה֖  הַַזֶּ֖� ם  ֥ עָָ֥הָ�  ר  ֛ ֹיֹא�מַ֛

ֽם׃  יצְְְכֶֽ� ֽ עֲֲ�רִֽ ֽ ֖ם וְְְה֥֥וּּא �מַֽ אֲֲכֶ֖� ֽ וּּׁשׁ וְְְה֥֥וּּא מוֹ�רַֽ י ֑��דִּ֑ אָ֖֖בָוֹת תֹ֣֣אֹוֹ תַַקְְְְ ת־יהו֥֥ה צְְְ ֶאֶ

֣ח  לֵ֙אֵָרָ֙ לְְְ�פַ֣   י יִִשְְְׂ�ְ ֤ �תֵָּ֤בָ� י  נֵ֨�֨ ְ וֹל לִִשְְְׁ� ֜ ף וּּלְְְְצ֨֨וּּר מִִכְְְְשׁ֜� ֶגֶ ן נֶ֠�֠ ֶבֶ ֣ ׁשׁ֑ וּּלְְְְאֶ֣�  ה֖ לְְְמִִקְְְְ�דָּ֑� יָָ֖הָ� וְְְ

וּּ  ֖ רוּּ וְְְנֽֽוֹקְְְשׁ֖� �בָּ֔�֔ ְ פְְְֽל֣֣וּּ וְְְנִִשְְְׁ� ים וְְְנָֽ� ֑��בִּ֑ ם רַַ ֖ לוּּ בָ֖� ְ ֥שְְׁ� םִ׃ וְְְכָ֥� � לִָָֽ�  ב יְְְרֽֽוּּשָׁ� ֖ � ׁשׁ לְְְיוֹשֵׁ֖� ֔  וּּלְְְְמוֹקֵ֔�

יתִִי֙֙  וְְְחִִ��כִּ֙֙ י׃  ֽ דָֽ� לִִ�מֻֻּ �בְְְּ ה  ֖ תּּוֹרָ֖� חֲֲת֥֥וֹם  ה  ֑ עוּּדָ֑� צ֖֖    וֹר �תְְְּ    ֽדוּּ׃  וְְְנִִלְְְְ�כָּֽ�

דִִָלָים  י וְְְהַַיְְְְ �כִֹ֗נֹ֗ ֽ ה֣ אָֽ� י֖תִִי־לֽֽוֹ׃ הִִ�נֵּ֣� ב וְְְקִִ�וֵּ֖� עֲֲֽקֹ֑�ֹ ית �יַֽ ֣ י֖ו מִִ�בֵּ֣� נָָ֖�פָּ�  יר  ֥ סְְְְ��תִּ֥ ֽיהו֔֔ה הַַ�מַַּ �לַֽ

יהו֣֣ה   ֙ עִִֵמֵם֙   ל  ֑ אֵָ֑רָ�  יִִשְְְׂ�ְ �בְְְּ ים  ֖ וּּלְְְְמֽֽוֹפְְְ�תִ֖ לְְְתֹ֥֥אֹוֹת  יהו֔֔ה  י  ֣ תַַֽן־�לִ֣ נָֽ� ר  ֣ � אֲֲשֶׁ֣�  ֙

אמְְְר֣֣וּּ וְְְכִִי־־יֹֽ�ֹ       ׃       צִִיּֽֽוֹן ר  ֥ �הַ֥ �בְְְּ ן  ֖ כֵֹ֖��  הַַשֹּׁ� אָ֔֔בָוֹת   צְְְ

֑��גִּ֑ים  הְְְְ ים וְְְהַַ�מַַּ ֖ מְְְצַַפְְְְצְְְ�פִ֖ ֽ ים �הַֽ �נִֹ֔עֹ֔ ל־הַַיִִּ�דְְְּ ֹאֹבוֹת֙֙ וְְְֶאֶ ֽ ל־הָֽ� וּּ ֶאֶ ֤ רְְְְשׁ֤� ם �דִִּ יכֶ֗�֗ אֲֲֵלֵ

ה  ֖ לְְְתוֹרָ֖� ים׃  ֽ �תִֵֽ�מֵּ ל־הַַ ֖ים ֶאֶ חַַ�יִּ֖ ֽ �הַֽ ֥ד  �עַ֥ �בְְְּ ׁשֹׁ  יִִדְְְְרֹ֔� יו  ֣ ל־אֱֱהָֹ֣לֹ� ֙ ֶאֶ הֲֲלוֹא־עַַם֙ 

בַַר  ֥ וְְְעָ֥� חַַר׃  ֽ � ין־ל֖֖וֹ שָֽׁ� ֽ ר אֵֽ� ֥ � ה אֲֲשֶׁ֥� הַַזֶּ֔�֔ ר  ֣ בָָ֣�דָּ�  �כַַּ אמְְְר�וּ֙֙  יֹֽ�ֹ א  ה אִִם־לֹ֤�ֹ ֑ וְְְלִִתְְְְעוּּדָ֑�

יו  ֖ אהָֹ֖לֹ� ֽ וֹ וּּבֵֽ� מַַלְְְְ�כּ֛֛ ל֧ �בְְְּ ף וְְְקִִ�לֵּ֧� ב וְְְהִִתְְְְקַַ��צַּ֗֗ י־יִִרְְְְ�עַ֜֜ ֽ ה �כִֽ יָָ֨הָ�֨ ֑ב וְְְ עֵָ֑רָ� ה וְְְ ֣ � הּּ נִִקְְְְשֶׁ֣� ֖ �בָּ֖�

ה  ֔ הָ֙֙כֵָ מְְְע֣֣וּּף צוּּקָ֔�   ֽחֲֲשֵׁ� �וַֽ ה  ֤ רָָ֤צָ� ה  וְְְהִִ�נֵּ֨�֨ יט  ֑��בִּ֑ יַַ ץ  ֶרֶ ֖ ל־אֶ֖� ה׃ וְְְֶאֶ עְְְְָלָ ֽ ה֥ לְְְמָֽ� נָָ֥פָ� וּּ

ל  ֞ �קֵַ֞הֵ וֹן  ֗ רִִאשׁ֗� ֽ ֣ת הָֽ� עֵָ֣�כָּ� �הָּ֒לָ֒  ֣ק  ר מוּּצָ֣� ֣ � ֽאֲֲשֶׁ֣� ף֮֮  �לַֽ א מוָּּעָ י לֹ֣�ֹ ֣ ׃ח ��כִּ֣ ֽ ֖ה מְְְנֻֻ�דָּֽ� לֵָ֖פֵ� ֽאֲֲ �וַֽ

ר  ֶבֶ ֣ עֵ֣�  ֙ ם֙  הַַָיָּ  ְ ךְְֶרְְֶ   ֤ �דֶּ֤� יד  ֑��בִּ֑ הִִכְְְְ חֲֲר֖֖וֹן  ֽ �אַָֽהָ וְְְ י  �לִָ֔�תָּ֔ נַַפְְְְ ה  רְְְְָצָ ֣ וְְְ�אַ֣  ֙ זְְְבֻֻלוּּן֙  ה  רְְְְָצָ ֤ �אַ֤

יֵ֙֙בֵ   ְ שְְֹׁ� וֹל יֹֽ� ֑דָ֑�גָּ אָ֖֖רָוּּ א֣֣וֹר  ךְְְְֶ ְ   שֶֹׁ� חֹ֔� ים �בַַּ ֣ לְְְֹ�כִ֣ ם֙ ֙ הַַהֹֽ� ָעָָהָ ֽם׃  יל הַַגּּוֹ�יִֽ ֖ �לִ֖ ן �גְְְּ ֔ הַַיַַּרְְְְ�דֵּ֔�

ה  ֑ מְְְְחָ֑� ִ לְְְְָ�תָּ הַַשִּׂ�� ֣ וֹי ל֖֖א הִִגְְְְ��דַּ֣ יָתָ הַַ�גּ֔֔ ֣ ם׃ הִִרְְְְ��בִּ֣ ֽ יהֶֽ� הּּ֥ עֲֲֵלֵ �גַָ֥נָ ת א֖֖וֹר  ֶוֶ ץ צַַלְְְְמָ֔�֔ ֶרֶ ֣ אֶ֣� �בְְְּ

׀  י  ֣ ֽל׃ ��כִּ֣ לָָֽ�  ם שָׁ� ֥ קָ֥� חַַ�לְְְּ ֖ילוּּ �בְְְּ �גִָ֖יָ  ר  ֥ � ֽאֲֲשֶׁ֥� יר ��כַּֽ �צִָ֔�קָּ֔  ת �בַַּ ֣ מְְְְ�חַ֣ שִׂ�ִ ֙ �כְְְּ  ָ֙ךָ י נֶָ֙פָ�֙ מְְְח֤֤וּּ לְְְ ֽ שָֽׂ��

ןֽ׃  י֥֥וֹם מִִדְְְְיָֽ� ָתָֹ �כְְְּ � חִִ�תֹּ֖ ֽ וֹ �הַֽ ׂשׂ ֑�בּ֑ גֵֹ֣�נֹּ� ט הַַ ֶבֶ ֖ � כְְְְמ֔֔וֹ שֵׁ֖� ִ ה שִׁ� ֣ � תֵ֙֙אֵ מַַ�טֵּ֣ ל֗֗וֹ וְְְ ל סֻֻ�בֳֳֳּ ת־עֹ֣�ֹ ֶאֶ
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צפנת ישעיהו

֖ה  פֵָ֖רֵ�  ה לִִשְְְׂ�ְ ֥ יְְְתָ֥� ֽ ים וְְְהָֽ� ֑�מִָ֑דָ  ֣ה בְְְ לָָ֣לָ� ֖ה מְְְגֽֽוֹ מְְְְלָ֖� עַַׁשׁ וְְְשִׂ�ִ ֔ �רַ֔ ן �בְְְּ ֣ י֤ כָָָל־סְְְאוֹן֙֙  אֵֹ֣סֹ� ��כִּ֤

ה עַַל־־־ ֖ רָ֖� שְְְׂ�ְ י הַַ�מִִּ ֥ �הִ֥ נוּּ וַַ�תְְְּ ן־־־לָ֔�֔ ן נִִ�תַַּ נוּּ �בֵּ֚�֚ ד־־־לָ֗�֗ ד יֻֻ�לַַּ ֶלֶ י־־־יֶ֣� ׃ׁשׁ �כִִּ  ֽ ת אֵֽ� ֶלֶֹ אֲֲכֹ֥� ֽ �מַֽ

לָֽֽוֹם:: לם   ר־־־שָׁ� ֖ד שַׂ�ַ וֹר אֲֲבִִי־־־�עַ֖ �בּ֔֔ ל �גִִּ ֣ ץ֙֙  אֵ֣� א יוֵֹעֵ ֶלֶ ֠� מ֜֜וֹ �פֶּ֠ ְ א שְְׁ� ֨ וֹ וַַיִִּקְְְְרָ֨� כְְְְ֑מ֑ ִ שִׁ�

וֹ  וְְְעַַל־־־מַַמְְְְלַַכְְְְ�תּ֔֔ וִִָדָד֙֙   א֤  � �סֵּ֤ עַַל־־־�כִִּ ץ  ֗ ין־־־קֵ֗� ֽ אֵֽ� לָ֣֣וֹם   וּּלְְְְשָׁ� ה  ֜ רָ֜� שְְְׂ�ְ הַַ�מִִּ רב֨֨ה 

ת  ֛ ם קִִנְְְְ�אַ֛ הָ֙֙�תָּ וְְְעַַד־־־עוֹלָ֔�֔ עַַ ֽ ה מֵֽ� ֑ קָָ֑דָ� ֖ט וּּבִִצְְְְ � �פָּ֖ ְ מִִשְְְׁ� הּּ �בְְְּ ֔ עֲֲדָ֔� ֽ לְְְְ�סַֽ ֙ �וּֽֽ �הָּ֙תָֹאֹ י֤ן  �כִָ֤הָ לְְְ

ל  ֖ �פַָ֖נָ וְְְ ב  עֲֲֽקֹ֑�ֹ �יַֽ �בְְְּ י֖  אֲֲנָֹ֖דֹ� ח  ֥ �לַָ֥  שָׁ� ר  ֛ בָָ֛�דָּ�  את::  ה־זֹּֽ�ֹ עֲֲשֶׂ�ֶ ֽ ��תַּֽ אָ֖֖בָוֹת  צְְְ יהו֥֥ה 

ל  ֶדֶֹ וּּבְְְְגֹ֥� ֛ה  ֽאֲֲוָ֛� �גַֽ �בְְְּ וֹן  מְְְ֑ר֑ ֽ� ב שֹֽׁ� ֣ � וְְְיוֹשֵׁ֣� יִִם  ֖ פְְְְֶאֶ�רַ֖ וֹ  �לּ֔֔ �כֻֻּ ֣ם  עָָ֣הָ� דְְְֽע�וּ֙֙  וְְְיָֽ� ל׃  ֽ אֵָֽרָ�  יִִשְְְׂ�ְ �בְְְּ

יף׃  ֽ חֲֲֽ�לִֽ ֖ים �נַֽ �זִָ֖רָ ֽאֲֲ עוּּ �וַֽ ֔ �דָּ֔� ים �גֻֻּ ֣ קְְְְ�מִ֣ ִ ה֑ שִׁ� ֣ית נִִבְְְְנֶ֑� �זִָ֣גָ ֖לוּּ וְְְ פָָ֖נָ� י֥ם  �נִֵ֥בֵ ר׃ לְְְ אמֹֽ�ֹ ֖ב ֵלֵ בֵָ֖לֵ�

ם  ֶדֶ ֗ ם מִִ�קֶּ֗� ֣ ךְְְְְ ׃ אֲֲרָ֣� ֽ יו יְְְסַַכְְְְסֵֽ� ֖ יְְְֹבָ֖� ת־אֹֽ� ֑יו וְְְֶאֶ לָָ֑עָ� ין  ֖ י רְְְ�צִ֖ ֥ רֵָ֥צָ� ת־ ב֧ יהו֛֛ה ֶאֶ �גֵּ֧� וַַיְְְְשַׂ�ַ

כָָָל־ֹזֹאת֙֙ ֹלֹא־ ה֑ �בְְְּ � כָָָל־�פֶּ֑ ל �בְְְּ ֖ אֵָ֖רָ�  ת־יִִשְְְׂ�ְ אכְְְל֥֥וּּ ֶאֶ חָ֔֔אָוֹר וַַיֹּֽ�ֹ  ֽ ים֙ ֙ מֵֽ� �תִִּ ְ וּּפְְְְלִִשְְְׁ�

ת־יהו֥֥ה  ֑הוּּ וְְְֶאֶ �כֵּ֑� ב עַַד־הַַ�מַַּ ֖ � ֥ם ֹלֹא־שָׁ֖� עָָ֥הָ� הֽ׃ וְְְ דָ֥֥יָוֹ נְְְטוּּיָֽ� וֹ וְְְע֖֖וֹד  ֔ ב אַַ�פּ֔ ֣ � שָׁ֣�

יהו֜֜ה  ת  ֨ וַַ       יַַּכְְְְרֵ֨�       וּּׁשׁ׃   ֽ רָָֽדָ�  א  לֹ֥�ֹ אָ֖֖בָוֹת   צְְְ

י֖ם  �נִָ֖פָ וּּא־ וּּנְְְְשֽׂ�ֽ ן  ֥ קֵָ֥זָ�  ד׃  ֽ חֶָֽאֶ�  י֥֥וֹם  וְְְאַַגְְְְמ֖֖וֹן  ֥ה  � �פָּ֥ �כִִּ ב֛  נָָ֛זָ� וְְְ אׁשׁ  רֹ֧�ֹ ל  ֗ אֵָ֗רָ�   מִִיִִּשְְְׂ�ְ

י  ֥ רֵ֥� ְ � מְְְאַַשְְּׁ� ֽהְְְְי֛֛וּּ  וַַ�יִּֽ ֽב׃  נָָֽזָּ� הַַ ה֥֥וּּא  ר  ֶקֶ ֖ � � ה־שֶּׁ֖� מֽֽוֶֹרֶ יא  ֥ �בִָ֥נָ וְְְ אׁשׁ  רָֹ֑הָ�ֹ   ה֣֣וּּא 

יו  ֜ וּּחרָ֜� ֽ עַַל־��בַּֽ ן  עַַל־�כֵּ֨�֨ ים׃  ֽ �עִָֽ�לָּ מְְְבֻֻ יו  ֖ רָָ֖��   וּּמְְְְאֻֻשָּׁ� ים  ֑�עִ֑ מַַתְְְְ ה֖  ם־הַַזֶּ֖� ָעָ ֽ  הָֽ�

֤י  ��כִּ֤ ם  יְְְרַַחֵ֔�֔ א  לֹ֣�ֹ יו֙֙  ת־אַַלְְְְמְְְָתָֹנֹ וְְְֶאֶ יו  ֤ מָֹ֤תֹ� ת־יְְְ וְְְֶאֶ י  אֲֲנָֹ֗דֹ�֗ ׀  ח  ֣ �מַ֣ א־יִִשְְְׂ�ְ  לֹֽ�ֹ

וֹ  ֔ אַַ�פּ֔ ב  ֣ � ֹלֹא־שָׁ֣� כָָָל־ֹזֹאת֙֙  �בְְְּ ֑ה  לָָ֑בָ� נְְְ ר  ֣ בֵֹ֣�דֹּ�  ֖ה  � וְְְכָָָל־�פֶּ֖ ע  ֔ �רֵַ֔מֵ וּּ ף  ֣ נֵָ֣� חָ  כֻֻלּּוֹ֙֙ 

ל֑  ֹ�תֹּאכֵ֑�  יִִת  ֖ � שַָׁ֖וָ�  יר  ֥ �מִָ֥  שָׁ� ה  עָ֔�֔ ְ רִִשְְְׁ�  ֙ שֵׁ֙אֵָכָ�   ה  ֤ עֲֲרָ֤� ֽ י־בָֽ� �כִִּ הֽ׃  נְְְטוּּיָֽ� דָ֥֥יָוֹ    וְְְע֖֖וֹד 

יהו֥֥ה  ת  ֛ בְְְְֶעֶ�רַ֛  �בְְְּ ן׃  ֽ � שָָֽׁעָ�  אֵ֥֥�גֵּוּּת   כ֖֖וּּ  תְְְְאַַ�בְְְּ ֽ וַַ�יִּֽ עַַר  הַַ�יַּ֔֔ י  ֣ בְְְכֵ֣� ֽ �סִֽ �בְְְּ ת֙֙  �צַַּ  וַַ�תִִּ

יו  ֖ �חִָ֖אָ ל־ ֶאֶ יׁשׁ  ֥ �אִ֥ ׁשׁ  ֔ אֵ֔� ת  ֶלֶֹ אֲֲכֹ֣� ֽ �מַֽ �כְְְּ  ֙ ם֙  ָעָָהָ  י  ֤ וַַיְְְְ�הִ֤ ץ  ֶרֶ֑  אָ֑� ם  ֣ עְְְְֶנֶ��תַּ֣  אָ֖֖בָוֹת   צְְְ

֑עוּּ  בֵָ֑� א שָׂ� אול וְְְלֹ֣�ֹ מֹ֖�ֹ אכַַל עַַל־שְְׂ�ְ ב וַַיֹּ֥�ֹ עֵָ֔רָ�֔ מִִָיָין֙ ֙ וְְְ ר עַַל־ לוּּ׃ וַַיִִּגְְְְזֹ֤�ֹ א יַַחְְְְמֹֽ�ֹ  לֹ֥�ֹ

ת־ ֶאֶ  ֙ יִִם֙  ֙ פְְְְֶאֶ�רַ֙ וְְְ יִִם  ֗ פְְְְֶאֶ�רַ֗ ת־ ֶאֶ ה  ֣ � � מְְְנַַשֶּׁ֣� ֽלוּּ׃  ֹיֹאכֵֽ� ר־זְְְעֹ֖֖רֹוֹ  שַׂ�ַ �בְְְּ יׁשׁ  ֥  �אִ֥

דָ֥֥יָוֹ   וְְְע֖֖וֹד  וֹ  ֔ אַַ�פּ֔ ב  ֣ � ֹלֹא־שָׁ֣� כָָָל־ֹזֹאת֙֙  �בְְְּ ה  ֑ עַַל־יְְְהוּּדָ֑� ה  ָ�מָּ ֖ הֵ֖� ו  ֥ יַַחְְְְ�דָּ֥� ה  ֔� �  מְְְנַַשֶּׁ֔�

ל  ֖ מָָ֖עָ�  ים  ֥ �בִ֥ מְְְְכַַ�תְְְּ �וּֽֽ ן  ֶוֶ֑  י־אָ֑� חִִקְְְֵקֵ ים  ֖ קְְְֹ�קִ֖ הַַחֹֽ� ה֥֥וֹי      ׃     הֽ נְְְטוּּיָֽ�

הְְְְי֤֤וֹת  ֽ �לִֽ י  ֑��מִּ֑  עַַ י֣  עֲֲנִִיֵּ֣� ֖ט  ��פַּ֖  ְ מִִשְְְׁ� ל  וְְְלִִגְְְְזֹ֕�ֹ ים  ��לִּ֔֔ �דַַּ  ֙ ין֙  מִִ�דִִּ וֹת  ֤ לְְְהַַ�טּ֤ בוּּ׃  ֽ �תֵּֽ�  �כִִּ

ה  ֔ קֻֻ�דָּ֔� ְ �פְְּ לְְְי֣֣וֹם  �וּׂ֙שׂ֙  עֲֲ ֽ ה־��תַּֽ ֽ וּּ�מַֽ וּּזֹּ׃  בָֹֽיָ�  ים  ֖ ת־יְְְתוֹ�מִ֖ וְְְֶאֶ ם  לָָ֔לָ�֔  ְ שְְׁ� נוֹת֙֙  אַַלְְְְָמָ

עַַזְְְְב֖֖וּּ  ֽ �תַֽ ה  ָנָ ֥ וְְְאָ֥� ה  ֔ זְְְְֶעֶרָ֔� לְְְ נָ֣֣�תָּוּּסוּּ   עַַל־מִִי֙֙  וֹא  ֑בָ֑�תָּ  ק  ֣ רְְְְֶ�מֶּחָ֣� מִִ ה  ֖ וֹאָ֖� וּּלְְְְׁשׁ
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כָָָל־ �בְְְּ לוּּ  ֹ� יִִ�פֹּ֑ ֖ים  הֲֲרוּּ�גִ֖ חַַת  ֥ וְְְ�תַ֥ יר  ��סִּ֔֔ אַַ חַַת  ֣ ��תַּ֣ רַַָכָע֙֙   י  ֤ לְְְְ��תִּ֤ �בִִּ ֽם׃  בֽֽוֹדְְְכֶֽ�  �כְְְּ

וּּר  ֖ � אַַשּׁ֖� ה֥֥וֹי       ׃      הֽ נְְְטוּּיָֽ� דָ֥֥יָוֹ   וְְְע֖֖וֹד  וֹ  ֔ אַַ�פּ֔ ב  ֣ � ֹלֹא־־־שָׁ֣�  ֹזֹאת֙֙ 

ם  ֥ נּּוּּ וְְְעַַל־�עַ֥ חֶ֔�֔ �לְְְּ ַ ף֙ ֙ אֲֲשַׁ� ֵנֵָ ג֤֤וֹי חָ י׃ �בְְְּ ֽ ם זַַעְְְְ�מִֽ ֖ דָָ֖יָ� ה־ה֥֥וּּא בְְְ ֶ�טֶּ י וּּמַַ ֑��פִּ֑  ט אַַ ֶבֶ ֣ � שֵׁ֣�

ר וּּחצֽֽוֹת׃  ֶמֶֹ חֹ֥� ס �כְְְּ ֖ ז ולשימ֥֥ו מִִרְְְְמָ֖� זֹ ��בַּ֔֔ בָֹ֣לָ� לָ֙לָָ֙ וְְְ   ל שָׁ� לֹ֤�ֹ ְ נּּ֑וּּ לִִשְְְׁ� י אֲֲצַַ�וֶּ֑� ֖ �תִָ֖רָ בְְְְֶעֶ

בָ֔֔בָוֹ  לְְְְ �בִִּ יד  ֣ �מִ֣ ְ לְְְהַַשְְְׁ� י  ��כִּ֚֚ ב  ֹ� יַַחְְְְשֹׁ֑� ן  ֣ ֹלֹא־כֵ֣� בָ֖֖בָוֹ  וּּלְְְְ ה  ֔� יְְְדַַ�מֶּ֔ ן  ֣ ֹלֹא־כֵ֣� וְְְהוּּא֙֙ 

א  ים׃ הֲֲלֹ֥�ֹ ֽ �כִָֽלָ ו מְְְ ֖ י יַַחְְְְ�דָּ֖� ֛ �רַָ֛ א שָׂ� ר הֲֲלֹ֥�ֹ ֑�מַ֑ י ֹיֹא ֖ ֽט׃ ��כִּ֖ א מְְְעָֽ� ֖ם לֹ֥�ֹ ית גּּוֹ�יִ֖ ֥ וּּלְְְְהַַכְְְְ�רִ֥

מְְְֹרֽֽוֹן׃  � ק שֹֽׁ� שֶׂ�ֶ ֖ � א כְְְדַַ�מֶּ֖ ת אִִם־לֹ֥�ֹ ד֙֙ חֲֲמָ֔�֔ ַ א כְְְאַַרְְְְ�פַּ וֹ אִִם־לֹ֤�ֹ לְְְְ֑נ֑ יׁשׁ �כַַּ ֖ �מִ֖ כַַרְְְְ�כְְְּ �כְְְּ

םִ  ��לִַָ֖   מִִירֽֽוּּשָׁ� ם  יהֶ֔�֔ יֵלֵ ֣ וּּפְְְְ�סִ֣ יל  ֑�לִ֑ אֱֱ ֽ הָֽ� ת  לְְְמַַמְְְְלְְְכֹ֖�ֹ י  ֔ �דִָ֔יָ  ה  ֣ צְְְאָ֣� ֽ מָֽ� רֶ֙֙   אֲֲשֶׁ� ֽ ��כַּֽ

ה  ֥ עֱֱשֶׂ֥�� ֽ אֶֽ� ן  ֛ �כֵּ֛� ֑יָהָ  ֽאֱֱלִִילֶ֑� וְְְלֶֽ� מְְְֹר֖֖וֹן  � לְְְשֹֽׁ� יתִִי  ֛ שִָׂ֛עָ��  ר  ֥ � ֽאֲֲשֶׁ֥� ��כַּֽ א  הֲֲלֹ֗�ֹ מְְְרֽֽוֹן׃  ֽ� � וּּמִִשֹּֽׁ�

ר  ֥ �הַ֥ הוּּ �בְְְּ עֲֲשֵׂ֔��֔ ֽ לֽ־�מַֽ ת־��כָָּֽ יָ֙֙נָֹדֹ ֶאֶ ע֤ אֲֲ י־יְְְבַַ��צַּ֤ ֽ ה ��כִּֽ יָָ֗הָ�֗ ׃ָהָ וְְְ י ֽ עֲֲצַַ�בֶּֽ� ֽ םִ וְְְ�לַֽ ��לִַָ֖   לִִירֽֽוּּשָׁ�

וְְְעַַל־ וּּר  ֔ � ְ־אַַשּׁ֔� ךְְֶלְְֶ   ֽ מֶֽ� ב  ֣ לְְְ�בַ֣ לֶ֙דֶֹ֙   רִִי־גֹ֙� ְ עַַל־�פְְּ ד  פְְְְֶאֶקֹ֗�ֹ  םִ  � לִָָ֑�  וּּבִִירֽֽוּּשָׁ� צִִיּ֖֖וֹן 

וֹתִִי  י נְְְבֻֻ֑נ֑ ֣ י ��כִּ֣ ֖ �תִָ֖מָ יתִִי וּּבְְְְחָָָכְְְְ שִָׂ֔עָ��֔ דִִָיָי֙֙  חַַֹ  כֹ֤� ר �בְְְּ �מַָ֗אָ֗ י  ֣ יֽו׃ ��כִּ֣ ינָֽ� ת ר֥֥וּּם ֵעֵ ֶרֶ ֖ פְְְְאֶ֖� �תִִּ

ים׃  ֽ �בִֽ ְ יר יֽֽוֹשְְׁ� ֖ א��בִּ֖ יד �כַַּ ֥ תִִי וְְְאוֹ�רִ֥ וֹשֵׂ֔��֔ ים ועתידתיהם֙ ֙ ׁשׁ ��מִּ֗֗ ת עַַ בוּּלֹ֣�ֹ יר ׀ �גְְְּ ֣ �סִָ֣אָ וְְְ

ץ  ֶרֶ ֖ אָָ֖הָ� ל־ ים עֲֲזֻֻב֔֔וֹת �כָָָּ ֣ י�צִ֣ ֽאֱֱֹסֹף֙֙  ֵ�בֵּ ים וְְְכֶֽ� ��מִּ֔֔ עַַ ֽ יל הָֽ� ֣ דִִָיָי֙֙ לְְְחֵ֣� ן ׀  ֤ א כַַ�קֵּ֤� מְְְְצָ֨�֨ וַַ�תִִּ

ן  רְְְְזֶ֔�֔ רֵ֙֙אֵָ�פָּ הַַ�גַַּ   ֽף׃ הֲֲיִִתְְְְ ֖ה וּּמְְְְצַַפְְְְצֵֽ� ֥ה פֶ֖� ף וּּצֶֹ֥פֹ� נָָ֔�כָּ�֔ ד  ֣ הָ֙֙יָָהָ דֵֹ֣נֹ�  א  י וְְְלֹ֤�ֹ פְְְְ֑�תִִּ סָָ֑אָ� י֣  אֲֲ�נִ֣

ת־ טֶ֙֙בֶ וְְְֶאֶ  ֙� י֥ף שֵׁ֙� �נִָ֥הָ  וֹר֙֙ עַַל־מְְְנִִיפ֔֔וֹ �כְְְּ שּׂ�ּ ל הַַ�מַַּ ֤ �דֵּ֤� וֹ אִִם־יִִתְְְְ�גַַּ ֣ב ֑�בּ֑ צֵֹ֣חֹ� ֽ ֖ל �הַֽ �עַ֖

אָ֛֛בָוֹת  צְְְ יהו֧֧ה  דָ֜֜אָוֹן   ֽ הָֽ� ח  ��לַּ֨֨ ַ יְְְשַׁ� ן  כֵ֠�֠ לָ֠�֠ ֽץ׃  ֹלֹא־עֵֽ� ה  ֖ � מַַ�טֶּ֖ ים  ֥ �רִָ֥הָ  �כְְְּ יו  מְְְרִִימָ֔�֔

לֵ֙אֵָרָ֙    ה֤ אֽֽוֹר־יִִשְְְׂ�ְ יָָ֤הָ� ׃ׁשׁ וְְְ  ֽ יק֥֥וֹד אֵֽ� ד �כִִּ ד יְְְקֹ֖�ֹ ֥ �קֵַ֥יֵ דֹ֛֛בֹוֹ  חַַת �כְְְּ ֧ וֹן וְְְ�תַ֧ ֑זָ֑רָ י֖ו  מַַ�נָּ֖� ְ מִִשְְְׁ� �בְְְּ

ד׃  ֽ חֶָֽאֶ� י֥֥וֹם  מִִיר֖֖וֹ �בְְְּ ְ ית֥֥וֹ וּּשְְְׁ� ִ ֛ה שִׁ� כְְְלָ֛� ֽ ה וְְְאָֽ� ֗ עֲֲרָ֗� ֽ ֑ה וּּבָֽ� בָָ֑הָ� ֽ וֹ לְְְלֶֽ� ֖ ׁשׁ וּּקְְְְדוֹשׁ֖� ֔ לְְְאֵ֔�

ס׃  ֽ סֵֹֽנֹ� ס  מְְְְסֹ֥�ֹ �כִִּ ה֖  יָָ֖הָ� וְְְ ֑ה  יְְְכַַ�לֶּ֑� ר  ֖ שָָׂ֖�בָּ�� וְְְעַַד־ ׁשֶׁפֶ   מִִ�נֶּ֥� וֹ  וְְְכַַרְְְְמִִ�לּ֔֔ יַַעְְְְרוֹ֙֙  וּּכְְְְב֤֤וֹד 

א־ יּ֣֣וֹם הַַה֗֗וּּא לֹֽ�ֹ ה֣ ׀ �בַַּ יָָ֣הָ� ם׃ וְְְ ֽ בֵֽ� עַַ֖ר יִִכְְְְ�תְְְּ וּּ֑י֑ וְְְ�נַ֖ ֽהְְְְ ֣ר �יִֽ � ֛ץ יַַעְְְְר֖֖וֹ מִִסְְְְ�פָּ֣ ר עֵ֛� ֥ אָ֥� ְ וּּשְְְׁ�

֑הוּּ  ן עַַל־מַַ�כֵּ֑� ֖ עֵָ֖��   ב לְְְהִִשָּׁ� עֲֲֽקֹ֔�ֹ ית־�יַֽ ֽ ת �בֵּֽ� ֣ י�טַ֣ וּּפְְְְֵלֵ לֵ֙אֵָרָ֙    ֤ר יִִשְְְׂ�ְ אָ֤� ְ יף ע֜֜וֹד שְְׁ� יוֹ�סִ֨֨

ב  עֲֲֽקֹ֑�ֹ ר �יַֽ ֣ אָ֣� ְ וּּב שְְׁ� ֖ שָׁ֖יָ� ר  ֥ אָ֥� ְ ת׃ שְְׁ� ֽ אֱֱמֶֽ� ֽ ל �בֶּֽ� ֖ אֵָ֖רָ�  ן עַַל־יהו֛֛ה קְְְד֥֥וֹׁשׁ יִִשְְְׂ�ְ �עַ֗֗ ְ וְְְנִִשְְְׁ�

וּּב  ֣ שָׁ֣יָ� ר  ֖ אָ֖� ְ ם שְְׁ� ח֣֣וֹל הַַיָּ֔�֔ לֵ֙אֵָרָ֙ �כְְְּ    ָ֤ךָ֤ יִִשְְְׂ�ְ  ה עַַ�מְְְּ ֽהְְְְיֶ֞�֞ י אִִם־�יִֽ ֣ וֹר׃ ��כִּ֣ �בּֽֽ ל �גִִּ ֖ ל־אֵ֖� ֶאֶ

אָ֔֔בָוֹת  י֤ יֱֱוִִֹהֹה֙֙ צְְְ ה֑ אֲֲנָֹ֤דֹ� צָָ֑רָ� חֱֱֽ ֖ה וְְְנֶֽ� לָָ֖כָ� י  ֥ קָָֽֽדָה׃ ��כִּ֥ ף צְְְ ֥ וֹטֵ֥� רָ֖֖וּּץ ׁשׁ יָ֥֥�לָּוֹן חָ  וֹ �כִִּ ֑�בּ֑

אָ֔֔בָוֹת אַַל־ יֱֱוִִֹהֹה֙֙ צְְְ י֤  ר אֲֲנָֹ֤דֹ� �מַָ֞אָ֞ ה־ ֹ� �כֹּֽ ן  כֵָ֗לָ�֗ ץ׃  ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� ל־ ב �כָָָּ ֶרֶ ֥ קֶ֥� ה �בְְְּ ֖ שֶֹׂ֖עֹ��

֖יָךָ  לֶָ֖עָ� א־ ֽ � יִִשָּֽׂ�� הוּּ  ֥ � וּּמַַ�טֵּ֥ ה  ָ�כָּ יַַ�כֶּ֔�֔ ט  ֶבֶ ֣ � � שֵּׁ֣� �בַַּ וּּ֑�ר    אַַשּׁ֑� ֽ מֵֽ� צִִיּ֖֖וֹן  ב  ֥ � שֵֹׁ֥יֹ� י  ֛ ��מִּ֛ עַַ א  ֥ ירָ֥� �תִִּ
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צפנת ישעיהו

ם׃  ֽ בְְְְלִִיתָֽ� י עַַל־�תַַּ ֖ ��פִּ֖ עַַם וְְְאַַ ה �זַ֔֔ ָלָ ֑ר וְְְכָ֣� ט מִִזְְְְעָ֑� ֣ י־ע֖֖וֹד מְְְ�עַ֣ יִִם׃ �כִִּ ֽ ךְְֶרְְְֶ  מִִצְְְְרָֽ�  ֥ דֶ֥� �בְְְּ

ה�וּ֙֙  ֙� ב וּּמַַ�טֵּ֙ ֑ צ֣֣וּּר עוֹרֵ֑� ן֖ �בְְְּ ֥ת מִִדְְְְיָ֖� מַַ��כַּ֥ וֹט �כְְְּ ֔ אוֹת֙֙ שׁ֔� יו יהו֤֤ה צְְְָבָ לָָ֜עָ�֜ ר  ֨ וְְְעוֹרֵ֨�

לוֹ֙֙  סֻֻ�בֳֳֳּ סָ֤֤יָוּּר   הַַה֗֗וּּא  יּ֣֣וֹם  �בַַּ ׀  ה֣  יָָ֣הָ� וְְְ יִִם׃  ֽ מִִצְְְְרָֽ�  ְ ךְְֶרְְֶ   ֥ דֶ֥� �בְְְּ אָ֖֖וֹ  וּּנְְְְשָׂ� ם  עַַל־הַַיָּ֔�֔

ת֖  א עַַל־עַַ�יַּ֖ ֥ ן׃  �בָּ֥� ֶמֶ ֽ � י־שָֽׁ� ֵנֵ ְ ל מִִ�פְְּ ל עֹ֖�ֹ ֥ ָךָ֑ וְְְחֻֻ��בַּ֥  ארֶ֑� ֣ל צַַָ�וָּ �עֵַ֣מֵ וֹ  ָךָ וְְְעֻֻ�לּ֖֖ כְְְְמֶ֔�֔ ִ ֣ל שִׁ� �עֵַ֣מֵ

֑נוּּ  לָ֣֣מָוֹן לָ֑� ֖בַַע  ה �גֶּ֖� ֔ רָָ֔�בָּ� בְְְר�וּ֙֙ מַַעְְְְ ֽ יו׃ עָֽ� ֽ לֵָֽ�כֵּ� יד  ֥ ׂשׂ יַַפְְְְ�קִ֥ ֖ וֹן לְְְמִִכְְְְמָ֖� מִִגְְְְ֑ר֑ ר �בְְְּ ֣ �בַָ֣עָ

יבִִי  ֥ � ים הַַקְְְְשִׁ֥� ֑��לִּ֑  ת־�גַַּ ךְְְְְ  �בַַּ ֖ י קוֹלֵ֖� ֥ ֽהֲֲ�לִ֥ ה׃ �צַֽ ָסָ אָ֖֖וּּל נָֽ�  ת שָׁ� ֥ בְְְְ�עַ֥ ה �גִִּ מָָ֔רָ�֔  ֽ הָ֙֙דָ הָֽ� רְְְ ֽ חָֽ�

יוּּז׃ ע֥֥וֹד הַַיּ֖֖וֹם  ֽ �עִֵֽהֵ ים  ֖ �בִֵ֖�גֵּ י הַַ ֥ בֵ֥� ְ שְְֹׁ� ה֑ יֹֽ� נֵָ֑מֵ� ה מַַדְְְְ ֖ תָֽֽנָוֹת׃ נָֽֽדְְְדָ֖� ה֥ עֲֲ ה עֲֲנִִיָּ֥� ָ ֖יְְְְשָׁ� �לַ֖

דוֹן֙ ֙  ָאָ ֽ ה֤ הָֽ� םִ׃ הִִ�נֵּ֤� � לִָָֽ�  ת יְְְרֽֽוּּשָׁ� ֖ בְְְְ�עַ֖ ר בית־צִִיּ֔֔וֹן �גִִּ ֣ דוֹ֙֙ �הַ֣ ֤ף ָיָ ד יְְְפֵֹ֤נֹ� עֲֲמֹ֑�ֹ ֽ ב �לַֽ נֹ֣�ֹ �בְְְּ

ים  דֻֻ�עִ֔֔ �גְְְּ הָ֙֙מָ  הַַקּּוֹ י  ֤ מֵָ֤רָ� וְְְ ֑ה  צָָ֑רָ� עֲֲ ֽ �מַֽ �בְְְּ ה  ֖ ארָ֖� ֻ �פֻּ ף  ֥ עֵָ֥סָ� מְְְ אָ֔֔בָוֹת  צְְְ יהו֣֣ה 

וֹל׃  ֽ יר יִִ�פּֽ ֥ אַַ��דִּ֥ נָ֖֖בָוֹן �בְְְּ  ל֑ וְְְהַַ�לְְְּ רְְְְזֶ֑� �בַַּ עַַ֖ר �בַַּ ֥י הַַ�יַּ֖ בְְְכֵ֥� ֽ ף �סִֽ ֛ ֽלוּּ׃ וְְְנִִ��קַּ֛ � �פָּֽ ְ ים יִִשְְְׁ� ֖ �הִֹ֖בֹ וְְְהַַ�גְְְּ

ה  ֖יו ר֣֣וּּחַַ יה֑ו֑ לָָ֖עָ� ה  ֥ חָָ֥נָ� ה׃ וְְְ ֽ יו יִִפְְְְרֶֽ� ֥ � שָָׁ֥רָ�  ֽ ��  ר מִִשָָּֽׁ� ֶצֶ י וְְְנֵ֖� ֑ � זַַע יִִשָׁ֑� ֣ ר מִִ�גֶּ֣� ֶטֶֹ ֥א חֹ֖� צָָ֥יָ� וְְְ

יהוֽֽה׃  ת  ֥ וְְְיִִרְְְְ�אַ֥ עַַת  ֖ ��דַּ֖ ר֥֥וּּחַַ  ה  ֔ וּּגְְְְבוּּרָ֔� הָ֙֙צֵָעֵ    ר֤֤וּּחַַ  ה  וּּבִִינָ֗�֗ ה  ֣ חָָָכְְְְמָ֣� ר֧֧וּּחַַ 

ע  ֥ �מַ֥ ְ א־לְְְמִִשְְְׁ� וְְְלֹֽ�ֹ וֹט  ֔ �פּ֔ ְ יִִשְְְׁ� יו֙֙  יָנָ ֵעֵ ֤ה  א־לְְְמַַרְְְְאֵ֤� וְְְלֹֽ�ֹ ה  יה֑ו֑ ת  ֣ יִִרְְְְ�אַ֣ �בְְְּ ֽהֲֲרִִיח֖֖וֹ  �וַֽ

ץ  ֶרֶ֑  י־אָ֑� לְְְעַַנְְְְֵוֵ וֹר  ֖ מִִישׁ֖� �בְְְּ יחַַ  ֥ וְְְהוֹ�כִ֥ ים  ��לִּ֔֔ �דַַּ קֶ֙֙דֶ   צֶ֙�֙ �בְְְּ ט֤  �פַָ֤  וְְְשָׁ� יחַַ׃  ֽ יוֹ�כִֽ י֖ו  אָָָזְְְְנָ֖�

ק  ֶדֶ ֖ צֶ֖� ה֥  יָָ֥הָ� וְְְ ע׃  ֽ � שָָֽׁרָ�  ית  ֥ �מִָ֥יָ  יו  ֖ תָָ֖פָ�  שְְׂ�ְ וּּבְְְְר֥֥וּּחַַ  יו  ��פִּ֔֔  ט  ֶבֶ ֣ � שֵׁ֣� �בְְְּ  ֙ ץ֙  ֶרֶ ֙ ה־אֶ֙� ָ�כָּ ֽ וְְְ�הִֽ

ר עִִם־ ֖ מֵָ֖נָ� ׂשֶׂבֶ וְְְ  בֵ֙֙אֵ עִִם־�כֶּ֔�֔ ר֤ זְְְ ֽיו׃ וְְְגָ֤� צָָֽלָ� זֵ֥֥אֵוֹר חֲֲ ה֖  אֱֱמוּּנָ֖� ֽ י֑ו וְְְהָֽ� זֵ֣֣אֵוֹר מָָָתְְְְנָ֑�

בֹ֙֙דָֹוָ  ה  ֤ רָָ֤פָ� ם׃ וּּ ֽ ג �בָּֽ� ֥ ן הֵֹ֥נֹ� טָֹ֖קָ�ֹ עַַ֥ר  ו וְְְ�נַ֥ ֔ ֤יר וּּמְְְְרִִיא֙֙ יַַחְְְְ�דָּ֔� ל וּּכְְְְ�פִ֤ ֶגֶ ֑ץ וְְְעֵ֨�֨ י יִִרְְְְ�בָּ֑� ֣ �דִ֣ �גְְְּ

ע  ֥ � עֲֲשַׁ֥� ֽ � ן׃ וְְְשִֽׁ� ֶבֶ ֽ אכַַל־�תֶּֽ� ר יֹֽ�ֹ ֥ קָָ֥�בָּ�  ה֖ �כַַּ ן וְְְאַַרְְְְיֵ֖� ֑ יהֶ֑� צ֣֣וּּ יַַלְְְְֵדֵ ו יִִרְְְְ�בְְְּ ֖ ה יַַחְְְְ�דָּ֖� יָנָ רְְְְעֶ֔�֔ �תִִּ

עוּּ  ֥ רֵָ֥יָ� א־ ה׃ לֹֽ�ֹ ֽ דָָֽהָ� דָ֥֥יָוֹ  מָ֖֖�גָּוּּל  י  ת צִִפְְְְעוֹ�נִ֔֔ ֣ ן וְְְעַַל֙֙ מְְְאוּּ�רַ֣ ֶתֶ֑ � ר �פָּ֑ ֣ ק֖ עַַל־�חֻ֣ יוֹנֵ֖�

ת־יהו֔֔ה  ֶאֶ הָ֙֙עֵָ�דֵּ    ץ  ֶרֶ ֗ אָָ֗הָ�  ה  ֣ לְְְאָ֣� ֽ י־מָֽ� �כִִּ י  ֑�  קָָָדְְְְשִׁ֑� ר  ֣ כָָָל־�הַ֣ �בְְְּ יתוּּ  ֖ �חִ֖ ְ א־יַַשְְְׁ� וְְְלֹֽ�ֹ

ס֣  דֵ֙֙מֵֹעֹ לְְְנֵ֣� ֤ר  � י אֲֲשֶׁ֤� ֗� ׁשֶׁרֶֹ יִִשַׁ֗�  � יּ֣֣וֹם הַַה֔֔וּּא שֹׁ֣� הָ֙֙יָָהָ �בַַּ  ים׃ וְְְ ֽ ��סִּֽ ם֥ מְְְכַַ יִִם לַַיָּ֥� ֖ ��מַּ֖  �כַַּ

יּ֣֣וֹם הַַה֗֗וּּא  ה֣ ׀ �בַַּ יָָ֣הָ� בָֽֽ�כָּוֹד׃ וְְְ תָ֖֖וֹ  חָ ֽ ה מְְְ�נֻֽ ֥ יְְְתָ֥� ֽ וּּׁשֹׁ וְְְהָֽ�  ֣ם יִִדְְְְרֹ֑� ֖יו גּּוֹ�יִ֣ לֵָ֖אֵ� ים  ��מִּ֔֔ עַַ

וּּר  ֨ � אַַשּׁ֨� ֽ רֵ֩֩אֵָ� מֵֽ�    ר יִִשָּׁ� ֣ � וֹ אֲֲשֶׁ֣� ר עַַ֑�מּ֑ ֣ אָ֣� ְ ת־שְְׁ� דָ֔֔יָוֹ לִִקְְְְנ֖֖וֹת ֶאֶ נִִֵית֙֙   י֤ ׀ שֵׁ� יף אֲֲנָֹ֤דֹ� יוֹ�סִ֨֨

םֽ׃  י֖ הַַיָּֽ� אִִיֵּ֖� ֽ ת וּּמֵֽ� חֲֲמָ֔�֔ ֣ רָ֙֙עָ וּּמֵ֣� נְְְְ ִ � ם֤ וּּמִִשִּׁ� ילָ֤� ֵעֵ ֽ וּּׁשׁ וּּמֵֽ� תְְְְר֣֣וֹס וּּמִִ�כּ֗֗ ַ יִִם וּּמִִ�פַּ ֜ צְְְְ�רַ֜ וּּמִִ�מִִּ

ע  ֖ אַַרְְְְ��בַּ֖ ֽ ץ מֵֽ� הָ֙֙דָ יְְְקַַ�בֵּ֔�֔ ל וּּנְְְְפֻֻצ֤֤וֹת יְְְהוּּ ֑ אֵָ֑רָ�  י יִִשְְְׂ�ְ ֣ ף נִִדְְְְחֵ֣� ֖ �סַָ֖אָ ם וְְְ סֵ֙֙נֵ לַַגּּוֹ�יִ֔֔ א  ֥ שָָׂ֥נָ�� וְְְ

יִִם  ֙ פְְְְֶאֶ�רַ֙ תוּּ  ֑ רֵָ֑�כָּ� ה יִִ ֖ י יְְְהוּּדָ֖� ֥ רְְְֹרֵ֥� יִִם וְְְצֹֽ� ֔ פְְְְֶאֶ�רַ֔ ת  ֣ הָ֙֙רָ קִִנְְְְ�אַ֣  ץ׃ וְְְסָ֙�֙ ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� נְְְְפ֥֥וֹת  �כַַּ

ף  ֤ תֵָ֤כָ� פָ֨֨עָוּּ בְְְ יִִם׃ וְְְ ֽ פְְְְֶאֶרָֽ� ת־ ר ֶאֶ צָֹ֥יָ�ֹ א־־־־־ ה לֹֽ�ֹ ֖ יהוּּדָ֖� ֽ ה �וִֽ ֔ ת־יְְְהוּּדָ֔� א֣ ֶאֶ א־יְְְקַַ�נֵּ֣� ֙ לֹֽ�ֹ
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ם  ֔ דָָ֔יָ� ל֣֣וֹחַַ  ְ בָ֙֙אָ מִִשְְְׁ� ם אֱֱד֤֤וֹם וּּמוֹ ֶדֶ֑  י־קֶ֑� ֵנֵ ת־�בְְְּ וּּזֹּ ֶאֶ בָֹ֣יָ� ו  ֖ ה יַַחְְְְ�דָּ֖� ָ�מָּ ים֙֙  יָ֔�֔ �תִִּ ְ לִִשְְְׁ� ְ �פְְּ

י֥ף  �נִֵ֥הֵ יִִם וְְְ ֔ םֽ־מִִצְְְְ�רַ֔ וֹן יָֽ� ֣ ת לְְְשׁ֣� ים יהו֗֗ה אֵ֚�֚ ֣ חֱֱ�רִ֣ ֽ ם׃ וְְְהֶֽ� ֽ מַַעְְְְ�תָּֽ� ְ וֹן מִִשְְְׁ� י֥ עַַ�מּ֖֖ וּּבְְְְנֵ֥�

ים׃  ֽ �לִָֽעָ  �נְְְּ יךְְְְ ְ �בַַּ ֖ ים וְְְהִִדְְְְ�רִ֖ �לִָ֔֔ ֣ה נְְְחָ בְְְְעָ֣� ִ ה�וּ֙֙ לְְְשִׁ� וֹ וְְְהִִ�כָּ֙�֙ ם֣ רוּּ֑ח֑ עְְְְיָ֣� ר �בַַּ ֖ הָָ֖�נָּ� דָ֛֛יָוֹ עַַל־הַַ

הָ֙֙תָ  יְְְ ֽ הָֽ� ֤ר  � ֽאֲֲשֶׁ֤� ��כַּֽ וּּ֑�ר    אַַשּׁ֑� ֽ מֵֽ� ר  ֖ אֵָ֖��   יִִשָּׁ� ר  ֥ � אֲֲשֶׁ֥� וֹ  ֔ עַַ�מּ֔ ר  ֣ אָ֣� ְ לִִשְְְׁ� ה  מְְְסִִ�לָּ֔�֔ ה  ֣ יְְְתָ֣� ֽ וְְְהָֽ�

יּ֣֣וֹם הַַה֔֔וּּא אֽֽוֹדְְְָךָ  ֙ �בַַּ מַַרְְְְ�תָּ֙� ֽ יִִם׃ וְְְאָֽ� ֽ ץ מִִצְְְְרָֽ� ֶרֶ ֥ אֵֶ֥מֵ� י֥֥וֹם עֲֲתֹ֖֖לֹוֹ  ל �בְְְּ ֔ אֵָ֔רָ�  לְְְיִִשְְְׂ�ְ

ח  ֖ בְְְְֶאֶ�טַ֖ י  ֛ �תִָ֛עָ וּּ ֽ ל יְְְשֽׁ� ֧ ה אֵ֧� נִִי׃ הִִ�נֵּ֨�֨ ֽ חֲֲֽמֵֽ� תְְְְ�נַֽ  ָ֖֖ךָ �וּֽֽ  ְ ב אַַ�פְְּ ֹ� שָֹׁ֥יָ� י  ֑��בִּ֑ פְְְְָ֖�תָּ  �נַָ֖אָ י  ֥ ֣ יהו֔֔ה ��כִּ֥

ם־ אַַבְְְְֶ�תֶּ ְ ֽה׃ וּּשְְְׁ� וּּׁשׁעָֽ� י ֽ י �לִֽ ֖ ֽיְְְְהִִי־�לִ֖ הּּ֣ יהו֔֔ה �וַֽ תָ֙֙רָ יָ֣� י֤ וְְְזִִמְְְְ י־עָָָ�זִּ֤ ֽ ד ��כִּֽ ֑ פְְְְֶאֶחָ֑� א  וְְְלֹ֣�ֹ

ֽיהוה֙֙  יּ֣֣וֹם הַַה֗֗וּּא הוֹד֤֤וּּ �לַֽ ם �בַַּ ֽאֲֲמַַרְְְְ�תֶּ֞�֞ ֽה׃ �וַֽ וּּׁשׁעָֽ� י֖ הַַיְְְְ עַַיְְְְנֵ֖� ֽ ��מַּֽ וֹן מִִ שָׂ֑�֑ שָׂ� יִִם �בְְְּ ֖ �מַ֖

ר֣֣וּּ  ְ מֽֽוֹ׃ זַַ�מְְּ ְ ב֖ שְְׁ� �גָּ֖� י נִִשְְְׂ�ְ ֥ ירוּּ ��כִּ֥ יו הַַזְְְְ��כִּ֕֕ ֑ יתָֹ֑לֹ� ֽ ים עֲֲ�לִֽ ֖ ��מִּ֖ עַַ ֽ יעוּּ בָֽ� ֥ מ֔֔וֹ הוֹ�דִ֥ ְ קִִרְְְְא֣֣וּּ בִִשְְְׁ�

ת  ֶבֶ ֣ � י יוֹשֶׁ֣� �נִִֹּ רָֹ֖וָ� י  ֥ ֽהֲֲ�לִ֥ ץ׃ �צַֽ ֶרֶ ֽ אָָֽהָ� כָָָל־ את �בְְְּ ה מיד֥֥עת זֹ֖�ֹ ֑ שָָׂ֑עָ�� אֵ֖֖גֵוּּת  י  ֥ יהו֔֔ה ��כִּ֥

ל׃ ֽ אֵָֽרָ�  ךְְ קְְְד֥֥וֹׁשׁ יִִשְְְׂ�ְ ֖ קִִרְְְְ�בֵּ֖� דָ֥֥גָוֹל �בְְְּ י־ ֽ וֹן ��כִּֽ צִִ֑יּ֑
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הקדמה לפרקים ז-יב

ךְְֶלֶֶמֶ   רְְצִִין  ה  ָלָָעָ  ה  יְְהוָּּדָ ךְְֶלֶֶמֶ   הוּּ  עֻֻזִִָּיָּ ן  ֶ�בֶּ ם  יוָֹתָ ן  ֶ�בֶּ זָ  חָ י ָאָ יֵמֵ �בִִּ וַַיְְהִִי  )ז א( 

ֹכָֹיָל  יָהָ וְְֹלֹא  ֶלֶָעָ ה  ָמָָ לְְחָ םִ לַַ�מִִּ �לִַָ  ל יְְרוּּשָׁ� ֵאֵָרָ  ךְְֶלֶֶמֶ יִִשְׂ�ְ  הוּּ  ן רְְמַַלְְָיָ קֶַַפֶח ֶ�בֶּ ם וּּ אֲֲָרָ

 . יָהָ ֶלֶָעָ ם  ֵחֵָ�לָּ לְְהִִ

מפסוק זה אנו עוברים לעסוק בתקופת אחז, ואנו מדלגים על כעשרים 
שנה מתקופת עוזיהו.1 

כדי להבין את הנבואות המצויות בפרקים ז-יב נקדים כמנהגנו 
הקדמה שתעסוק ברקע הרוחני, המדיני, הביטחוני, הפוליטי, הכלכלי 

והבינלאומי של תקופות יותם ואחז. 

תקופת יותם
יותם אביו של אחז, כשמו כן הוא, היה המלך הצדיק ביותר מבין כל 
מלכי יהודה. הכתוב אינו מבקר את מעשיו ולו פעם אחת.2 להפך, הכתוב 
עֵֵינֵֵי  בְּ�ְ ר  ָ שָׁ� הַַיָּ�ָ עַַׂשׂ  אך ורק משבחו, וזה לשון הכתוב )מל"ב טו לד(: "וַַיַּ�ַ
ר  ֶ כֹלֹ אֲֲשֶׁ� עֵֵינֵֵי ה' כְּ�ְ ר בְּ�ְ ָ שָׁ� עַַׂשׂ הַַיָּ�ָ ה"; "וַַיַּ�ַ הּוּ אָָבִִיו עָָשָׂ�ָ ה עֻֻזִִיָּ�ָ ר עָָשָׂ�ָ ֶ כֹלֹ אֲֲשֶׁ� ה' כְּ�ְ
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צפנת ישעיהו

רָָכָָיו  י הֵֵכִִין דְּ�ְ ק יוֹֹתָָם כִּ�ִ תְְחַַזֵּ�ֵ הּוּ אָָבִִיו רַַק לֹאֹ בָָא אֶֶל הֵֵיכַַל ה'... וַַיִּ�ִ יָּ�ָ ה עֻֻזִּ�ִ עָָשָׂ�ָ
לִִפְְנֵֵי ה' אֱֱלֹהָָֹיו" )דה"ב כז א, ו(.

ערי  ואת  ירושלים  את  המקדש,  בית  את  כנראה  שיפץ  יותם 
אביו  רעידת האדמה שהביאה להדחת  הנזקים של  ותיקן את  יהודה, 
ית ה' הָָעֶֶלְְיוֹֹן )מל"ב טו  עַַר בֵּ�ֵ ַ נָָה אֶֶת שַׁ� א בָּ�ָ מכס המלכות בפועל:3 "הּוּ
לָָרֹבֹ.  נָָה  בָּ�ָ הָָעֹפֶֶֹל  בְְּוּחוֹֹמַַת   הָָעֶֶלְְיוֹֹן  ה'  ית  בֵּ�ֵ עַַר  ַ שַׁ� אֶֶת  נָָה  בָּ�ָ א  "הּוּ לה("; 
לִִים" )דה"ב כז ג-ד(. מִִּוּגְְדָּ�ָ וֹֹּיּת  ירָָנִִ נָָה בִּ�ִ ים בָּ�ָ ִ בֶֶּוּחֳֳרָָשִׁ� דָָּוּה  הַַר יְְה נָָה בְּ�ְ וְְעָָרִִים בָּ�ָ
גם חז"ל לא חסכו שבחים מיותם. וזה לשונם במסכת סוכה )מה 

ע"ב(:

ואמר חזקיה אמר רבי ירמיה משום רבי שמעון בן יוחי: יכול אני 
עתה,  עד  שנבראתי  מיום  הדין  מן  כולו  העולם  כל  את  לפטור 
עכשיו,  ועד  העולם  שנברא  מיום   — עמי  בני  אליעזר  ואילמלי 
ואילמלי יותם בן עוזיהו עמנו — מיום שנברא העולם עד סופו. 

וזה לשון המדרש )בראשית רבה ]תיאודור־אלבק[ פרשה צז(: "ומשבט 
'ויעש הישר בעיני ה',  יהודה יצא יותם המלך איש צדיק שנאמר בו: 

'ויתחזק יותם כי הכין דרכיו לפני ה''".
גם הראשונים שיבחו את יותם, וזה לשון רש"י )סוכה שם(: 

וזכה  מלכים,  משאר  יותר  ועניו  היה,  צדיק   — עוזיהו  בן  יותם 
בכיבוד אביו, ועליו נאמר: 'בן יכבד אב' )מלאכי א ו(, שכל הימים 
)מל"ב  כדכתיב  הארץ,  עם  שופט  היה  והוא  מצורע  אביו  שהיה 
טו ה(: 'ויותם בן המלך על הבית שופט וגו'' לא נטל עליו כתר 

מלכות בחייו, וכל דינין שהיה דן — אומרן בשם אביו.

גם המיוחס לרש"י מביא )דה"ב כז ב(: "שבכל המלכים שלפניו ולאחריו 
מצינו בהם חטא חוץ מיותם... אבל יותם לא נמצא בו שום דופי".

מדברי האחרונים נביא שני ציטוטים קצרים של רבי צדוק הכהן 
נאמר  ע"ה  המלך  בירור שלמה  שהיה  "ויותם  לשונו:  וזה  מלובלין, 
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קים ז-יברהקדמה לפ

)דה"ב כז ב( ׳רק לא בא׳ וגו' שלא היה בו שום חסרון )צדקת הצדיק 
אות קצג(". לומר שלא היה בו שום חסרון כלל )שם אות רנח(.

שהעם  נראה  בצרעת,  וענישתו  עוזיהו  של  כישלונו  למרות 
 תלה תקוות מרובות בבנו יותם. הציפיות לגאולה שלמה רק התחזקו 
)דה"א  רָָאֵֵל"  יִִשְׂ�ְ עַַל  ה'  ת  מַַלְְכּוּ א  סֵּ�ֵ "כִּ�ִ על  יותם  של  ישיבתו   עם 

כח ה(.4 
אכן בשנים הראשונות הצליח יותם לשמר את הישגיו של אביו, 
אבל בשנה הרביעית חל כנראה משבר. וזה לשון הכתוב )שם כז ה, ז(:

וֹֹּמּן  נּוּ לוֹֹ בְְנֵֵי עַַ תְּ�ְ חֱֱזַַק עֲֲלֵֵיהֶֶם וַַיִּ�ִ וֹֹּמּן וַַיֶּ�ֶ נֵֵי עַַ א נִִלְְחַַם עִִם מֶֶלֶֶךְְ בְּ�ְ וְְהּוּ
עוֹֹרִִים  שְּׂוּ�ְ ים  ִ רִִֹים חִִטִּ� רֶֶת אֲֲלָָפִִים כֹּ� סֶֶף וַַעֲֲשֶׂ�ֶ ר כֶּ�ֶ כַּ�ַ נָָה הַַהִִיא מֵֵאָָה כִּ�ִ ָ � שָּׁ� בַּ�ַ
ית...  ִ לִִשִׁ� ְ � נִִית וְְהַַשְּׁ� ֵ � נָָה הַַשֵּׁ� ָ � בַַּוּשָּׁ� וֹֹּמּן  נֵֵי עַַ יבּוּ לוֹֹ בְּ�ְ ִ רֶֶת אֲֲלָָפִִים זֹאֹת הֵֵשִׁ� עֲֲשֶׂ�ֶ
סֵֵפֶֶר  עַַל  בִִּוּים  ת כְּ�ְ ם  הִִנָּ�ָ דְְּוּרָָכָָיו   מִִלְְחֲֲמֹתָָֹיו  וְְכָָל  יוֹֹתָָם  בְְרֵֵי  דִּ�ִ וְְיֶֶתֶֶר 

דָָּוּה. רָָאֵֵל וִִיה מַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ

הכתוב בדברי הימים אינו מספר מה קרה בשנה הרביעית וכן מה אירע 
על  מרמז  יותר  זה  ובסגנון  אלה  בדברים  יש  אבל  המלחמות.  בשאר 

שינוי כיוון.
עיון בספר מלכים מראה זאת, וזה לשון הכתוב שם )מל"ב טו 
ן  קַַח בֶּ�ֶ ֶ דָָּוּה רְְצִִין מֶֶלֶֶךְְ אֲֲרָָם וְְאֵֵת פֶּ� יה לִִיחַַ בִּ�ִ ְ מִִים הָָהֵֵם הֵֵחֵֵל ה' לְְהַַשְׁ� יָּ�ָ לז(: "בַּ�ַ
". את מקום שיתוף הפעולה בין ממלכת ישראל וממלכת יהודה,  רְְמַַלְְיָָהּוּ
שהגיע לשיאים חיוביים בימי עוזיהו וירבעם השני, החליף שיתוף פעולה 
בין פקח בן רמליהו הישראלי5 ורצין מלך ארם. אוחזים יד ביד התקיפו 
הארמים והישראלים את ממלכת יהודה ושלחו את גדודיהם לפשוט על 
עריה. מדובר במהפך נורא מכל בחינה. רבים מסממני הגאולה שמנינו 

לעיל6 נעלמו כלא היו. העם ובית דוד כנראה לא הבינו מדוע. 
נבואותיו של ישעיהו בששת הפרקים הראשונים של ספרו לא 
חלחלו ולא הביאו לתיקון המיוחל.7 זאת הסיבה, כנראה, לשינוי החד 
את  לשלטון.  אחז  עליית  עם  יהודה  בממלכת  רוחנית שחל  מבחינה 
גם  הכפירה.  מילאה  האמונה  מקום  את  היאוש,  תפס  התקווה  מקום 
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צפנת ישעיהו

אם המשיך אחז להאמין בקב"ה כבורא העולם, איבד הוא את אמונתו 
בקב"ה המשגיח על יראיו ונותן להם שכר טוב.

בהמשך דברינו8 נשתדל למצוא נבואות שנאמרו בתקופת יותם 
אין  ישעיהו  נביאים אחרים, שהרי כפי שציינו לעיל,9 בספר  ידי  על 

כנראה נבואות מתקופה זו.

הרקע הרוחני של תקופת אחז10
ימי  את  היה בשפל המדרגה. הכתוב מתאר  אחז,  בימי  הרוחני  המצב 

אחז בדרך זו:

וֹֹּגּיִִם  תֹעֲֲֹבוֹֹת הַַ אֵֵׁשׁ כְּ�ְ נוֹֹ הֶֶעֱֱבִִיר בָּ�ָ רָָאֵֵל וְְגַַם אֶֶת בְּ�ְ דֶֶרֶֶךְְ מַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ לֶֶךְְ בְּ�ְ וַַיֵּ�ֵ
מוֹֹת וְְעַַל  בָּ�ָ ר בַּ�ַ ֵ חַַ וַַיְְקַַטֵּ� רָָאֵֵל. וַַיְְזַַבֵּ�ֵ נֵֵי יִִשְׂ�ְ נֵֵי בְּ�ְ ְ ר הוֹֹרִִיׁשׁ ה' אֹתָָֹם מִִפְּ� ֶ אֲֲשֶׁ�

ל עֵֵץ רַַעֲֲנָָן )מל"ב טז ג-ד(. בָָעוֹֹת וְְתַַחַַת כָּ�ָ הַַגְּ�ְ
א הִִקְְטִִיר  עָָלִִים. וְְהּוּ ה לַַבְּ�ְ כוֹֹת עָָשָׂ�ָ רָָאֵֵל וְְגַַם מַַסֵּ�ֵ דַַרְְכֵֵי מַַלְְכֵֵי יִִשְׂ�ְ לֶֶךְְ בְּ�ְ וַַיֵּ�ֵ
ר הֹרִִֹיׁשׁ  ֶ וֹֹּגּיִִם אֲֲשֶׁ� תֹעֲֲֹבוֹֹת הַַ אֵֵׁשׁ כְּ�ְ נָָיו בָּ�ָ בְְעֵֵר אֶֶת בָּ�ָ וַַיַּ�ַ םֹ  גֵֵיא בֶֶן הִִנֹּ� בְּ�ְ
ל  בָָעוֹֹת וְְתַַחַַת כָּ�ָ מוֹֹת וְְעַַל הַַגְּ�ְ בָּ�ָ ר בַּ�ַ ֵ חַַ וַַיְְקַַטֵּ� רָָאֵֵל. וַַיְְזַַבֵּ�ֵ נֵֵי יִִשְׂ�ְ נֵֵי בְּ�ְ ְ ה' מִִפְּ�

עֵֵץ רַַעֲֲנָָן )דה"ב כח ב-ד(.

לפסוקים אלה יש לצרף את הפסוקים המתארים את המהפכה שחולל 
חזקיהו בנו. 

מוֹֹת  הַַבָּ�ָ אֶֶת  הֵֵסִִיר  ]חזקיהו[  א  "הּוּ נאמר:  ד(  יח  )ב  בספר מלכים 
היא שאחז  רָָה...". המסקנה העולה  ֵ הָָאֲֲשֵׁ� אֶֶת  וְְכָָרַַת  בֹתֹ  צֵּ�ֵ הַַמַּ�ַ אֶֶת  ר  בַּ�ַ ִ וְְשִׁ�

מילא את הארץ בעבודה זרה, וחזקיהו בנו נאלץ לבערה.
נתונים  לנו  מספק  ג-טז(  כט  )ב  הימים  בדברי  בפסוקים  עיון 

חמורים נוספים:

לְְתוֹֹת  תַַח אֶֶת דַּ�ַ ָ וֹֹׁשׁן פָּ� חֹדֶֶֹׁשׁ הָָרִִא וֹֹׁשׁנָָה לְְמָָלְְכו11ֹֹ בַּ�ַ נָָה הָָרִִא ָ � א בַַשָּׁ� הּוּ
לִִרְְחוֹֹב  אַַסְְפֵֵם  וַַיַּ�ַ ם  הַַלְְוִִיִּ�ִ וְְאֶֶת  ֹהֲֲנִִים  הַַכֹּ� אֶֶת  בֵֵא  וַַיָּ�ָ וַַיְְחַַזְּ�ְקֵֵם.  ה'  ית  בֵּ�ֵ
ית  ּוּׁשׁ אֶֶת בֵּ�ֵ  ּוּׁשׁ וְְקַַדְּ�ְ  ה הִִתְְקַַדְּ�ְ ם עַַתָּ�ָ נִִּוּי הַַלְְוִִיִּ�ִ מָָע ְ אֹמֶֶר לָָהֶֶם שְׁ� זְְרָָח. וַַיֹּ� ִ הַַמִּ�
י מָָעֲֲלּוּ אֲֲבֹתֵֵֹינּוּ  . כִּ�ִ דֶֶֹׁשׁ ה מִִן הַַקֹּ� דָּ�ָ ה' אֱֱלֹֹהֵֵי אֲֲבֹתֵֵֹיכֶֶם וְְהוֹֹצִִיאּוּ אֶֶת הַַנִּ�ִ
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ה'  ן  כַּ�ַ ְ שְׁ� מִִמִּ�ִ פְְנֵֵיהֶֶם  ּוּּבּ   סֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ עַַזְְבֻֻהּוּ  וַַיַּ�ַ אֱֱלֹֹהֵֵינּוּ  ה'  עֵֵינֵֵי  בְּ�ְ הָָרַַע  ּוּׂשׂ  וְְעָָ
קְְּוּטֹרֶֶֹת לֹאֹ  רוֹֹת  ּוּּבּ אֶֶת הַַנֵּ�ֵ לָָּוּם וַַיְְכַַ לְְתוֹֹת הָָא ם סָָגְְרּוּ דַּ�ַ נּוּ עֹרֶֶֹף. גַּ�ַ תְּ�ְ וַַיִּ�ִ
ם...  הַַלְְוִִיִּ�ִ קֻֻמּוּ  וַַיָּ�ָ רָָאֵֵל....  יִִשְׂ�ְ לֵֵאלֹֹהֵֵי  דֶֶֹׁשׁ  בַַקֹּ� הֶֶעֱֱלּוּ  לֹאֹ  וְְעֹלָָֹה  הִִקְְטִִירּוּ 
ה'  דִִבְְרֵֵי  בְּ�ְ לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� כְְמִִצְְוַַת  בֹֹאּוּ  וַַיָּ�ָ ּוּׁשׁ   תְְקַַדְּ�ְ וַַיִּ�ִ אֲֲחֵֵיהֶֶם  אֶֶת  אַַסְְפּוּ  וַַיַּ�ַ
וֹֹּיּצִִיאּוּ אֵֵת  ֹהֲֲנִִים לִִפְְנִִימָָה בֵֵית ה' לְְטַַהֵֵר וַַ בֹאֹּוּ הַַכֹּ� ית ה'. וַַיָּ�ָ לְְטַַהֵֵר בֵּ�ֵ
ם  הַַלְְוִִיִּ�ִ לּוּ  וַַיְְקַַבְּ�ְ ה'  ית  בֵּ�ֵ לַַחֲֲצַַר  הֵֵיכַַל ה'  בְּ�ְ מָָצְְאּוּ  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מְְאָָה  ֻ הַַטֻּ� ל  כָּ�ָ

צָָּוּה. לְְהוֹֹצִִיא לְְנַַחַַל קִִדְְרוֹֹן ח

ית ה' וַַיְְחַַזְּ�ְקֵֵם" הרי שזה מפני שאחז סגר  לְְתוֹֹת בֵּ�ֵ תַַח אֶֶת דַּ�ַ ָ אם חזקיהו "פָּ�
אותן ולא עסק בתיקונים שנדרשו כחלק מבדק הבית.

לִִרְְחוֹֹב  אַַסְְפֵֵם  וַַיַּ�ַ ם  הַַלְְוִִיִּ�ִ וְְאֶֶת  ֹהֲֲנִִים  הַַכֹּ� אֶֶת  בֵֵא  "וַַיָּ�ָ מהפסוקים: 
אַַסְְפּוּ אֶֶת אֲֲחֵֵיהֶֶם  ... וַַיַּ�ַ ּוּׁשׁ  ה הִִתְְקַַדְּ�ְ ם עַַתָּ�ָ נִִּוּי הַַלְְוִִיִּ�ִ מָָע ְ אֹמֶֶר לָָהֶֶם שְׁ� זְְרָָח. וַַיֹּ� ִ הַַמִּ�
וניתק  והלוויים  הכוהנים  את  פיזר  אחז  כי  ללמוד  אפשר   " ּוּׁשׁ  תְְקַַדְּ�ְ וַַיִּ�ִ
את הקשר שלהם עם בית המקדש. מצב זה חייב את חזקיהו לאסוף 
מחדש את משרתי ה' ולארגן מחדש את המשמרות כדי להחזיר אותם 
לתפקוד. הכוהנים והלוויים הם שקיבלו על עצמם את משימת טיהור 

הבית וניקיונו מעבודה זרה ומטומאה.12
ה  דָּ�ָ ית ה' אֱֱלֹהֵֵֹי אֲֲבֹתֵֵֹיכֶֶם וְְהוֹֹצִִיאּוּ אֶֶת הַַנִּ�ִ ּוּׁשׁ אֶֶת בֵּ�ֵ  מהבקשה "וְְקַַדְּ�ְ
" משמע כי אחז לא הסתפק בסגירת המקדש אלא הפך אותו  דֶֶֹׁשׁ מִִן הַַקֹּ�

למקדש אלילי.
קְְּוּטֹרֶֶֹת לֹאֹ   רוֹֹת  הַַנֵּ�ֵ אֶֶת  ּוּּבּ  וַַיְְכַַ לָָּוּם  הָָא לְְתוֹֹת  דַּ�ַ סָָגְְרּוּ  ם  "גַּ�ַ מהפסוק 
שבית  שוב  משמע  רָָאֵֵל",  יִִשְׂ�ְ לֵֵאלֹהֵֵֹי  דֶֶֹׁשׁ  בַַקֹּ� הֶֶעֱֱלּוּ  לֹאֹ  וְְעֹלָָֹה  הִִקְְטִִירּוּ 
הקטורת  כמו  שכינה,  להשכנת  והעדות  הסימנים  וגם  נסגר  המקדש 

והנרות — בוטלו.
ושילחו  והוסיפו  בביקורת המופיעה בכתוב,  לא הסתפקו  חז"ל 
חצי ביקורת נוקבת כלפי אחז. וזה לשון הגמרא )מגילה יא ע"א(: "הוא 
המדרש  לשון  וזה  סופו".  ועד  מתחילתו  ברשעו  הוא   — אחז  המלך 

)בראשית רבה ]וילנא[ פרשה מב, וירושלמי סנהדרין י, ב(:

'ויהי בימי אחז׳, מה צרה היתה שם... משל לבן שרים שנזדווג לו 
פדגוגו )=יועצו( להמיתו, אמר אם אני הורגו עכשיו — אתחייב 

קים ז-יברהקדמה לפ
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מיתה לשר, אלא הריני מושך מניקתו ממנו, ומעצמו הוא מת. כך 
אמר אחז: אם אין גדיים אין תיישים, אם אין תיישים אין צאן, 
סבור  היה  כך  עולם.  אין  רועה  אין  אם  רועה,  אין  צאן  אין  אם 
בדעתו לומר: אם אין קטנים אין תלמידים, אם אין תלמידים אין 
חכמים, אם אין חכמים אין זקנים, אם אין זקנים אין נביאים, אם 
בר  חוניא  רבי  עליהם...  הקב"ה משרה שכינתו  אין  נביאים  אין 
אלעזר אמר: למה נקרא שמו 'אחז'? שאחז ]סגר[ בתי כנסיות ובתי 
לך שעה קשה  אין  ר' אחא...  בר אבא בשם  יעקב  ר'  מדרשות. 
כאותה שעה... וכיון שאחז בתי כנסיות ובתי מדרשות — התחילו 

צווחים 'ווי', ויהי בימי אחז.

אפשר לסכם בשימוש בלשונו של הכתוב כי ממלכת יהודה בראשות 
של  צעדיו  כי  להסביר  מקום  יש  בקב"ה.13  לאמונה  עורף  נתנה  אחז 
י אֹמְְֹרִִים אֵֵין ה' רֹאֶֶֹה אֹתָָֹנּוּ עָָזַַב ה'  אחז מבטאים עמדה רוחנית כזו: "כִּ�ִ
אֶֶת הָָאָָרֶֶץ" )יחזקאל ח יב(.14 השקפת עולמו הרוחנית של אחז הפוכה 
השכנת  את  להגביר  שנכשל  ניסיון  סבו,  עוזיהו  של  ומניסיונו  מדרכו 

השכינה בארץ.

הרקע מבחינה פוליטית, צבאית ומדינית לתקופת אחז
אויביה  אחז.  בימי  תאוצה  צברה  יותם  בתקופת  ההידרדרות שהחלה 
של ממלכת יהודה הרימו ראש ופגעו בה מכל כיוון אפשרי. נפרט את 

התהליך.
ממלכת ישראל בראשות פקח בן רמליהו, נלחמה מלחמת חורמה 

בממלכת יהודה של ימי אחז. וזה לשון הכתוב )דה"ב כח ה-ט(:

ן  בֶּ�ֶ קַַח  ֶ פֶּ� הֲֲרֹגֹ  וַַיַּ�ַ גְְדוֹֹלָָה.  ה  מַַכָּ�ָ וֹֹּבּ   ךְְ  וַַיַּ�ַ ן  נִִתָּ�ָ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  יַַד  בְּ�ְ וְְגַַם 
חָָיִִל  נֵֵי  בְּ�ְ לֹ  הַַכֹּ� אֶֶחָָד  יוֹֹם  בְּ�ְ אֶֶלֶֶף  רִִים  וְְעֶֶשְׂ�ְ מֵֵאָָה  דָָּוּה  יה בִּ�ִ רְְמַַלְְיָָהּוּ 
יָָהּוּ  וֹֹּבּר אֶֶפְְרַַיִִם אֶֶת מַַעֲֲשֵׂ�ֵ  הֲֲרֹגֹ זִִכְְרִִי גִּ�ִ עָָזְְבָָם אֶֶת ה' אֱֱלֹֹהֵֵי אֲֲבוֹֹתָָם. וַַיַּ�ַ בְּ�ְ
לֶֶךְְ.  ֶ הַַמֶּ� נֵֵה  ְ מִִשְׁ� אֶֶלְְקָָנָָה  וְְאֶֶת  יִִת  הַַבָּ�ָ נְְגִִיד  עַַזְְרִִיקָָם  וְְאֶֶת  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� ן  בֶּ�ֶ
בָָּוּנוֹֹת וְְגַַם  נִִים  ים בָּ�ָ ִ רָָאֵֵל מֵֵאֲֲחֵֵיהֶֶם מָָאתַַיִִם אֶֶלֶֶף נָָשִׁ� 15 בְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ ּוּּבּ  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ
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נָָבִִיא  הָָיָָה  ם  ָ וְְשָׁ� מְְֹרוֹֹן.  לְְשֹׁ� לָָל  ָ � הַַשָּׁ� אֶֶת  בִִיאּוּ  וַַיָּ�ָ מֵֵהֶֶם  זְְזּוּ  בָּ�ָ רָָב  לָָל  ָ שָׁ�
ה  אֹמֶֶר לָָהֶֶם הִִנֵּ�ֵ מְְֹרוֹֹן וַַיֹּ� א לְְשֹׁ� בָָא הַַבָּ�ָ צֵֵא לִִפְְנֵֵי הַַצָּ�ָ מוֹֹ וַַיֵּ�ֵ ְ לַַה' עֹדֵֵֹד שְׁ�
הַַרְְגּוּ בָָם  וַַתַּ�ַ יֶֶדְְכֶֶם  בְּ�ְ נְְתָָנָָם  דָָּוּה  יְְה אֱֱלֹֹהֵֵי אֲֲבוֹֹתֵֵיכֶֶם עַַל  חֲֲמַַת ה'  בַּ�ַ

יעַַ. מַַיִִם הִִגִּ�ִ ָ � זַַעַַף עַַד לַַשָּׁ� בְּ�ְ

נֵֵי חָָיִִל"16 — התרסק בימי  לֹ בְּ�ְ הצבא האדיר והמצויד שבנה עוזיהו — "הַַכֹּ�
אחז. מספר הרוגים שכזה ביום אחד הוא נדיר. זכרי גיבור אפרים17  מצליח 
לפגוע פגיעה אנושה גם בצמרת הפיקוד העליון של ממלכת יהודה. הוא 
מצליח להרוג את מעשיהו,18 בנו הבכור של אחז וכנראה יורש העצר,19 
יחד עם עזריקם "נגיד הבית" ששימש כנראה בתפקיד דומה ל"אשר על 
הבית", תפקיד מפתח,20 ואת אלקנה המשנה למלך שאין צורך להוכיח 
את מעמדו הבכיר.21 מספרם האדיר של השבויים מוכיח גם הוא כי צבאו 

של אחז התמוטט.
הם  גם  השתתפו  הארמים,  פקח,  של  מצפון־מזרח  בריתו  בני 
בקרבות ונקמו בממלכת יהודה על כיבושי עוזיהו וירבעם. וזה לשון 
ּוּּבּ   ְ שְׁ� ּוּּכּ בוֹֹ וַַיִּ�ִ  יַַד מֶֶלֶֶךְְ אֲֲרָָם וַַיַּ�ַ נֵֵהּוּ ה' אֱֱלֹהָָֹיו בְּ�ְ תְּ�ְ הכתוב )דה"ב כח ה(: "וַַיִּ�ִ

ק". רְְמָָשֶׂ�ֶ בִִיאּוּ דַּ�ַ בְְיָָה גְְדוֹֹלָָה וַַיָּ�ָ ִ ּוּּנּ שִׁ�  ֶ מִִמֶּ�
ההיסטורי  האויב  את  גם  הזמינה  יהודה  ממלכת  של  חולשתה 
מדרום־מערב, הפלשתים, לנצל את המצב. וזה לשון הכתוב )שם יח(: 
מֶֶׁשׁ  ֶ ית שֶׁ� דּוּ אֶֶת בֵּ�ֵ לְְכְּ�ְ וַַיִּ�ִ דָָּוּה  גֶֶב לִִיה פֵֵלָָה וְְהַַנֶּ�ֶ ְ � עָָרֵֵי הַַשְּׁ� טּוּ בְּ�ְ ְ שְׁ� ָ ים פָּ� תִּ�ִ ְ פְְּוּלִִשְׁ� "
בְְּוּנוֹֹתֶֶיהָָ וְְאֶֶת  מְְנָָה  בְְּוּנוֹֹתֶֶיהָָ וְְאֶֶת תִּ�ִ וֹֹׂשׂכוֹֹ  דֵֵרוֹֹת וְְאֶֶת  לוֹֹן וְְאֶֶת הַַגְּ�ְ וְְאֶֶת אַַיָּ�ָ

ם". ָ בּוּ שָׁ� ְ שְׁ� נֹתֶֶֹיהָָ וַַיֵּ�ֵ מְְזוֹֹ וְְאֶֶת בְּ�ְ גִּ�ִ
התיישבותם של הפלשתים בחלקים נרחבים של ממלכת יהודה, 
תוך כדי כיבוש אכזרי, היא מהפכה של מאה ושמונים מעלות לעומת 
פְְרֹץֹ  וַַיִּ�ִ ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ פְּ� בַּ�ַ חֶֶם  לָּ�ָ וַַיִּ�ִ צֵֵא  "וַַיֵּ�ֵ ו(:  תקופת עוזיהו. שם מצינו )שם כו 
וֹֹּדּד   ְ אַַשְׁ� בְְנֶֶה עָָרִִים בְּ�ְ וֹֹּדּד וַַיִּ�ִ  ְ ת וְְאֵֵת חוֹֹמַַת יַַבְְנֵֵה וְְאֵֵת חוֹֹמַַת אַַשְׁ� אֶֶת חוֹֹמַַת גַּ�ַ

ים".22 תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ בַַּוּפְּ�
היה זה פלא אם האדומים לא היו מנסים גם הם להכות ביהודים, 
ּוּּבּ   ְ שְׁ� דָָּוּה וַַיִּ�ִ ּוּּכּ בִִיה  אּוּ וַַיַּ�ַ ואכן מצינו בכתוב )שם כח יז(: "וְְעוֹֹד אֲֲדוֹֹמִִים בָּ�ָ

בִִי".23 ֶ שֶׁ�

קים ז-יברהקדמה לפ
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פרק ז

עתה נוכל לחזור ולבאר את פסוק א:

ךְְֶלֶֶמֶ    רְְצִִין  ה  ָלָָעָ  ה  יְְהוָּּדָ ךְְֶלֶֶמֶ    הוּּ  עֻֻזִִָּיָּ ן  ֶ�בֶּ ם  יוָֹתָ ן  ֶ�בֶּ זָ  חָ י ָאָ יֵמֵ �בִִּ וַַיְְהִִי  )א( 

ֹכָֹיָל  יָהָ וְְֹלֹא  ֶלֶָעָ ה  ָמָָ לְְחָ םִ לַַ�מִִּ �לִַָ  ל יְְרוּּשָׁ� ֵאֵָרָ  ךְְֶלֶֶמֶ יִִשְׂ�ְ  הוּּ  ן רְְמַַלְְָיָ קֶַַפֶח ֶ�בֶּ ם וּּ אֲֲָרָ

. יָהָ ֶלֶָעָ ם  ֵחֵָ�לָּ לְְהִִ

לאחר שהכו כנראה כל אחד בנפרד את ממלכת יהודה, חוברים מלך 
ארם ומלך ישראל1 כדי לכבוש את ירושלים כתנאי למימוש תכניתם 

המדינית שתפורט בהמשך.
חֵֵם עָָלֶֶיהָָ", אומרת דרשני. מי  הסיפא של הפסוק, "וְְלֹאֹ יָָכֹלֹ לְְהִִלָּ�ָ

הוא שאינו יכול?
רש"י בשם המדרש2 מסביר שהכתוב מתייחס אל מידת הדין שלא 

פגעה באחז בגלל זכות אבותיו. וזה לשונו: 
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"ויהי בימי אחז — מה ראה הכתוב לייחסו? אלא מפני שסופו של 
הכתוב לומר ולא יכול להלחם עליה, ולמדך שזכות אבות עמדה 
לו. אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה: ווי מי הוא זה, שמלך רשע 
זה? אמר להם: בן יותם הוא בן עוזיהו הוא, אבותיו היו צדיקים 
להלחם  יכול  'ולא  הוא:  הדא  בו.  ידי  לפשוט  אפשי  אי  לפיכך 

עליה' מפני זכות אבותיו.

רש"י בחר בפירוש מדרשי כדי להסביר מדוע נקט הכתוב לשון יחיד 
ולא לשון רבים. 

הרד"ק לעומתו מסביר: "ולא יכול — רצין ]מלך ארם[, כי הוא היה 
עקר המלחמה והוא הביא עמו פקח, וכן אמר 'עלה רצין' נראה כי הוא 
העקר". מכיוון שרצין היה המנהיג והיה בעמדת כוח, הכתוב מתייחס אליו.

גם אבן עזרא מסכים שהכתוב אינו מתייחס אל אחז, אבל לדעתו 
"וְְלֹאֹ יָָכֹלֹ" מוסב על פקח בן רמליהו מלך ישראל. כנראה לשיטתו פקח 
הוא הנושא מכיוון שהוא זה שהיכה את אחז את המכה הנמרצת ביותר.3 
הגר"א, לעומתם, טוען שזה דרכו של הכתוב להשתמש בלשון 
וְְאַַהֲֲרֹןֹ  ה  ֶ מֹשֶֹׁ� לֶֶךְְ  "וַַיֵּ�ֵ כמו:  ורצין,  פקח  שניים,  על  כשמדובר  גם  יחיד 

רָָאֵֵל" )שמות ד כט(.4  נֵֵי יִִשְׂ�ְ ל זִִקְְנֵֵי בְּ�ְ אַַסְְפּוּ אֶֶת כָּ�ָ וַַיַּ�ַ
בעל המצודות חולק על כולם וטוען שהכתוב מתייחס אל אחז, 

שלא היה מסוגל להגן על ירושלים.

בוֹ וּּלְְבַַב עַַמּּוֹ  נַַָיָּע לְְָבָ יִִָרָם וַַ פְְֶאֶ ם עַַל  חָָה אֲֲָרָ אֹמֹר ָנָ וִִָ�דָּד ֵלֵ ית  ד לְְֵבֵ )ב( וַַיֻֻּ�גַַּ

י רוּּחַַ. ֵנֵ ְ י יַַעַַר מִִ�פְּ נוֹעַַ עֲֲֵצֵ �כְְּ

כפי שהוסבר לעיל, לאחז יש הרבה סיבות טובות מאוד לפחד מפקח 
שחבר, "נחה", עם רצין כדי להכותו. 

וִִד". לשיטת רש"י זו תוכחה וביקורת:  אחז מכונה בפסוק: "בֵֵית דָּ�ָ
"לפי שרשע היה — לא הזכיר שמו".5 הרד"ק מסביר כי הכתוב רומז 
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לזכות האבות של אחז: "לולי דוד, כבר פסקה המלכות מזרעו בעוונם 
ובעוון זה המלך שהיה רשע".

הביטוי "נָָחָָה" מתבאר לפי רש"י על המלכות שהיא לשון נקבה,6 
והכוונה שארם התחבר עם אפרים להכות את בית דוד. לרד"ק הכוונה 

שמחנה או עדת ארם יחד עם אפרים נחו לצור על ירושלים.
יותר  יַַעַַר" כי "קול אילני סרק ישמע  "עֲֲצֵֵי  הנביא בחר במשל 
היער'  'עצי  "ואמר  הרד"ק:  והוסיף  רש"י(,  )לשון  פירי"  אילני  מקול 
התנועה  מפני  בו  שנוגע  חברו  מניע  ואחד  הרוח  מפני  נעים  שכולם 
והנה התנועה רבה מתנועת עץ יחידי מפני רוח כן היו כל אחד מהם 

פוחדים והאחד מפחיד".7

ָךֶָנֶ   וּּׁשָׁיָב �בְְּ  ר  ָאָ ְ ה וּּשְׁ� זָ אַַָ�תָּ חָ א לִִקְְרַַאת ָאָ א ָנָ הוּּ ֵצֵ עְְָיָ ַ ל יְְשַׁ� ר ה' ֶאֶ )ג( וַַֹיֹּאֶמֶ

ס. ה כוֵֹבֵ ֵדֵ ת שְׂ�ְ ל מְְסִִ�לַַּ ה ֶאֶ לְְֶעֶָהָיוָֹנָ  ה  ָכֵָרֵ  לַַָעָת הַַ�בְְּ  ה �תְְּ ל קְְֵצֵ ֶאֶ

בשעה קשה זו אחז זקוק להדרכה נבואית. הדרכה זו אולי תעלה אותו 
אָָר  ְ מהשפל הרוחני אליו הידרדר. הקב"ה שולח את הנביא המלווה בשְׁ�
כנראה  ירושלים,  המים של  באזור מפעלי  אחז המסייר  אל  בנו  ב  ּוּׁשׁ יָָ

כחלק מההתמודדות עם המצור שכבר החל.
"צֵֵא נָָא" מתפרש כצא עכשיו, כך פירש התרגום ובעקבותיו האבן 

עזרא שביאר מלשון דחיפות ובהילות — עכשיו.8
נחלקו הראשונים בשאלה מי ליווה את הנביא. לרש"י,9 בעקבות 
התרגום, מדובר על השארית הקטנה, אותם מתי מספר השומעים בקולו 

של הנביא, תלמידיו, הנחשבים כבניו.10 
לעומתו, רד"ק11 מסביר ש"שאר ישוב" הוא שם בנו של הנביא. 
ושמו רומז "לאות ולסימן כי שאר יהודה ישובו עוד אחר הגלות ולא 
הנביא  כי  מוסיף  רד"ק  כן עשרת השבטים שלא שבו אחר שבעים". 
מציין בהמשך שגם בן נוסף לוקח חלק בפעילותו הנבואית.12 וזה לשון 
אֹמֶֶר ה' אֵֵלַַי  ן וַַיֹּ� לֶֶד בֵּ�ֵ הַַר וַַתֵּ�ֵ בִִיאָָה וַַתַּ�ַ הכתוב )לקמן ח ג(: "וָָאֶֶקְְרַַב אֶֶל הַַנְּ�ְ

  זקפר פס' ג
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ז". ושמו רומז "לאות ולסימן עשרת השבטים  לָָל חָָׁשׁ בַּ�ַ ָ מוֹֹ מַַהֵֵר שָׁ� ְ קְְרָָא שְׁ�
שימהרו לגלות קודם שבט יהודה".

וְְהַַיְְלָָדִִים  אָָנֹכִִֹי  ה  לשיטתו מובן מדוע אומר הנביא )שם ח(: "הִִנֵּ�ֵ
הַַר  כֵֵֹן בְּ�ְ � רָָאֵֵל מֵֵעִִם ה' צְְבָָאוֹֹת הַַשֹּׁ� יִִשְׂ�ְ לְְּוּמוֹֹפְְתִִים בְּ�ְ ר נָָתַַן לִִי ה' לְְאֹתֹוֹֹת  ֶ אֲֲשֶׁ�

וֹֹּיּן". הרי שילדיו הם אות ומופת למה שיקרה בעתיד לעם ישראל. צִִ

י  ֵנֵ ְ � רֵַַיֵךְְ מִִשְּׁ�  בְְָבָָךָ אַַל  וּּלְְ א  יָרָ ט אַַל �תִִּ ֵקֵ ְ וְְהַַשְׁ� ר  ֵמֵָ�   יו הִִשָּׁ� ָלֵָאֵ מַַָאָרְְָ�תָּ  וְְ )ד-ט( 

הוּּ.  רְְמַַלְְָיָ ן  וֶּּבֶ ם  וַַאֲֲָרָ רְְצִִין  אַַף  חֳֳָ�בָּרִִי   ה  ֶ�לֵֶּאֵָהָ  נִִֵים   עֲֲָהָשֵׁ�  אוּּדִִים  זַַנְְבוֹת ָהָ

ה  נַַעֲֲֶלֶ ו  אֹמֹר.  ֵלֵ הוּּ  רְְמַַלְְָיָ ן  וֶּּבֶ פְְֶאֶרַַיִִם   ה  ָעָָרָ  ם  אֲֲָרָ יָךָ  ֶלֶָעָ  עַַָיָץ   י  �כִִּ יַַעַַן  ה 

בְְָטָאַַל.  ן  ת ֶ�בֶּ הָּּכָ ֵאֵ תוֹ ךְְֶלֶֶמֶ �בְְּ  ינוּּ וְְנַַמְְלִִיךְְ  ֵלֵֵאֵ ה  ָ�נֶָּעֶ ה וְְנַַבְְקִִ ָ�נֶָּצֶ ה וּּנְְקִִי בִִיהוָּּדָ

ק  שֶֶׂ�מֶּ�ֶ  �דַַּ ם  אֲֲָרָ ֹרֹאׁשׁ  י  �כִִּ ח  ה.  תִִהְְֶיֶ וְְֹלֹא  קוּּם  ֹלֹא ָתָ י ה'  אֲֲָנָֹדֹ מַַָאָר   ֹ�כֹּה   ז 

ט  ם.  ָעֵָמֵ פְְֶאֶרַַיִִם   חֵַַיֵת   ה  ָנָָ  ׁשֵׁמֵָ שָׁ�  וְְחָ ים  ִ � שִּׁ� ִ וּּבְְעוֹד שִׁ� רְְצִִין  ק  שֶֶׂ�מֶּ�ֶ  �דַַּ וְְֹרֹאׁשׁ 

י ֹלֹא הוּּ אִִם ֹלֹא תַַאֲֲמִִינוּּ �כִִּ ן רְְמַַלְְָיָ מְְֹרוֹן ֶ�בֶּ מְְֹרוֹן וְְֹרֹאׁשׁ שֹׁ� פְְֶאֶרַַיִִם שֹׁ�  וְְֹרֹאׁשׁ 

נוּּ.  ֵמֵָאֵָתֵ 

בנבואה מיוחדת זו מנסה ישעיהו הנביא להדריך את המלך אחז הנמצא 
במצב קשה ומסוכן. לאחר שהבנו את מידת מסכנותו של אחז, אי אפשר 
לקבל את דברי ההרגעה של ישעיהו כמות שהם. ננסה להשיב לשלוש 

שאלות מרכזיות.
וישראל,  ארם  המנצחים,  הכוחות  שני  את  הנביא  הגדיר  מדוע 
נִִים"? ֵ דִִּוּים הָָעֲֲשֵׁ� נֵֵי זַַנְְבוֹֹת הָָא ְ שהיכו באחז מכות נמרצות זה מכבר, כ"שְׁ�

ן טָָבְְאַַל" ומהיכן הגיע? מיהו "בֶּ�ֶ
עוֹֹד  "בְּ�ְ ייעלמו  וארם  ישראל  אם  היום  ליהודה  יש  נחמה  איזו 

נָָה"? ָ ים וְְחָָמֵֵׁשׁ שָׁ� ִ � שִּׁ� ִ שִׁ�
אמונית  שאלה  איזו  להסביר  ננסה  י,  בפסוק  דברינו,  בהמשך 

." י לֹאֹ תֵֵאָָמֵֵנּוּ נרמזה כאן: "אִִם לֹאֹ תַַאֲֲמִִינּוּ כִּ�ִ
כמנהגנו נביא את שיטות הראשונים המרכזיות ואחר כך נשתדל 

להוסיף בשיפולי גלימותיהם.
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קֵֵט  ְ מֵֵר וְְהַַשְׁ� ָ � הִִשָּׁ�
רש"י13 מסביר את המילה "השמר" מלשון שמרים: "שב בשלום כיין 
אחז מצווה  פעולה אקטיבית של מלחמה.  ללא  ישיבה  על שמריו".14 

לחכות שהקב"ה יפתור את הבעיה ללא התערבות אנושית. 
גם הרד"ק מסכים עמו ומסביר: "השמר זה לבדו מלרע, לפיכך 
פירשנוהו ענין אחר, ענין שמרים, כלומר שב על שמריך בנחת כיין 
היושב על שמריו". בהמשך דבריו מביא הרד"ק את פירוש התרגום, 
וזהירות. ומביא שגם  "ויונתן תרגם: ענין שמירה", כלומר הישמרות 
רב סעדיה גאון פירש כך:15 "השמר מעשות מלחמה והשקט לך אל 

תירא, והשקט פועל עומד או יוצא, פירוש השקט לבך". 
לעומתם ר"י כספי מפרש "השמר" כציווי16 לאחז לפעול ולנקוט 

בפעולות שמירה, וכך יוכל להיות שקט.17

חֳֳרִִי אַַף רְְצִִין וַַאֲֲרָָם וּּבֶֶן רְְמַַלְְיָָהוּּ ה �בָָּ ֶ נִִים הָָאֵֵ�לֶּ ֵ נֵֵי זַַנְְבוֹֹת הָָאוּּדִִים הָָעֲֲשֵׁ� ְ � מִִשְּׁ�
רש"י ורד"ק כאחד מסבירים כי הנביא מדמה את מלכי ישראל וארם 
המדורה,  בעירת  את  לתקן  מעץ שעשויים  למקלות  ממלכותיהם  ואת 
ועד  לאט,  לאט  שייכלו  סופם  אלו  עצים  ערך.  חסרי  הם  אלה  מקלות 
שייכלו עשנם מטריד את בני הבית, וכשכלים לגמרי — משליכים אותם 

לאשפה. העשן העולה מהם הוא עשן הכעס וחרון אפם.18 

ח אֶֶת  וַַיִּ�ִקַּ�ַ ר  ּוּׁ  לְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ גְְלַַת פִּ� א תִּ�ִ רָָאֵֵל בָּ�ָ קַַח מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ֶ ימֵֵי פֶּ� בִּ�ִ
יָָנוֹֹחַַ וְְאֶֶת קֶֶדֶֶׁשׁ וְְאֶֶת חָָצוֹֹר וְְאֶֶת  ית מַַעֲֲכָָה וְְאֶֶת  וֹֹּיּן וְְאֶֶת אָָבֵֵל בֵּ�ֵ עִִ
ר  ֶ ר קֶֶשֶׁ� ָ רָָּוּׁה. וַַיִּ�ִקְְשָׁ�   גְְלֵֵם אַַשּׁ� לִִי וַַיַּ�ַ לֹ אֶֶרֶֶץ נַַפְְתָּ�ָ לִִילָָה כֹּ� לְְעָָד וְְאֶֶת הַַגָּ�ָ הַַגִּ�ִ
יו  חְְתָּ�ָ מְְלֹךְְֹ תָּ�ָ הּוּ וַַיְְמִִיתֵֵהּוּ וַַיִּ�ִ כֵּ�ֵ ן רְְמַַלְְיָָהּוּ וַַיַּ�ַ קַַח בֶּ�ֶ ֶ ן אֵֵלָָה עַַל פֶּ� עַַ בֶּ�ֶ ֵ הוֹֹשֵׁ�

ה. ן עֻֻזִִיָּ�ָ רִִים לְְיוֹֹתָָם בֶּ�ֶ נַַת עֶֶשְׂ�ְ ְ שְׁ� בִּ�ִ

בעל סדר עולם רבה )פרק כב( מקשה: "׳בשנת עשרים ליותם בן עזיה', 
היא שנת ארבע לאחז היתה, אפשר לומר כן?19 אלא שהיתה גזירה גזורה 
מימי יותם. דבר אחר רצה הכתוב למנות ליותם בקבר, ולא לאחז בחיים".

  זקפר פס' ד-ט
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כבר כתבנו לעיל כי המאורעות המתוארים בפרק ז בספר ישעיהו 
אירעו בשנה הרביעית לאחז. אם כך, באותה שנה בה מתנבא ישעיהו 
על אודות שני זנבות האודים העשנים — אכן ממלכת רצין מלך ארם 
נכבשת בידי תגלת פלאסר, רצין מומת20 ופקח בן רמליהו נרצח בידי 

הושע בן אלה.
להלן ננסה לבאר את משמעות התיארוך של הנבואה לימי יותם.

ה אֵֵלֵֵינוּּ  ה וְְנַַבְְקִִעֶֶ�נָָּ נַַעֲֲלֶֶה בִִיהוּּדָָה וּּנְְקִִיצֶֶ�נָָּ
תכניתם הצבאית-מדינית של רצין ופקח הייתה לכבוש את ירושלים, 

להדיח את אחז ולהמליך במקומו את בן טבאל.
ה" פירושו שנעיר ונקיץ אותה באמצעות  רש"י21 מסביר ש"נְְקִִיצֶֶנָּ�ָ
אותה,  ניישר23   — פירש   " אֵֵלֵֵינּוּ ה  "וְְנַַבְְקִִעֶֶנָּ�ָ המילים  את  המלחמה.22 

ונהפוך אותה לחלק מממלכת ישראל. 
שיקיצו  עד  עליה  נצור   — ה"  "נְְקִִיצֶֶנָּ�ָ מסביר  לעומתו  הרד"ק24 
ה  "וְְנַַבְְקִִעֶֶנָּ�ָ אז  לנו  יפתחו  לא  ואם  העיר,  דלתות  את  ויפתחו  מפנינו 

" נפרוץ את חומותיה בסערת הקרב וכך נשתלט עליה.  אֵֵלֵֵינּוּ
ה" מלשון קצין, נמנה בתוכה  לעומתם, ר"י קרא מסביר "נְְקִִיצֶֶנָּ�ָ

קצין ומושל חדש.

ן טָָבְְאַַל תוֹֹכָָהּּ אֵֵת �בֶֶּ וְְנַַמְְלִִיךְ מֶֶלֶֶךְ �בְְּ
ן טָָבְְאַַל". הראשון,  רש"י מביא שלושה פירושים בניסיון להסביר מיהו "בֶּ�ֶ

בעקבות התרגום — בן בריתנו, "בן הטוב אלינו". 
הפירוש השני מדגיש יותר את הסיפא של הביטוי: "אַַל", הרומזת 
לכך שהמועמד "לא טוב בעיני המקום". רש"י משתמש כאן בלשונו 

יו" )יח יח(. תוֹֹךְְ עַַמָּ�ָ ה בְּ�ְ ר לֹאֹ טוֹֹב עָָשָׂ�ָ ֶ של הנביא יחזקאל: "וַַאֲֲשֶׁ�
מופיע  שאינו  השם  חידת  את  לפצח  מנסה  השלישי25  הפירוש 
בשום מקום אחר במקרא בדרך הצופן "אלב"ם".26 הפענוח נותן את 
התשובה: רמלא, כלומר בן רמלא הוא פקח בן רמליהו. פירוש זה נסמך 
על מנהג הכתוב במקומות אחרים להשתמש בצופן דומה: "אתב"ש",27 
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כינוי  היה  שזה  ייתכן  ברם  — ששך.28  בבל  את  המכנה  הכתוב  כמו 
מפורסם לבבל, ולכן השתמש בו הנביא. עדיין צריך הסבר לכך שהנביא 
מצפין את שמו של פקח. מה עוד שהתוצאה איננה מדויקת, רמליה 

נכתב בה' ואילו רמלא מסתיים בא'.29 
שהיו  אפרים  מבני  איש  היה  "הוא  טָָבְְאַַל  ן  בֶּ�ֶ כי  טוען  רד"ק30 
יסכימו מרצון  לא  ירושלים  בני  בירושלם". אמנם  חושבים להמליכו 
לקבל על עצמם מלך זר, אלא שכבר אמרנו לעיל שהרד"ק סבור כי 

המלך החדש ימשול עליהם בכוח הזרוע. 

ק  שֶׂ�ֶ �מֶֶּ ק וְְרֹֹאׁשׁ �דַַּ שֶׂ�ֶ �מֶֶּ י רֹֹאׁשׁ אֲֲרָָם �דַַּ ֹה אָָמַַר אֲֲדֹנָָֹי ה' לֹאֹ תָָקוּּם וְְלֹאֹ תִִהְְיֶֶה �כִִּ �כֹּ
מְְֹרוֹֹן  נָָה יֵֵחַַת אֶֶפְְרַַיִִם מֵֵעָָם. וְְרֹֹאׁשׁ אֶֶפְְרַַיִִם שֹׁ� ָ ים וְְחָָמֵֵׁשׁ שָׁ� ִ � שִּׁ� ִ רְְצִִין וּּבְְעוֹֹד שִׁ�

ן רְְמַַלְְיָָהוּּ.  מְְֹרוֹֹן �בֶֶּ וְְרֹֹאׁשׁ שֹׁ�
הנביא מבשר לאחז כי עצתם של פקח ורצין להחליפו בבן טבאל לא 
תצלח. מה שיקרה הוא ההפך — ממלכות ארם וישראל ייעלמו מעל פני 
המפה כאשר יגיעו האשורים לאזור ויַַגְְלּוּ את תושבי שתי הממלכות. 

זמנה של הנחמה — שיטת רש"י ורד"ק
לעיל שאלנו מה נחמה היא זו אם היא תתממש מעבר לאופק ההיסטורי 
כאחד  ורד"ק  רש"י  שנה?  וחמש  שישים  כעבור  דורו  ובני  אחז  של 
מסכימים כי ישעיהו נסמך על נבואת עמוס )א ד-ה( בדבר חורבן דמשק 
י  בַַרְְתִּ�ִ ָ ן הֲֲדָָד. וְְשָׁ� בֵֵית חֲֲזָָאֵֵל וְְאָָכְְלָָה אַַרְְמְְנוֹֹת בֶּ�ֶ י אֵֵׁשׁ בְּ�ְ חְְתִּ�ִ לַּ�ַ ִ וגלות ארם: "וְְשִׁ�
ית עֶֶדֶֶן וְְגָָלּוּ עַַם  בֶֶט מִִבֵּ�ֵ ֵ קְְעַַת אָָוֶֶן וְְתוֹֹמֵֵךְְ שֵׁ� ב מִִבִּ�ִ ֵ י יוֹֹשֵׁ� ק וְְהִִכְְרַַתִּ�ִ שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ רִִיחַַ דַּ�ַ בְּ�ְ
אֶֶתְְכֶֶם  קִִירָָה אָָמַַר ה'". ונבואותיו בדבר גלות ישראל: "וְְהִִגְְלֵֵיתִִי  אֲֲרָָם 
לֹהֹ  רָָאֵֵל גָּ�ָ מו" )שם ה כז(; "וְְיִִשְׂ�ְ ְ ק אָָמַַר ה' אֱֱלֹהֵֵֹי צְְבָָאוֹֹת שְׁ� שֶׂ�ֶ מֵֵהָָלְְאָָה לְְדַַמָּ�ָ

יִִגְְלֶֶה מֵֵעַַל אַַדְְמָָתוֹֹ )שם ז יז(".
ישעיהו מבשר לאחז כי נבואת עמוס תתממש שישים וחמש שנה 

אחרי שנאמרה, ומועד זה קרוב.
כדרכו  רש"י32  המועד.31  את  לחשב  כיצד  נחלקו  ורד"ק  רש"י 

צועד בעקבות סדר עולם רבה: 

  זקפר פס' ד-ט  זקפר פס' ד-ט
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צא וחשוב מנבואת עמוס עד שגלו עשרת השבטים ותמצאם ס"ה 
שנים. נבואת עמוס היתה שתי שנים לפני שנתנגע עוזיה שנאמר 
)בעמוס א א(: 'שנתים לפני הרעש', ועוזיה נתנגע עשרים וחמש 
חזקיהו,  של  ו'  אחז,  של  וי"ו  יותם,  של  וי"ו  כ"ז,  הרי   — שנים 
שנאמר )מל"ב יח י-יא(: 'וילכדה בשנת שש לחזקיהו... ויגל את 
ואי אפשר למנות בעוד  וחמש...  ישראל אשורה' — הרי ששים 
ששים וחמש שנה מיום שאמר ישעיה נבואה זו, שהרי בימי אחז 

אמרה והם גלו בשנת שש לחזקיהו.

לפי רד"ק החישוב נערך כך: 

והיתה נבואת עמוס לפי החשבון בשנת שבע עשרה לירבעם בן 
ומנחם  וארבעים,  אחד  מלך  ירבעם  כיצד?  ישראל,  מלך  יואש 
עשר, הרי אחד וחמשים. ופקחיהו בן מנחם שנתים, הרי חמשים 
ושלש. ופקח עשרים, הרי שבעים ושלש. והושע בן אלה תשע, 
ואז גלו ישראל הרי שמנים ושנים. הסר מהם שבע עשרה — הרי 
לזכריה  ולא חשבנו ששה חדשים  וחמשה חשבון מכוון.  ששים 

וירח ימים לשלום.

על שניהם חולק ר"י כספי ומסביר כי מניין שישים וחמש השנים מתחיל 
ביום עלייתו של פול מלך אשור לשלטון33  ובדורם של ישעיהו ואחז 

הכול ידעו את התאריך.

י לֹאֹ תֵֵאָָמֵֵנוּּ אִִם לֹאֹ תַַאֲֲמִִינוּּ �כִִּ
לרש"י פירושו: "אם לא תאמינו — לנבואתי אתם, אחז ועמו אשר ידעתי 

כי רשעים אתם: לא תמאנו — לא אמון בכם". 
לרד"ק פירושו: "אמר הנביא אם לא תאמינו לדברי אלה, למה 
היא זה? לפי שאין אתם נאמנים וקיימים באמונת האל: תאמנו — ענין 

קיום, כמו מימיו נאמנים".
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ננסה להוסיף עוד נקודה בשולי גלימתם של המפרשים. הן לרש"י 
והן לרד"ק קשה, כיצד חורבן ממלכת ישראל בשנת שש לחזקיהו יכול 
להשקיט את אחז? לרש"י, מדובר על מאורע שיקרה בעוד כשמונה 
עשרה שנים, שהרי נבואת ישעיהו נאמרה בשנה הרביעית לאחז, אם 
כך נשארו עוד שתים עשרה שנים לאחז ועוד שש לחזקיהו. לרד"ק, 
אחז מלך במקביל לפקח במשך שלוש שנים,34 והושע בן אלה מלך עוד 
תשע שנים,35 נמצא שעל אחז לחכות יותר מעשר שנים כדי להיוושע.

פתרון — נבואת ישעיהו קשורה לנבואת עמוס הראשונה
ייתכן  נציע הצעה אחרת.  אחרי בקשת המחילה מרבותינו הראשונים 
שיש כאן מקרה מעניין שבו נביא אחד, ישעיהו, מצטט נבואה של נביא 

אחר,36 עמוס. 
נבואה שהייתה מוכרת לבני דורו משנים קודמות. נבואת עמוס 
הנבואות  לפני  מרובות  שנים  נאמרה  היא  כי  בספרו  מופיעה  אינה 
המופיעות בספר, שהרי נבואות עמוס בספרו מתוארכות משנתיים לפני 
הרעש, כמופיע בפסוק בפתיחה, עד לרעש המופיע בפרק האחרון. לכן 
מודיע ישעיהו לאחז כי הגיע זמנה של נבואת עמוס המוקדמת שנאמרה 

לפני יותר משישים שנה.
מֵֵעָָם"  אֶֶפְְרַַיִִם  יֵֵחַַת  נָָה  ָ שָׁ� וְְחָָמֵֵׁשׁ  ים  ִ � שִּׁ� ִ שִׁ� "בְְעוֹֹד  המילים  לדברינו 
הן דבריו של עמוס, וישעיהו מכריז כי הגיע "עת פקודתם". התהליך 
של חיסול ממלכת אפרים וממלכת ארם יתחיל מיד,37 לאחר שישים 
שומרון  בכיבוש  יסתיים  והוא  הראשונה,  עמוס  מנבואת  שנה  וחמש 

בשנת שש לחזקיהו.38
נמצאנו למדים כי נבואת עמוס קשורה בטבורה לשיטת "אפשר 
לאחז,  הרביעית  בשנה  להתקיים  החלה  עמוס  נבואת  כן?".  לומר 
פעילותו  את  סיים  ועמוס  ליותם",  עשרים  "שנת  בפסוק:  המכונה 
כנביא )לדורות( בשנה המכונה בפסוק כשנה שבה הומלך עוזיהו, או 
 שנת מותו של עוזיהו. על כל הפסוקים הללו אפשר לתמוה: "אפשר 

לומר כן?".
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בן טבאל
רמליהו  בן  פקח  של  המועמד  הוא  מי  להבין  דרך  להציע  עתה  ננסה 
מלך ישראל ורצין מלך ארם להחליף את אחז מלך יהודה. נבחן את 

האפשרויות:
בן טבאל הוא ארמי הקשור לממשל של רצין מלך ארם ומיועד  א. 
קשה  ברם,  כיבושה.  אחרי  ירושלים  על  צבאי  כמושל  למלוך 
בכלל,  יהודה  ממלכת  שתושבי  משום  שכזו  בעמדה  להחזיק 
דוד  בית  למלכי  ביותר  נאמנים  היו  בפרט,  ירושלים  ותושבי 
תחת שלטון  לחיות  שיסכימו  כדי  להחליפם.  ניסו  לא  ומעולם 
קבוע  באופן  ארמי  צבא  להציב  צריך  ארמי,  מלך  של  צבאי 

ביהודה, דבר שלא היה נהוג בתקופה זו.39
בן טבאל היה בן בריתו של פקח בן רמליהו. פקח היה כנראה  ב. 
בתפקיד  שירת  בשומרון  השלטון  את  שתפס  ולפני  גלעדי, 
עמו  הקרובים שהשתתפו  עוזריו  המלך.40  של  שלישו   — בכיר 
קשריו  כנראה  מכאן  גלעדים.41  חמישים  היו  הצבאית  בהפיכה 

הטובים עם רצין מלך ארם. 

מהרמוז בכתוב ועל פי מקורות חיצוניים42  מסתבר כי פקח הקים ממלכה 
זמן  מנחם,  מות  לאחר  מנחם.43  בימי  עוד  בגלעד  עצמאית  ישראלית 
קצר לאחר עליית פקחיה בן מנחם לשלטון,44 מרד בו פקח והשתלט 

גם על שומרון.
של  לתפקיד  התאמתם  ואת  גלעד  תושבי  היו  מי  נבדוק  עתה 
בני  בני חצי שבט מנשה קיבלו את הגלעד כאשר  מחליפו של אחז. 
גד ובני ראובן קיבלו נחלה בעבר הירדן המזרחי. מועמד מבני מנשה 
לא היה מתקבל מרצון בירושלים. צאצא של יוסף אינו יכול למלוך 

ביהודה. 
קדומה  בתקופה  עוד  בגלעד  התנחלו  בנימין  משבט  משפחות 
מבואר  כך  מנשה.  בני  מכיר  עם משפחת  חיתון  קשרי  של  כתוצאה 
חופים  ים".  ִ פִּ� ֻ לְְּוּשֻׁ�  ים  ִ לְְחֻֻפִּ� ה  ָ � אִִשָּׁ� לָָקַַח  מָָּוּכִִיר  " טו(:  ז  )א  הימים  בדברי 
ושופים היו צאצאי בנימין, כמבואר שם.45 אמנם ירושלים שוכנת בחלקה 
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בנחלת בנימין,46 אבל ברור ששבט יהודה הוא השולט ולא היה מאפשר 
למלך מבנימין בן רחל למלוך על יהודה וירושלים.

משפחות משבט יהודה. גם הן התנחלו בגלעד כתוצאה מקשרי 
ב  )שם  כך  בכתוב  מתוארים  אלה  קשרים  מכיר.  עם משפחת  חיתון 
ן  א בֶּ�ֶ א לְְקָָחָָּהּ וְְהּוּ ת מָָכִִיר אֲֲבִִי גִִלְְעָָד וְְהּוּ א חֶֶצְְרוֹֹן אֶֶל בַּ�ַ כא-כב(: "וְְאַַחַַר בָּ�ָ
רִִים  ב הוֹֹלִִיד אֶֶת יָָאִִיר וַַיְְהִִי לוֹֹ עֶֶשְׂ�ְ גּוּ שְּׂוּ�ְ ב.  גּוּ לֶֶד לוֹֹ אֶֶת שְׂ�ְ נָָה וַַתֵּ�ֵ ָ ים שָׁ� ִ � שִּׁ� ִ שִׁ�

לְְעָָד". אֶֶרֶֶץ הַַגִּ�ִ לוֹֹׁשׁ עָָרִִים בְּ�ְ ָ וְְשָׁ�
בן  אם  לכן  דוד.47  בית  אבי השושלת המלכותית של  הוא  חצרון 
טבאל הוא גלעדי מצאצאיו, הרי שמצד אחד הוא בן משפחת המלוכה ואין 
כאן מרידה והדחה של בית דוד, ומצד שני הוא בן בריתו וידידו של פקח 
הגלעדי. כך יש סיכוי שמועמדם של פקח ורצין יזכה לתמיכה בירושלים.

זו אפשר למצוא בפסוקים המתארים את מושלי  חיזוק להצעה 
ן  "בֶּ�ֶ יג(:  המחוזות, הנציבים של שלמה. הנציב בגלעד הוא )מל"א ד 
בֹ  אַַרְְגֹּ� חֶֶבֶֶל  לוֹֹ  לְְעָָד  גִּ�ִ בַּ�ַ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ה  ֶ � מְְנַַשֶּׁ� ן  בֶּ�ֶ יָָאִִיר  ת  חַַוֹּ�ֹ לוֹֹ  לְְעָָד  גִּ�ִ רָָמֹתֹ  בְּ�ְ בֶֶר  גֶּ�ֶ

ת". ֶ בְְּוּרִִיחַַ נְְחֹשֶֹׁ� דֹלֹוֹֹת חוֹֹמָָה  ים עָָרִִים גְּ�ְ ִ � שִּׁ� ִ ן שִׁ� ָ שָׁ� בָּ�ָ ר בַּ�ַ ֶ אֲֲשֶׁ�
אם בן טבאל הוא גם צאצא של בן גבר, הדבר יכול להסביר גם 
וגם את הקשר הנוסף שלו  "בן"48  את פשר החלק הראשון של שמו 

למשפחת בית דוד.49

יָךָ  עִִֵמֵם ה' אֱֱֶהֶֹלֹ אַַל לְְָךָ אוֹת  ְ אֹמֹר. יא שְׁ� זָ ֵלֵ חָ ל ָאָ ר ֶאֶ ֵ�בֵּ ף ה' �דַַּ )י-יד( וַַיּוֶֹסֶ

ה  אַַל וְְֹלֹא אֲֲנֶַַ�סֶּ ְ שְֶׁאֶ� זָ ֹלֹא  חָ ר ָאָ ה. יב וַַֹיֹּאֶמֶ עְְָמָָלָ �הֵַּ�בֵַּ לְְ ה אוֹ הַַגְְ ָלָָאָ  ְ ק שְׁ� הַַעְְֵמֵ

י  ים �כִִּ ִ שִָׁנָ� ם הַַלְְאוֹת אֲֲ וִִָ�דָּד הַַמְְעַַט מִִֶ�כֶּ ית  א ֵ�בֵּ מְְעוּּ ָנָ ִ ר שִׁ� וַַֹיֹּאֶמֶ יג  ת ה'.  ֶאֶ

ה  עַַָהָלְְָמָ ה  הִִֵ�נֵּ ם אוֹת  ֶכֶָלָ  י הוּּא  אֲֲָנָֹדֹ ן  יִִֵ�תֵּ ן  ֵכֵָלָ  יד  י.  אֱֱָהָֹלֹ ת  ם ֶאֶ �גַַּ תַַלְְאוּּ 

ל. נוּּ ֵאֵ מוֹ עִִָ�מָּ ְ את שְׁ� ָרָָקָ ן וְְ ת ֵ�בֵּ ֶדֶֶלֶֹיֹ  ה וְְ ָרָָהָ

הקדמה
תגובתו של אחז להדרכתו של ישעיהו "השמר והשקט" איננה מופיעה 
שהיא  כפי  אחז,  של  לתגובתו  הנביא  של  מתגובתו  הללו.  בפסוקים 
מתוארת בפסוקים לעיל, ברור שאחז לא קיבל את גישת הנביא. אם 
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כך צריך להסביר מה הייתה תכניתו המדינית של אחז. ואגב זה נסביר 
גם את גישתם המדינית של פקח ורצין.

טז  )מל"ב  אחז  דרכו של  הפסוקים בספר מלכים מסבירים את 
ז-ח(:

ךָָ  עַַבְְדְּ�ְ לֵֵאמֹרֹ  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לֶֶסֶֶר  ְ פְּ� גְְלַַת  תִּ�ִ אֶֶל  מַַלְְאָָכִִים  אָָחָָז  לַַח  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ
רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  ף  מִִּוּכַּ�ַ  אֲֲרָָם  מֶֶלֶֶךְְ  ף  מִִכַּ�ַ עֵֵנִִי  ִ וְְהוֹֹשִׁ� עֲֲלֵֵה  אָָנִִי  בִִּוּנְְךָָ 
ה'  ית  בֵּ�ֵ מְְצָָא  הַַנִּ�ִ הָָב  הַַזָּ�ָ וְְאֶֶת  סֶֶף  הַַכֶּ�ֶ אֶֶת  אָָחָָז  ח  וַַיִּ�ִקַּ�ַ עָָלָָי.  וֹֹּקּמִִים  הַַ

חַַֹד. ר שֹׁ� ּוּׁ  לַַח לְְמֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ְ שְׁ� לֶֶךְְ וַַיִּ�ִ ֶ ית הַַמֶּ� בְְּוּאֹצְְֹרוֹֹת בֵּ�ֵ

בתקופה זו החלה להתעורר מחדש האימפריה הנאו־אשורית. האימפריה 
האשורית הראשונה נוסדה כנראה בימי נמרוד.50 במשך שנים מרובות 
אימפריאליסטיות  שאיפות  ללא  רדומים  האשורים  היו  מכן  לאחר 
להשתלטות על העולם. הראשון ממלכי האימפריה האשורית החדשה 
נרחב.  כיבושים  למסע  צבאו  בראש  שיצא  פלנסר,51  תגלת  היה 
בעקבותיו הלכו כל מלכי אשור עד לגדול מלכי אשור ואולי האחרון 
בשני  מצוין  החדשה  אשור  ממלכת  של  סופה  אשורבניפל.   — שבהם 
מאורעות, חורבן נינווה ומפלת הצבא האשורי לפני הבבלים בקרב חרן, 

כרבע מאה לפני חורבן בית ראשון.
בין  מחלוקת  התעוררה  פלנסר  תגלת  של  כיבושיו  התחלת  עם 
מלכי המזרח התיכון כיצד להגיב. הארמים, בראשות רצין מלכם, ניסו 
לארגן קואליציה שתעצור את האשורים. פקח בן רמליהו מלך ישראל 
תמך בגישה זו, הצטרף אל הקואליציה הארמית ושיתף פעולה באופן 
הדוק עם רצין מלך ארם. לעומתם היו שטענו שהעתיד הקרוב שייך 
לאשור, לכן הדרך היחידה לעבור את התקופה בשלום יחסי ולמזער 
נזקים היא כניעה לאשורים ותשלום מס. בדרך זו תמך, כנראה, אחז 
מלך יהודה. הניסיון להדיחו ולהמליך במקומו את בן טבאל, היה חלק 

מהתכנית להרחיב את שורות הקואליציה האנטי־אשורית.
הפתרון הריאלי של אחז לבעיית המצור שהטילו ארם וישראל 
ֹחַַד, תשלום שמימן מסע אשורי  על ירושלים היה באמצעות מתן שֹׁ�
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כנגד הארמים והישראלים. מהלך זה יגרום להורדת הלחץ של ישראל 
וארם על יהודה. המימון לתשלום זה בא לא רק מאוצר המלוכה, כי 
גם באמצעות  וכפי שנראה בהמשך  בית המקדש,  גם מאוצרות  אם 
פגיעה בכלי המקדש. הנביא טען כלפי תכנית זו: "השמר והשקט", 
אל תפנה אל האשורים ואל תממן מסע אשורי כנגד ישראל. האמן 
כי נבואת עמוס זמנה קרוב )כפי שהסברנו לעיל(, ואם כן, גם ללא 
הזמנת האשורים הם יגיעו, ישמידו את ממלכות ארם וישראל ויגלו 

את תושביהן.
התוצאות הנוראות של מעשהו של אחז מתוארות בספרים מלכים 

ודברי הימים:

ח אֶֶת  וַַיִּ�ִקַּ�ַ ר  ּוּׁ  לְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ גְְלַַת פִּ� א תִּ�ִ רָָאֵֵל בָּ�ָ קַַח מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ֶ ימֵֵי פֶּ� בִּ�ִ
ית מַַעֲֲכָָה ]=אזור קרית שמונה[  וֹֹּיּן ]=אזור מטולה[ וְְאֶֶת אָָבֵֵל בֵּ�ֵ עִִ
וְְאֶֶת יָָנוֹֹחַַ וְְאֶֶת קֶֶדֶֶׁשׁ ]=הגלילית[ וְְאֶֶת חָָצוֹֹר ]=תל חצור מתנשא 
אֶֶרֶֶץ  לֹ  כֹּ� לִִילָָה  הַַגָּ�ָ וְְאֶֶת  לְְעָָד  הַַגִּ�ִ וְְאֶֶת  השחר[  איילת  קיבוץ  מעל 

רָָּוּׁה )מל"ב טו כט(.   גְְלֵֵם אַַשּׁ� לִִי וַַיַּ�ַ נַַפְְתָּ�ָ
גַַת  לְּ�ְ תִּ�ִ חַַּוּ  ר וְְאֶֶת  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  ל  ּוּּפּ  חַַּוּ  ר אֶֶת  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ אֱֱלֹֹהֵֵי  עַַר  וַַיָּ�ָ
ה  ֶ � מְְנַַשֶּׁ� בֶֶט  ֵ שֵׁ� וְְלַַחֲֲצִִי  דִִי  וְְלַַגָּ�ָ בֵֵּוּנִִי  לָָרא גְְלֵֵם  וַַיַּ�ַ ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לְְנֶֶסֶֶר  ִ פִּ�
ה )דה"א ה כו(. וֹֹּיּם הַַזֶּ�ֶ וֹֹּגּזָָן עַַד הַַ נְְּוּהַַר  וַַיְְבִִיאֵֵם לַַחְְלַַח וְְחָָבוֹֹר וְְהָָרָָא 

השבטים  וחצי  שניים  גלות  הצפון,  שבטי  גלות  אלה  פסוקים  פי  על 
יהודה. כדי להניא  וחורבן עריהם מומנו בידי אחז מלך  מעבר הירדן 
את אחז מנקיטת צעד נורא שכזה,52 חוזר הנביא )רש"י ורד"ק( ופונה 

אל המלך בשמו של הקב"ה ולהציע את ההצעה הבאה. 

אָָלָָה  ְ אַַל לְְךָ אוֹֹת מֵֵעִִם ה' אֱֱלֹהֶֶֹיךָ הַַעְְמֵֵק שְׁ� ְ ר אֶֶל אָָחָָז לֵֵאמֹרֹ. שְׁ� �בֵֵּ וַַיּּוֹֹסֶֶף ה' �דַַּ
�הַַּ לְְמָָעְְלָָה.  אוֹֹ הַַגְְ�בֵֵּ

ולאחר  הפסוקים,  בהסבר  הראשונים  שיטות  עיקר  את  נביא  כמנהגנו 
כך נשתדל להוסיף עליהן נופך. גם רש"י וגם רד"ק מסכימים כי היה 
ברור לנביא שאחז אינו "מאמין לדברי הקב"ה". ההצעה לקבל אות 
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ולשכנע את אחז  ומופת בשמים או בארץ מטרתה לנסות בכל אופן 
להתחזק באמונתו.

אָָלָָה" הכוונה ל"שאל אות בעמקי תהום להחיות  ְ לרש"י "הַַעְְמֵֵק שְׁ�
הַַּ� לְְמָָעְְלָָה" פירושו: "הגבה למעלה לשאול אות בשמים". לך מת", ו"הַַגְְבֵּ�ֵ

הרד"ק בעקבות התרגום מסביר: "העמק לשאל איזה אות תרצה 
שיתן לך... העמק והגבה אם תרצה אות בשמים או בארץ".53 

הַַּ� לְְמָָעְְלָָה" "או שירד אליהו" מלמעלה, מן  ר"י קרא מסביר "הַַגְְבֵּ�ֵ
השמים, ויחזק את המסר הנבואי.

ה אֶֶת ה'. אַַל וְְלֹאֹ אֲֲנַַ�סֶֶּ ְ ֹאמֶֶר אָָחָָז לֹאֹ אֶֶשְׁ� וַַ�יֹּ
ממבט ראשון, סירובו של אחז לקבל אות עשוי לבטא דרגה גבוהה של 
אמונה ורתיעה מלנסות את הקב"ה. אמנם עיון במקורות המקבילים 
אחר  במצב  מדובר  כי  מוכיח  הימים  דברי  ובספר  מלכים   בספר 

לגמרי.
לפי רש"י,54 סירובו של אחז לקבלת האות נבע מהחשש שיתקדש 
שם שמים על ידו, ואילו לפי רד"ק55 הסירוב נובע מחוסר אמונה כללי: 
"ואף על פי שהוא אומר בלשון האמנה, כי לא ינסה האל אף על פי 
כן הנביא ידע את לבבו כי לא אמר אלא ממיעוט האמנה". לפי ר"א 

מבלגנצי תגובתו של אחז ביטאה את מצוקתו ואת קוצר רוחו.

תגובת ישעיהו
ית  בֵּ�ֵ נָָא  מְְעּוּ  ִ אֹמֶֶר שִׁ� "וַַיֹּ� תגובתו של הנביא מתוארת בפסוקים הבאים: 
ן אֲֲדֹנָָֹי  ם אֶֶת אֱֱלֹֹהָָי. לָָכֵֵן יִִתֵּ�ֵ י תַַלְְאּוּ גַּ�ַ ים כִּ�ִ ִ ם הַַלְְאוֹֹת אֲֲנָָשִׁ� וִִד הַַמְְעַַט מִִכֶּ�ֶ דָּ�ָ

נּוּ אֵֵל". מוֹֹ עִִמָּ�ָ ְ ן וְְקָָרָָאת שְׁ� ה הָָעַַלְְמָָה הָָרָָה וְְיֹלֶֶֹדֶֶת בֵּ�ֵ א לָָכֶֶם אוֹֹת הִִנֵּ�ֵ הּוּ
ההתעלמות ואי־הזכרת שמו של המלך יש בה ממידת הביקורת 
גם  ומביא  רד"ק,  מסביר  כך  א.  פסוק  לעיל  שהזכרנו  וכפי  כלפיו, 
דוגמאות נוספות וזה לשונו: "לגנותו לא קראו בשמו, כמו: 'שמע נא 
בן אחיטוב' וזכר דוד ולא זכר אביו כי בעבור דוד היתה לו המלוכה 
'ויאמר משה אל קרח שמעו נא  וכן:  ובעבורו עושה עמו האל נסים, 



197

בני לוי'", הרי שהנביא מודיע לאחז שהאותות שהובטחו לו לא הגיעו 
לו מצד עצמו אלא מצד מעלת דוד אביו זקנו.

ם אֶֶת אֱֱלֹהָָֹי י תַַלְְאוּּ �גַַּ ים �כִִּ ִ ם הַַלְְאוֹֹת אֲֲנָָשִׁ� הַַמְְעַַט מִִ�כֶֶּ
מה פשר "הלאות" ומה משמעותה כלפי אדם וכלפי מעלה?

של  ובקולו  הנביאים  בקול  לאי־שמיעה  היא  הכוונה  לרש"י56 
הקב"ה, "והוגעתם לפניו ברשעכם". 

לאבן עזרא ורד"ק הכוונה שהם אינם מאמינים בנביאי ה' ובקב"ה, 
"כלומר שאין אתם מאמינים בהם ותחשבו בלבבכם כי הוא נלאה וחלש 

מלהקים את דבריו, והלאות והיגיעה בדברים או בפעולות". 
ר"א מבלגנצי הסביר כי הם כועסים על הקב"ה כל כך עד שאינם 

רוצים לבקש ממנו דבר. 

מוֹֹ  ְ ן וְְקָָרָָאת שְׁ� וְְיֹלֶֶֹדֶֶת �בֵֵּ ה הָָעַַלְְמָָה הָָרָָה  ן אֲֲדֹנָָֹי הוּּא לָָכֶֶם אוֹֹת הִִ�נֵֵּ לָָכֵֵן יִִ�תֵֵּ
נוּּ אֵֵל. עִִ�מָָּ

למרות התנגדות אחז, מכריז הנביא כי הקב"ה ייתן לו אות בעל כורחו. 
מהו האות?

לפי רש"י בשני פירושיו האות הוא בעלמה. לפי הפירוש הראשון57 
העלמה היא אשתו של הנביא. ברוח הקודש שתקבל תקרא את שם 
נּוּ אֵֵל". שם זה בא להוציא מדרכו של אחז שאיננו מאמין  בנם: "עִִמָּ�ָ
בהשגחה הא־להית וטען כי עזב ה' את הארץ. בעקבות פעילות נבואית 
בִִיאָָה".58  "הַַנְּ�ְ התואר  את  בהמשך,  כמבואר  ישעיהו,  אשת  תקבל  זו 

כהוכחה לכך טוען רש"י: "ולא מצינו אשת נביא שנקראה נביאה". 
לפי פירושו השני: "ויש פותרין שזה האות שעלמה היתה ואינה 
ראויה לולד", והאות הוא שהיא תלד נגד טבעה. על פירוש זה קצת 
קשה כי צריך לומר שאשתו של ישעיהו הייתה צעירה מאוד, אפילו 

לא נערה, דבר שמנוגד להדרכת חז"ל.59
לעומת זאת, לדעת רד"ק60 העלמה היא אשת אחז. היא תקרא 
והאות  אות,  כל  אין  אֵֵל". בקריאת השם  נּוּ  "עִִמָּ�ָ הנביא:  בציווי  לבנה 
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מבואר בפסוקים הבאים. רד"ק מביא ראיה לשיטתו מהפרק הבא, שם 
נּוּ אֵֵל", ואם הילד איננו בנו  אומר הנביא )ח ח(: "מְְלֹאֹ רֹחַַֹב אַַרְְצְְךָָ עִִמָּ�ָ

של המלך, מה טעם לביטוי "אַַרְְצְְךָָ"?!

סיכום

אי־נכונותו של אחז לקבל את הדרכתו של הנביא להימנע מפנייה למלך 
אשור מביאה את הקב"ה להציע לו אות, שיוכיח לו כי הקב"ה משגיח 
על יראיו ולא יפקיר את עמו. גם הצעה זו נתקלת בסירוב מוחלט של 

אחז.

יציאת מצרים  והמופת" — מקומם בסיפור  ה"אות 
ומעמדם כיסודות האמונה61

כדי להבין את המשמעות של הצעת הקב"ה לאחז באמצעות ישעיהו 
והמופת  האות  של  מקומם  את  ולהבין  לנסות  עלינו  אות  לו  שיעשה 
ביסודות האמונה הישראלית. ננסה לבחון את תופעת השימוש באות 
ובמופת ביציאת מצרים וממנה נשליך על התופעה בכללותה. בדברינו 
ננסה להוכיח כי אמונה המבוססת על אות ומופת היא רק שלב ראשון 
באמונה בדרך לאמונה שלמה. על פי זה נבאר כי לאחז הכופר אי אפשר 

להציע בשלב ראשון יותר מאשר "אוֹֹת מֵֵעִִם ה'".	
בפגישתו של משה רבנו עם השכינה ליד הסנה62 סוכמו העקרונות 
שעל פיהם יצא משה לשליחותו ההיסטורית — גאולת ישראל ממצרים. 
לכאורה נראה כי היה זה המעמד היחיד63 שבסופו הוטלה השליחות 
על כתפי משה בסיוע אהרן.64 הטלת השליחות מסתיימת בציווי: "וְְאֶֶת 

וֹֹּבּ אֶֶת הָָאֹתֹֹתֹ" )שם יז(.  ה  עֲֲשֶׂ�ֶ ר תַּ�ַ ֶ יָָדֶֶךָָ אֲֲשֶׁ� ח בְּ�ְ קַּ�ַ ה תִּ�ִ ה הַַזֶּ�ֶ ֶ טֶּ� הַַמַּ�ַ
על  שהרי  אות.  בסימן  היא  גם  הייתה  והמתן  המשא  תחילת 
אֶֶל  אֵֵלֵֵךְְ  י  כִּ�ִ אָָנֹֹכִִי  מִִי  הָָאֱֱלֹֹהִִים  אֶֶל  ה  ֶ מֹֹשֶׁ� ֹאמֶֶר  "וַַיֹּ� יא(:65  )ג  השאלה 
יב(:  )שם  צְְרָָיִִם", עונה הקב"ה  מִִמִּ�ִ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶת  אוֹֹצִִיא  וְְכִִי  רְְעֹֹה  ַ פַּ�
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הוֹֹצִִיאֲֲךָָ אֶֶת  יךָָ בְּ�ְ לַַחְְתִּ�ִ ְ י אָָנֹֹכִִי שְׁ� ךָָ הָָאוֹֹת כִּ�ִ ךְְ וְְזֶֶה לְּ�ְ ָ י אֶֶהְְיֶֶה עִִמָּ� ֹאמֶֶר כִּ�ִ "וַַיֹּ�
ה". כדי שהאות יוכל  ן אֶֶת הָָאֱֱלֹֹהִִים עַַל הָָהָָר הַַזֶּ�ֶ עַַבְְדּוּ צְְרַַיִִם תַּ�ַ ִ הָָעָָם מִִמִּ�
לשמש כאות כבר עתה, צריך להסביר את הפסוק כך: "וְְזֶֶה ]=הסנה 
יךָָ".66 כך פירש"י  לַַחְְתִּ�ִ ְ י אָָנֹֹכִִי שְׁ� הבוער באש ואיננו אוכל[ לְְךָָ הָָאוֹֹת כִּ�ִ
שם: "השיבו על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון... וזה המראה אשר 
כאשר  להציל  אני  וכדאי  שלחתיך,  אנכי  כי  האות  לך  בסנה  ראית 
 ראית הסנה עושה שליחותי ואיננו אוכל — כך תלך בשליחותי ואינך 

ניזוק".
בין הפתיחה והסיום, תוך כדי המשא והמתן, נותן הקב"ה למשה, 

כצידה לדרך, שלושה אותות )שם ד ח-ט(: 

וֹֹׁשׁן ]=הפיכת  מְְעּוּ לְְקֹלֹ הָָאֹתֹ הָָרִִא ְ וְְהָָיָָה אִִם לֹאֹ יַַאֲֲמִִינּוּ לָָךְְ וְְלֹאֹ יִִשְׁ�
המטה לנחש[ וְְהֶֶאֱֱמִִינּוּ לְְקֹלֹ הָָאֹתֹ הָָאַַחֲֲרוֹֹן ]=צרעת היד ורפואתה[. 
ן לְְקֹלֶֶֹךָָ  מְְעּוּ ְ ה וְְלֹאֹ יִִשְׁ� נֵֵי הָָאֹתֹוֹֹת הָָאֵֵלֶּ�ֶ ְ ם לִִשְׁ� וְְהָָיָָה אִִם לֹאֹ יַַאֲֲמִִינּוּ גַּ�ַ
מִִן  ח  קַּ�ַ תִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� יִִם  הַַמַּ�ַ וְְהָָיּוּ  ה  ָ שָׁ� בָּ�ָ הַַיַּ�ַ פַַכְְתָּ�ָ  ָ וְְשָׁ� הַַיְְאֹרֹ  ימֵֵי  מִִמֵּ�ֵ וְְלָָקַַחְְתָּ�ָ 

ת. ֶ שֶׁ� בָּ�ָ יַּ�ַ הַַיְְאֹרֹ וְְהָָיּוּ לְְדָָם בַּ�ַ

גם לאחר נתינת האותות ממשיך משה בסירובו, ומעלה נקודה נוספת 
ם  גַּ�ַ אָָנֹכִִֹי  בָָרִִים  דְּ�ְ אִִיׁשׁ  לֹאֹ  אֲֲדֹנָָֹי  י  בִּ�ִ ה׳  אֶֶל  ה  ֶ מֹשֶֹׁ� אֹמֶֶר  "וַַיֹּ� וטוען:  לדיון 
וֹֹׁשׁן  כְְּוּבַַד לָָ ה  ֶ י כְְבַַד פֶּ� ךָָ כִּ�ִ רְְךָָ אֶֶל עַַבְְדֶּ�ֶ בֶּ�ֶ ם מֵֵאָָז דַּ�ַ םֹ גַּ�ַ לְְשֹׁ� ִ � ם מִִשִּׁ� מוֹֹל גַּ�ַ מִִתְּ�ְ

אָָנֹכִִֹי" )שם י(. 
םֹ" רומזת בוודאי שמעמד הסנה  לְְשֹׁ� ִ � מִִשִּׁ� ם  גַּ�ַ מוֹֹל  מִִתְּ�ְ ם  "גַּ�ַ הלשון 
מֵֵאָָז  ם  "גַּ�ַ התוספת  אמנם  שבוע.67  אף  ואולי  אחד,  מיום  יותר  ארך 
רְְךָָ…" רומזת לאפשרות שמעמד אחד לפחות קדם למעמד הסנה.  בֶּ�ֶ דַּ�ַ

ובהמשך דברינו נפרוש את טענותינו כשמלה.
בסופו של דבר, לאחר ניסיונות נוספים של השתמטות,68 חרון 
אשתו  עם  למשימה  משה  יוצא  בשטח,70  התנאים  והבשלת  אף69  
חוויה  ביתו  ובני  משה  חווים  בדרך  בהיותם  בידו.71  כשהמטה  ובניו 

  זקפר פס' י-יד



200

צפנת ישעיהו

רָָֹה  ח צִִפֹּ� קַּ�ַ ׁשׁ הֲֲמִִיתוֹֹ. וַַתִּ�ִ הּוּ ה׳ וַַיְְבַַקֵּ�ֵ ֵ שֵׁ� פְְגְּ�ְ לוֹֹן וַַיִּ�ִ מָּ�ָ רֶֶךְְ בַּ�ַ טראומתית: "וַַיְְהִִי בַַדֶּ�ֶ
ה לִִי.  מִִים אַַתָּ�ָ י חֲֲתַַן דָּ�ָ אֹמֶֶר כִּ�ִ ע לְְרַַגְְלָָיו וַַתֹּ� גַּ�ַ נָָּהּ וַַתַּ�ַ כְְרֹתֹ אֶֶת עָָרְְלַַת בְּ�ְ צֹרֹ וַַתִּ�ִ

לֹּוּּמּתֹ" )שם כד-כו(.   מִִים לַַ ּוּּנּ אָָז אָָמְְרָָה חֲֲתַַן דָּ�ָ  ֶ רֶֶף מִִמֶּ� וַַיִּ�ִ
ייראה כי משה הוא אשר היה בסכנה, וציפורה אשתו  בפשוטו 
זו מצריכה  היא זאת שהצילתו על ידי כריתת ערלת בנם.72 פרשייה 

עיון גדול מה פִִשרה.
את  שהרי  זה.  מעשה  בגלל  לשמה  זכתה  ציפורה  כי  ייתכן 
ובין  המילה,  את  ביצעה  שבו  "צֹרֹ",  בין  כשילוב  לבאר  אפשר  שמה 
"פה", שהוא מוֹֹצָָא הדיבור-המילה, ובגימטריא שווה ל"מילה", ערך 

שניהם=85. היא זו שעשתה מילה בסלע=צור.73
ד  גֵּ�ֵ בתחילת השליחות משה מבצע את האותות לעיני העם: "וַַיַּ�ַ
 . הּוּ ר צִִוָּ�ָ ֶ ל הָָאֹתֹֹתֹ אֲֲשֶׁ� לָָחוֹֹ וְְאֵֵת כָּ�ָ ְ ר שְׁ� ֶ בְְרֵֵי ה׳ אֲֲשֶׁ� ל דִּ�ִ ה לְְאַַהֲֲרֹֹן אֵֵת כָּ�ָ ֶ מֹשֶֹׁ�
עַַׂשׂ הָָאֹתֹֹתֹ לְְעֵֵינֵֵי  רָָאֵֵל... וַַיַּ�ַ נֵֵי יִִשְׂ�ְ ל זִִקְְנֵֵי בְּ�ְ אַַסְְפּוּ אֶֶת כָּ�ָ ה וְְאַַהֲֲרֹֹן וַַיַּ�ַ ֶ לֶֶךְְ מֹשֶֹׁ� וַַיֵּ�ֵ

הָָעָָם" )שם ד כח-ל(
אולם עשיית האותות לפני פרעה מופיעה רק בהמשך הדברים 
בפרק ז. בין עשיית האותות לפני העם לעשייתם לפני פרעה נמצאות 
פרשיות אחדות שיש להן מכנה משותף והן אומרות דרשני. פרשיות 

אלה מרוכזות בפרק ו:

אֹמֶֶר אֵֵלָָיו אֲֲנִִי ה׳. וָָאֵֵרָָא אֶֶל אַַבְְרָָהָָם אֶֶל  ה וַַיֹּ� ֶ ר אֱֱלֹֹהִִים אֶֶל מֹֹשֶׁ� וַַיְְדַַבֵּ�ֵ
י לָָהֶֶם. וְְגַַם הֲֲקִִמֹתִִֹי  מִִי ה׳ לֹאֹ נוֹֹדַַעְְתִּ�ִ ְ שְּׁוּ� י  דָּ�ָ ַ אֵֵל שַׁ� יִִצְְחָָק וְְאֶֶל יַַעֲֲקֹבֹ בְּ�ְ
ר  ֶ נָָעַַן אֵֵת אֶֶרֶֶץ מְְגֻֻרֵֵיהֶֶם אֲֲשֶׁ� ם לָָתֵֵת לָָהֶֶם אֶֶת אֶֶרֶֶץ כְּ�ְ רִִיתִִי אִִתָּ�ָ אֶֶת בְּ�ְ
מִִצְְרַַיִִם  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ נַַאֲֲקַַת  אֶֶת  י  מַַעְְתִּ�ִ ָ שָׁ� אֲֲנִִי  וְְגַַם   . בָָּהּ רּוּ  גָּ�ָ
אֲֲנִִי ה׳  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ לִִבְְנֵֵי  לָָכֵֵן אֱֱמֹרֹ  רִִיתִִי.  בְּ�ְ רֹ אֶֶת  וָָאֶֶזְְכֹּ� מַַעֲֲבִִדִִים אֹתָָֹם 
מֵֵעֲֲבֹדָָֹתָָם  אֶֶתְְכֶֶם  י  לְְתִּ�ִ וְְהִִצַּ�ַ מִִצְְרַַיִִם  סִִבְְלֹתֹ  חַַת  מִִתַּ�ַ אֶֶתְְכֶֶם  וְְהוֹֹצֵֵאתִִי 
י אֶֶתְְכֶֶם לִִי  דֹלִִֹים. וְְלָָקַַחְְתִּ�ִ פָָטִִים גְּ�ְ ְ בִִּוּשְׁ� יָָּוּה  זְְרוֹֹעַַ נְְט י אֶֶתְְכֶֶם בִּ�ִ וְְגָָאַַלְְתִּ�ִ
וֹֹּמּצִִיא  הַַ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם  אֲֲנִִי ה׳  י  כִּ�ִ ם  וִִידַַעְְתֶּ�ֶ לֵֵאלֹֹהִִים  לָָכֶֶם  וְְהָָיִִיתִִי  לְְעָָם 
ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאָָרֶֶץ  אֶֶל  אֶֶתְְכֶֶם  וְְהֵֵבֵֵאתִִי  מִִצְְרָָיִִם.  סִִבְְלוֹֹת  חַַת  מִִתַּ�ַ אֶֶתְְכֶֶם 
י אֹתָָֹּהּ  לְְּוּיַַעֲֲקֹבֹ וְְנָָתַַתִּ�ִ אתִִי אֶֶת יָָדִִי לָָתֵֵת אֹתָָֹּהּ לְְאַַבְְרָָהָָם לְְיִִצְְחָָק  נָָשָׂ�ָ
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מְְעּוּ  ָ רָָאֵֵל וְְלֹאֹ שָׁ� נֵֵי יִִשְׂ�ְ ן אֶֶל בְּ�ְ ה כֵּ�ֵ ֶ ר מֹשֶֹׁ� ה אֲֲנִִי ה׳. וַַיְְדַַבֵּ�ֵ ָ לָָכֶֶם מוֹֹרָָשָׁ�
ה.  ָ מֵֵּוּעֲֲבֹדָָֹה קָָשָׁ� חַַּוּ  צֶֶֹר ר ה מִִקֹּ� ֶ אֶֶל מֹשֶֹׁ�

רְְעֹֹה מֶֶלֶֶךְְ מִִצְְרָָיִִם  ַ ר אֶֶל פַּ� אֹ דַַבֵּ�ֵ אמֹרֹ. בֹּ� ה לֵּ�ֵ ֶ ר ה׳ אֶֶל מֹשֶֹׁ� וַַיְְדַַבֵּ�ֵ
הֵֵן  לֵֵאמֹרֹ  לִִפְְנֵֵי ה׳  ה  ֶ ר מֹשֶֹׁ� וַַיְְדַַבֵּ�ֵ מֵֵאַַרְְצוֹֹ.  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶת  ח  לַּ�ַ ַ וִִישַׁ�
פָָתָָיִִם.  מָָעֵֵנִִי פַַרְְעֹֹה וַַאֲֲנִִי עֲֲרַַל שְׂ�ְ ְ מְְעּוּ אֵֵלַַי וְְאֵֵיךְְ יִִשְׁ� ָ רָָאֵֵל לֹאֹ שָׁ� נֵֵי יִִשְׂ�ְ בְּ�ְ
וְְאֶֶל  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶל  ם  וַַיְְצַַוֵּ�ֵ אַַהֲֲרֹֹן  וְְאֶֶל  ה  ֶ אֶֶל מֹשֶֹׁ� ר ה׳  וַַיְְדַַבֵּ�ֵ
ה  רָָאֵֵל מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם. אֵֵלֶּ�ֶ נֵֵי יִִשְׂ�ְ רְְעֹֹה מֶֶלֶֶךְְ מִִצְְרָָיִִם לְְהוֹֹצִִיא אֶֶת בְּ�ְ ַ פַּ�
א חֶֶצְְרֹֹן וְְכַַרְְמִִי  ּוּּלּ פַַּוּ רָָאֵֵל חֲֲנוֹֹךְְ  כֹרֹ יִִשְׂ�ְ בֵֵּוּן בְּ�ְ נֵֵי רְְא י בֵֵית אֲֲבֹתָָֹם בְּ�ְ ֵ רָָאשֵׁ�
אֵֵּוּל וְְיָָמִִין וְְאֹֹהַַד וְְיָָכִִין וְְצֹחַַֹר  מְְעוֹֹן יְְמ ִ בְְּוּנֵֵי שִׁ� בֵֵּוּן.  חֹתֹ רְְא ְ פְּ� ְ ה מִִשְׁ� אֵֵלֶּ�ֶ
לֵֵוִִי  נֵֵי  בְּ�ְ מוֹֹת  ְ שְׁ� ה  וְְאֵֵלֶּ�ֶ מְְעוֹֹן.  ִ שִׁ� חֹתֹ  ְ פְּ� ְ מִִשְׁ� ה  אֵֵלֶּ�ֶ נַַעֲֲנִִית  הַַכְּ�ְ ן  בֶּ�ֶ ל  אּוּ ָ וְְשָׁ�
מְְּוּאַַת  ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְּׁוּ� בַַע  ֶ י לֵֵוִִי שֶׁ� נֵֵי חַַיֵּ�ֵ ְ שְּׁוּ� מְְּוּרָָרִִי  קְְּוּהָָת  וֹֹׁשׁן  רְְ לְְתֹלְְֹדֹתָָֹם גֵּ�ֵ
בְְּוּנֵֵי קְְהָָת עַַמְְרָָם וְְיִִצְְהָָר  חֹתָָֹם.  ְ פְּ� ְ מְְעִִי לְְמִִשְׁ� ִ וֹֹׁשׁן לִִבְְנִִי וְְשִׁ� נֵֵי גֵֵרְְ נָָה. בְּ�ְ ָ שָׁ�
בְְּוּנֵֵי   נָָה.  ָ שָׁ� מְְּוּאַַת   ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְּׁוּ�  לֹׁשׁ  ָ קְְהָָת שָׁ� י  חַַיֵּ�ֵ נֵֵי  ְ שְּׁוּ�  יאֵֵל  וְְעֻֻזִּ�ִ וְְחֶֶבְְרוֹֹן 
ח עַַמְְרָָם אֶֶת  וִִי לְְתֹלְְֹדֹתָָֹם. וַַיִּ�ִקַּ�ַ חֹתֹ הַַלֵּ�ֵ ְ פְּ� ְ ה מִִשְׁ� י אֵֵלֶּ�ֶ ִ שִּׁוּ� מ מְְרָָרִִי מַַחְְלִִי ּוּ
י  חַַיֵּ�ֵ נֵֵי  ְ שְּׁוּ�  ה  ֶ וְְאֶֶת מֹשֶֹׁ� לֶֶד לוֹֹ אֶֶת אַַהֲֲרֹֹן  וַַתֵּ�ֵ ה  ָ � דָָֹתוֹֹ לוֹֹ לְְאִִשָּׁ� יוֹֹכֶֶבֶֶד דֹּ�

נָָה )ו ב-כ(.74  ָ מְְּוּאַַת שָׁ� ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ שְּׁוּ� בַַע  ֶ עַַמְְרָָם שֶׁ�
רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶת  לְְהוֹֹצִִיא  מִִצְְרַַיִִם  מֶֶלֶֶךְְ  רְְעֹֹה  ַ פַּ� אֶֶל  רִִים  הַַמְְדַַבְּ�ְ הֵֵם 
אֶֶרֶֶץ  בְּ�ְ ה  ֶ מֹֹשֶׁ� אֶֶל  ה׳  ר  בֶּ�ֶ דִּ�ִ יוֹֹם  בְּ�ְ וַַיְְהִִי  וְְאַַהֲֲרֹֹן.  ה  ֶ מֹֹשֶׁ� א  הּוּ צְְרָָיִִם  מִִמִּ�ִ
מֶֶלֶֶךְְ  רְְעֹֹה  ַ פַּ� אֶֶל  ר  בֵּ�ֵ דַּ�ַ אֲֲנִִי ה׳  אמֹרֹ  לֵּ�ֵ ה  ֶ אֶֶל מֹשֶֹׁ� ר ה׳  וַַיְְדַַבֵּ�ֵ מִִצְְרָָיִִם. 
ה לִִפְְנֵֵי ה׳ הֵֵן אֲֲנִִי  ֶ אֹמֶֶר מֹשֶֹׁ� בֵֵֹר אֵֵלֶֶיךָָ. וַַיֹּ� ר אֲֲנִִי דֹּ� ֶ ל אֲֲשֶׁ� מִִצְְרַַיִִם אֵֵת כָּ�ָ

רְְעֹֹה )שם כז-ל(. ַ מַַע אֵֵלַַי פַּ� ְ פָָתַַיִִם וְְאֵֵיךְְ יִִשְׁ� עֲֲרַַל שְׂ�ְ

נדגיש כמה נקודות מרכזיות שנדון בהן בהמשך:
כל הפרשיות פותחות בביטוי "וידבר", תופעה יוצאת דופן בחצי 

הראשון של ספר שמות.
קל להבחין כי המילה המנחה לאורך כל הפרק היא השורש דב"ר.
מ"ואלה  אלה  בפרשיות  עצמו  על  חוזר  מצרים  יציאת  סיפור 
יוכבד,75  עם  עמרם  חתונת  הנאקה,  ושמיעת  השעבוד  דרך  שמות", 

הולדת משה, הוויכוח על השליחות וקבלתה בשיתוף עם אהרן.

  זקפר פס' י-יד  זקפר פס' י-יד
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צפנת ישעיהו

פסוק ל המקשר את הפרשיות הללו להמשך, חוזר על פסוק יב, 
אבל פותח בביטוי "ויאמר", שהוא הדומיננטי בחצי הראשון של ספר 

שמות.
המטה והאותות אינם מופיעים כלל בפרשיות אלה.

האות והמופת בהוצאת המים מן הסלע והצור
נעבור עתה להשוואה בין שתי פרשיות אחרות. בזמן החניה ברפידים 

התעוררה בעיית מים קשה: 

חֲֲנּוּ  י ה׳ וַַיַּ�ַ ִ ר סִִין לְְמַַסְְעֵֵיהֶֶם עַַל פִּ� דְְבַּ�ַ רָָאֵֵל מִִמִּ�ִ נֵֵי יִִשְׂ�ְ ל עֲֲדַַת בְּ�ְ סְְעּוּ כָּ�ָ וַַיִּ�ִ
נּוּ  אֹמְְרּוּ תְּ�ְ ה וַַיֹּ� ֶ רֶֶב הָָעָָם עִִם מֹשֶֹׁ� תֹ הָָעָָם. וַַיָּ�ָ תֹּ� ְ רְְפִִידִִים וְְאֵֵין מַַיִִם לִִשְׁ� בִּ�ִ
ן  ּוּּסּ נַַ דִִי מַַה תְּ�ְ עִִמָּ�ָ ן  רִִיבּוּ ה מַַה תְּ�ְ ֶ לָָהֶֶם מֹֹשֶׁ� אֹמֶֶר  וַַיֹּ� ה  תֶּ�ֶ ְ וְְנִִשְׁ� מַַיִִם  לָָנּוּ 
ה  אֹמֶֶר לָָמָּ�ָ וַַיֹּ� ה  ֶ לֶֶן הָָעָָם עַַל מֹשֶֹׁ� וַַיָּ�ָ יִִם  ם הָָעָָם לַַמַּ�ַ ָ צְְמָָא שָׁ� וַַיִּ�ִ אֶֶת ה׳. 
מָָא.  צָּ�ָ בַּ�ַ מִִקְְנַַי  וְְאֶֶת  נַַי  בָּ�ָ וְְאֶֶת  אֹתִִֹי  לְְהָָמִִית  צְְרַַיִִם  ִ מִִמִּ� הֶֶעֱֱלִִיתָָנּוּ  ה  זֶּ�ֶ
סְְּוּקָָלֻֻנִִי  ה עוֹֹד מְְעַַט  ה לָָעָָם הַַזֶּ�ֶ ה אֶֶל ה׳ לֵֵאמֹרֹ מָָה אֶֶעֱֱשֶׂ�ֶ ֶ צְְעַַק מֹשֶֹׁ� וַַיִּ�ִ

)שם יז א-ד(.

הבעיה נפתרת על ידי שימוש במטה ועשיית אות ומופת:

ךָָ  ְ מַַּוּטְּ� רָָאֵֵל  ךָָ מִִזִּ�ִקְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ ה עֲֲבֹרֹ לִִפְְנֵֵי הָָעָָם וְְקַַח אִִתְּ�ְ ֶ אֹמֶֶר ה׳ אֶֶל מֹשֶֹׁ� וַַיֹּ�
ם  ָ � . הִִנְְנִִי עֹמֵֵֹד לְְפָָנֶֶיךָָ שָּׁ� יָָדְְךָָ וְְהָָלָָכְְתָּ�ָ וֹֹּבּ אֶֶת הַַיְְאֹרֹ קַַח בְּ�ְ יתָָ  ר הִִכִּ�ִ ֶ אֲֲשֶׁ�
עַַׂשׂ  וַַיַּ�ַ תָָה הָָעָָם  ָ ּוּּנּ מַַיִִם וְְשָׁ�  ֶ וְְיָָצְְאּוּ מִִמֶּ� ר  ּוּּצּ יתָָ בַַ וְְהִִכִּ�ִ חֹרֵֵֹב  ר בְּ�ְ ּוּּצּ עַַל הַַ
מְְּוּרִִיבָָה עַַל   ה  קוֹֹם מַַסָּ�ָ ם הַַמָּ�ָ ֵ וַַיִּ�ִקְְרָָא שֵׁ� רָָאֵֵל.  זִִקְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ ה לְְעֵֵינֵֵי  ֶ ן מֹשֶֹׁ� כֵּ�ֵ
נּוּ אִִם אָָיִִן  קִִרְְבֵּ�ֵ תָָֹם אֶֶת ה׳ לֵֵאמֹרֹ הֲֲיֵֵׁשׁ ה׳ בְּ�ְ רָָאֵֵל וְְעַַל נַַסֹּ� נֵֵי יִִשְׂ�ְ רִִיב בְּ�ְ

)שם ה-ז(.

כאשר מתחדשת הבעיה, לאחר מות מרים כארבעים שנה מאוחר יותר, 
ההיסטוריה חוזרת על עצמה:

ב הָָעָָם  ֶ שֶׁ� וֹֹׁשׁן וַַיֵּ�ֵ חֹדֶֶֹׁשׁ הָָרִִא ר צִִן בַּ�ַ ל הָָעֵֵדָָה מִִדְְבַּ�ַ רָָאֵֵל כָּ�ָ בֹאֹּוּ בְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ וַַיָּ�ָ
הֲֲלּוּ  ם. וְְלֹאֹ הָָיָָה מַַיִִם לָָעֵֵדָָה וַַיִּ�ִקָּ�ָ ָ בֵֵר שָׁ� קָּ�ָ ם מִִרְְיָָם וַַתִּ�ִ ָ מָָת שָׁ� קָָדֵֵׁשׁ וַַתָּ�ָ בְּ�ְ
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אֹמְְרּוּ לֵֵאמֹרֹ וְְלּוּ גָָוַַעְְנּוּ  ה וַַיֹּ� ֶ רֶֶב הָָעָָם עִִם מֹשֶֹׁ� ה וְְעַַל אַַהֲֲרֹֹן. וַַיָּ�ָ ֶ עַַל מֹשֶֹׁ�
ה  ר הַַזֶּ�ֶ דְְבָּ�ָ גְְוַַע אַַחֵֵינּוּ לִִפְְנֵֵי ה׳. וְְלָָמָָה הֲֲבֵֵאתֶֶם אֶֶת קְְהַַל ה׳ אֶֶל הַַמִּ�ִ בִּ�ִ
צְְרַַיִִם לְְהָָבִִיא אֹתָָֹנּוּ  ִ . וְְלָָמָָה הֶֶעֱֱלִִיתֻֻנּוּ מִִמִּ� בְְּוּעִִירֵֵנּוּ ם אֲֲנַַחְְנּוּ  ָ ת שָׁ� לָָמּוּ
מַַּוּיִִם אַַיִִן  וֹֹּמּן  תְְּוּאֵֵנָָה וְְגֶֶפֶֶן וְְרִִ ה לֹאֹ מְְקוֹֹם זֶֶרַַע  קוֹֹם הָָרָָע הַַזֶּ�ֶ אֶֶל הַַמָּ�ָ

וֹֹּתּת )במדבר כ א-ה(.   ְ לִִשְׁ�

הפתרון במקרה זה שונה בכמה פרטים:

ם אֶֶל  רְְתֶּ�ֶ ה וְְאַַהֲֲרֹֹן אָָחִִיךָָ וְְדִִבַּ�ַ ה וְְהַַקְְהֵֵל אֶֶת הָָעֵֵדָָה אַַתָּ�ָ ֶ טֶּ� קַַח אֶֶת הַַמַּ�ַ
קִִיתָָ  ְ לַַע וְְהִִשְׁ� לַַע לְְעֵֵינֵֵיהֶֶם וְְנָָתַַן מֵֵימָָיו וְְהוֹֹצֵֵאתָָ לָָהֶֶם מַַיִִם מִִן הַַסֶּ�ֶ הַַסֶּ�ֶ
ר  ֶ אֲֲשֶׁ� פְְנֵֵי ה׳ כַּ�ַ ה מִִלִּ�ִ טֶּ�ֶ ה אֶֶת הַַמַּ�ַ ֶ ח מֹשֶֹׁ� וַַיִּ�ִקַּ�ַ עִִירָָם.  וְְאֶֶת בְּ�ְ אֶֶת הָָעֵֵדָָה 
אֹמֶֶר לָָהֶֶם  לַַע וַַיֹּ� נֵֵי הַַסָּ�ָ ְ הָָל אֶֶל פְּ� ה וְְאַַהֲֲרֹֹן אֶֶת הַַקָּ�ָ ֶ קְְהִִלּוּ מֹשֶֹׁ� . וַַיַּ�ַ הּוּ צִִוָּ�ָ
ה  ֶ מֹשֶֹׁ� רֶֶם  וַַיָּ�ָ מָָיִִם.  לָָכֶֶם  נוֹֹצִִיא  ה  הַַזֶּ�ֶ לַַע  הַַסֶּ�ֶ הֲֲמִִן  רִִֹים  הַַמֹּ� נָָא  מְְעּוּ  ִ שִׁ�
תְּ�ְ  ְ שְׁ� וַַתֵּ�ֵ ים  רַַבִּ�ִ מַַיִִם  צְְאּוּ  וַַיֵּ�ֵ עֲֲמָָיִִם  ַ פַּ� הּוּ  ֵ מַַטֵּ� בְּ�ְ לַַע  הַַסֶּ�ֶ אֶֶת  ךְְ  וַַיַּ�ַ יָָדוֹֹ  אֶֶת 

בְְּוּעִִירָָם )שם ח-יא(. הָָעֵֵדָָה 

נצטווה  זה לעומת המאורע הקודם: כאן  נקודות שונות בציטוט  שתי 
הביטוי  מופיע  וכאן  להכות.  לא  אך  לדבר  המטה,  את  לקחת  משה 

"סלע" ולא "צור".
אֹמֶֶר ה׳  הכאת הסלע גררה אחריה תגובה חריפה מאת הקב"ה: "וַַיֹּ�
רָָאֵֵל  נֵֵי יִִשְׂ�ְ נִִי לְְעֵֵינֵֵי בְּ�ְ ֵ ישֵׁ� י לְְהַַקְְדִּ�ִ ם בִּ�ִ ה וְְאֶֶל אַַהֲֲרֹֹן יַַעַַן לֹאֹ הֶֶאֱֱמַַנְְתֶּ�ֶ ֶ אֶֶל מֹשֶֹׁ�

י לָָהֶֶם" )שם יב(. ר נָָתַַתִּ�ִ ֶ ה אֶֶל הָָאָָרֶֶץ אֲֲשֶׁ� הָָל הַַזֶּ�ֶ לָָכֵֵן לֹאֹ תָָבִִיאּוּ אֶֶת הַַקָּ�ָ
צריך לבאר כאן שלוש נקודות:

הכאה  וכי  משה?  של  למעשהו  החמורה  ההתייחסות  פשר  מה 
בסלע והוצאת מים אינן קידוש השם? 

מה הקשר בין החטא לעונשו? וכי מי שמכה ומוציא מים אינו 
ראוי להכניס את העם לארץ?

שנוא  לכה  הפך  הראשונה  בפעם  רצוי  כה  שהיה  מעשה  מדוע 
בפעם השנייה?

  זקפר פס' י-יד
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האות והמופת בפרשת הנביא
נוספות.  פרשיות  בין שתי  נוספת  נערוך השוואה  פתרון,  לפני הצעת 
עוסקת  הראשונה  הפרשייה  הנביא:  בסוגיית  פעמיים  עוסקת  התורה 

בנביא הקורא לעבוד עבודה זרה: 

אוֹֹת אוֹֹ מוֹֹפֵֵת.  אֵֵלֶֶיךָָ  וְְנָָתַַן  נָָבִִיא אוֹֹ חֹלֵֵֹם חֲֲלוֹֹם  ךָָ  קִִרְְבְּ�ְ ם בְּ�ְ יָָקּוּ י  כִּ�ִ
נֵֵלְְכָָה אַַחֲֲרֵֵי אֱֱלֹֹהִִים  ר אֵֵלֶֶיךָָ לֵֵאמֹרֹ  בֶּ�ֶ ר דִּ�ִ ֶ וֹֹּמּפֵֵת אֲֲשֶׁ� וְְהַַ בָָּוּא הָָאוֹֹת 
א  בִִיא הַַהּוּ בְְרֵֵי הַַנָּ�ָ מַַע אֶֶל דִּ�ִ ְ ם וְְנָָעָָבְְדֵֵם. לֹאֹ תִִשְׁ� ר לֹאֹ יְְדַַעְְתָּ�ָ ֶ אֲֲחֵֵרִִים אֲֲשֶׁ�
לָָדַַעַַת  אֶֶתְְכֶֶם  אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם  ה׳  ה  מְְנַַסֶּ�ֶ י  כִּ�ִ א  הַַהּוּ הַַחֲֲלוֹֹם  חוֹֹלֵֵם  אֶֶל  אוֹֹ 
כֶֶם. אַַחֲֲרֵֵי  ְ בְְּוּכָָל נַַפְְשְׁ� כָָל לְְבַַבְְכֶֶם  כֶֶם אֹֹהֲֲבִִים אֶֶת ה׳ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם בְּ�ְ ְ הֲֲיִִשְׁ�
מָָעּוּ  ְ בְְּוּקֹלֹוֹֹ תִִשְׁ� מֹרֹּוּ  ְ שְׁ� לֵֵכּוּ וְְאֹתֹוֹֹ תִִירָָאּוּ וְְאֶֶת מִִצְְוֹֹתָָיו תִּ�ִ ה׳ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם תֵּ�ֵ
א  הַַהּוּ הַַחֲֲלוֹֹם  חֹלֵֵֹם  אוֹֹ  א  הַַהּוּ בִִיא  וְְהַַנָּ�ָ ן.  קּוּ תִִדְְבָּ�ָ בוֹֹ  ּוּ תַַעֲֲבֹדֹּוּ  וְְאֹתֹוֹֹ 
וֹֹּמּצִִיא אֶֶתְְכֶֶם מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרַַיִִם  ר סָָרָָה עַַל ה׳ אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם הַַ י דִִבֶּ�ֶ מָָּוּת כִּ�ִ י
ךָָ ה׳ אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ לָָלֶֶכֶֶת  ר צִִוְּ�ְ ֶ רֶֶךְְ אֲֲשֶׁ� יחֲֲךָָ מִִן הַַדֶּ�ֶ ית עֲֲבָָדִִים לְְהַַדִּ�ִ דְְֹךָָ מִִבֵּ�ֵ וְְהַַפֹּ�

ךָָ )דברים יג ב-ו(.  רְְבֶּ�ֶ בִִּוּעַַרְְתָּ�ָ הָָרָָע מִִקִּ�ִ ּהּ  בָּ�ָ

והפרשייה השנייה עוסקת בנביא המביא את דבר ה' ובנביאים שאינם 
עושים זאת: 

ר אֲֲלֵֵיהֶֶם  פִִיו וְְדִִבֶּ�ֶ י דְְבָָרַַי בְּ�ְ מוֹֹךָָ וְְנָָתַַתִּ�ִ רֶֶב אֲֲחֵֵיהֶֶם כָּ�ָ נָָבִִיא אָָקִִים לָָהֶֶם מִִקֶּ�ֶ
ר  ֶ אֲֲשֶׁ� בָָרַַי  דְּ�ְ אֶֶל  מַַע  ְ יִִשְׁ� ר לֹאֹ  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאִִיׁשׁ  וְְהָָיָָה   . ּוּּנּ  אֲֲצַַוֶּ�ֶ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ל  כָּ�ָ אֵֵת 
בָָר  ר דָּ�ָ ר יָָזִִיד לְְדַַבֵּ�ֵ ֶ בִִיא אֲֲשֶׁ� וֹֹּמּ. אַַךְְ הַַנָּ�ָ מִִי אָָנֹכִִֹי אֶֶדְְרֹׁשׁ מֵֵעִִ ְ שְׁ� ר בִּ�ִ יְְדַַבֵּ�ֵ
ם אֱֱלֹהִִֹים אֲֲחֵֵרִִים  ֵ שֵׁ� ר בְּ�ְ ר יְְדַַבֵּ�ֵ ֶ ר וַַאֲֲשֶׁ� יתִִיו לְְדַַבֵּ�ֵ ר לֹאֹ צִִוִּ�ִ ֶ מִִי אֵֵת אֲֲשֶׁ� ְ שְׁ� בִּ�ִ
ר  ֶ בָָר אֲֲשֶׁ� לְְבָָבֶֶךָָ אֵֵיכָָה נֵֵדַַע אֶֶת הַַדָּ�ָ א. וְְכִִי תֹאֹמַַר בִּ�ִ בִִיא הַַהּוּ מֵֵּוּת הַַנָּ�ָ
בָָר וְְלֹאֹ יָָבֹאֹ  ם ה׳ וְְלֹאֹ יִִהְְיֶֶה הַדָּ�ָ ֵ שֵׁ� בִִיא בְּ�ְ ר הַַנָּ�ָ ר יְְדַַבֵּ�ֵ ֶ רוֹֹ ה׳. אֲֲשֶׁ� לֹאֹ דִִבְּ�ְ
ּוּּנּ   ֶ ר מִִמֶּ� בִִיא לֹאֹ תָָגּוּ רוֹֹ הַַנָּ�ָ בְּ�ְ זָָדוֹֹן דִּ�ִ רוֹֹ ה׳ בְּ�ְ ר לֹאֹ דִִבְּ�ְ ֶ בָָר אֲֲשֶׁ� א הַַדָּ�ָ הּוּ

)שם יח יח-כב(.

נדגיש שלושה הבדלים ניכרים בין שתי הפרשיות:
	1 "כי". .  — קזואיסטית  מותנית,  בלשון  פותחת  הראשונה  הפרשייה 

אפודיקטית,  ציוויית,  מוחלטת,  לשון  נוקטת  השנייה  הפרשייה 
לשון חזקה יותר.
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	2 החבר הנצמד לנביא הראשון הוא חולם החלום, וכשם שחולם החלומות .
אינו מצטיין במעלותיו הרוחניות 76 — כך גם הנביא חברו.77 לעומתו 

הנביא השני מושווה למשה רבנו אדון כל הנביאים — "כמוך".
	3 אות . הוא  הראשונה  בפרשייה  הנביא  של  פעילותו  את  המאפיין 

ומופת, והמילה המנחה של הפרשייה השנייה היא השורש דב"ר.

אם כך, מתברר שיש שתי רמות של נביאים. נביא ברמה נמוכה, שהוא 
ולקנות  ומופתים  קרוב אל חולם החלומות. הוא מסוגל לבצע אותות 
אבל  ישראל,  לעם  מובטח  איננו  כזה  נביא  כנביא.  מעמדו  את  בכך 
למעמדו  יותר  הקרוב  הנביא  לעומתו,  יופיע.  כזה  מסוג  שנביא  ייתכן 
אל  להביא  מצליח  והוא  יותר  גבוהה  ברמה  נבואתו  רבנו,  משה  של 
העם את ציווי ה', שנאמר: "אשר אצונו". הקב"ה מבטיח לעם ישראל 
כי יזכו לנביאים שכאלה. נביא שכזה מצליח באמצעות העברת הדיבור 
הא־להי אל הציבור להדריך את הציבור לקיים את ציווי ה'. הנביא אינו 
צריך אמצעים המעוררים השתוממות כדי לדבר אל העם כדרך שהלכו 

המכשפים והחרטומים של עמי הנכר.

לפני הדיבור ואחרי הדיבור
נוכל עתה להציע פתרון שיענה על כל הקשיים. 

חז"ל, שטבעו את מטבע הלשון "לפני הדיבור",78 חילקו את ספר 
שמות לשתי תקופות. הראשונה בפרקים א-יט תחת הכותרת: "לפני 
הדיבור". השנייה מפרק כ ואילך אחרי מתן תורה — "אחרי הדיבור". 
אפשר לבסס את החלוקה על העובדה שרוב רובן של הפרשיות בחלק 

הראשון פותחות ב"ויאמר" ולא ב"וידבר".
שתי תקופות אלה מבטאות שתי דרגות של אמונה:

התקופה הראשונה הייתה מבוססת על האותות והמופתים שליוו 
ועד  הסנה  ליד  הקב"ה  עם  משה  של  מהפגישה  מצרים,  יציאת  את 
לסוף פרשת בשלח. שיאּהּ של מגמה זו מופיע כסיכום לאות הכביר: 
ירְְאּוּ הָָעָָם אֶֶת  מִִצְְרַַיִִם וַַיִּ�ִ ה ה׳ בְּ�ְ ר עָָשָׂ�ָ ֶ דֹלָָֹה אֲֲשֶׁ� ד הַַגְּ�ְ רָָאֵֵל אֶֶת הַַיָּ�ָ רְְא יִִשְׂ�ְ "וַַיַּ�ַ

וֹֹּדּ" )שמות יד לא(. ה עַַבְְ ֶ בְְּוּמֹשֶֹׁ� ה׳  אֲֲמִִינּוּ בַּ�ַ ה׳ וַַיַּ�ַ
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התקופה השנייה התחילה עם מתן תורה והשפעתה ניכרה לדורות 
כמאמר  סיני.  הר  במעמד  הא־להי  הדיבור  שמיעת  בעקבות  הבאים 
ר  עֲֲבּוּ בַּ�ַ הֶֶעָָנָָן  עַַב  בְּ�ְ אֵֵלֶֶיךָָ  א  בָּ�ָ אָָנֹכִִֹי  ה  הִִנֵּ�ֵ ה  ֶ מֹשֶֹׁ� אֶֶל  ה׳  אֹמֶֶר  "וַַיֹּ� הכתוב: 
בְְרֵֵי  דִּ�ִ אֶֶת  ה  ֶ מֹשֶֹׁ� ד  גֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ לְְעוֹֹלָָם  יַַאֲֲמִִיּוּנ  ךָָ  בְּ�ְ וְְגַַם  ךְְ  ָ עִִמָּ� רִִי  דַַבְּ�ְ בְּ�ְ הָָעָָם  מַַע  ְ יִִשְׁ�

הָָעָָם אֶֶל ה׳" )שמות יט ט(.79
עתה נסביר כי בפרק ו בספר שמות מתוארת פגישתם הראשונה של 
משה והשכינה קודם למעמד הסנה. זו אותה פגישה הרמוזה במילים "גם 
מאז דברך". בפגישה זו נתבע משה לצאת לשליחותו, להוציא את ישראל 
ממצרים, בכוח הדיבור בלבד, וללא עשיית אותות ומופתים. בפרק זה, 
שבו מודגש מאוד השורש דב"ר,80 ניסה הקב"ה לשכנע את משה לצאת 

לשליחותו מצויד בכוח זה בלבד. דבר זה מודגש בפסוקי הסיכום:

רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ נֵֵי  בְּ�ְ אֶֶת  לְְהוֹֹצִִיא  מִִצְְרַַיִִם  מֶֶלֶֶךְְ  רְְעֹֹה  ַ פַּ� אֶֶל  רִִים  הַַמְְדַַבְּ�ְ הֵֵם 
אֶֶרֶֶץ  בְּ�ְ ה  ֶ מֹֹשֶׁ� אֶֶל  ה׳  ר  בֶּ�ֶ דִּ�ִ יוֹֹם  בְּ�ְ וַַיְְהִִי  וְְאַַהֲֲרֹֹן.  ה  ֶ מֹֹשֶׁ� א  הּוּ צְְרָָיִִם  מִִמִּ�ִ
מֶֶלֶֶךְְ  רְְעֹֹה  ַ פַּ� אֶֶל  ר  בֵּ�ֵ דַּ�ַ אֲֲנִִי ה׳  אמֹרֹ  לֵּ�ֵ ה  ֶ אֶֶל מֹשֶֹׁ� ר ה׳  וַַיְְדַַבֵּ�ֵ מִִצְְרָָיִִם. 

בֵֵֹר אֵֵלֶֶיךָָ )שם ד כז-כט(. ר אֲֲנִִי דֹּ� ֶ ל אֲֲשֶׁ� מִִצְְרַַיִִם אֵֵת כָּ�ָ

המפנה מופיע בפסוק האחרון המהווה סיכום, ולכן הוא מופיע פעמיים 
פָָתַַיִִם וְְאֵֵיךְְ  ה לִִפְְנֵֵי ה׳ הֵֵן אֲֲנִִי עֲֲרַַל שְׂ�ְ ֶ אֹמֶֶר מֹשֶֹׁ� בפרק ופתיחתו שונה: "וַַיֹּ�
רְְעֹהֹ )שם ל(". המשמעות של הסיכום היא סירובו של משה  ַ מַַע אֵֵלַַי פַּ� ְ יִִשְׁ�

לצאת למשימה מצויד בכוח הדיבור בלבד. טענתו היא משולשת:81
	1 אי אפשר לדרוש מבני ישראל להתעלות מיד למדרגה זו..
	2 פרעה לא ישתכנע ולא ישמע..
	3 משה הנו ערל שפתיים..

לכן במעמד הסנה הקב"ה מקבל את טענות משה ומצייד אותו באותות. 
עם  נפתרה  השלישית  הבעיה  הראשונות,  הבעיות  שתי  נפתרו  בכך 

צירופו של אהרן.
מכיוון שעכשיו משה חוזר ומעלה את טענת הדיבור,82 ומנסה 
ומכריח  כועס  הקב"ה  יג(,  )שם  לָָח"  ְ שְׁ� תִּ�ִ יַַד  בְּ�ְ נָָא  לַַח  ְ "שְׁ� להתחמק: 
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הָָאֹֹתֹֹת"  אֶֶת  וֹֹּבּ   ה  עֲֲשֶׂ�ֶ תַּ�ַ ר  ֶ "אֲֲשֶׁ� המטה  עם  לדרך  לצאת  משה   את 
)שם יז(.

אמונה  מדרגת  העם  את  להעלות  במטרה  למשימה  יוצא  משה 
הדיבור  שמיעת  על  המבוססת  אמונה  לדרגת  אותות  על  המבוססת 
הא־להי בהר סיני. אך עכשיו עולה על הפרק בעיה קשה. משה בתוך 
ביתו אינו מבצע את האות. ברית המילה, שנאמר עליה: "וְְהָָיָָה לְְאוֹֹת 
בֵֵּוּינֵֵיכֶֶם" )בראשית יז יא(. יש בכך סתירה גדולה: מצד אחד  ינִִי  רִִית בֵּ�ֵ בְּ�ְ
בנו את  ומצד שני לא שם בבשר  יוצא למצרים בכוח האותות  משה 
האות. ציפורה היא זו שהבינה את משמעות הביקורת, ומיד מלה את 

בנם באמצעות הצור. 
כאן המקום להדגיש כי כל המצוות והפעולות שכונו בתורה 
מילה,83  הן:  ואלו  הדיבור.  לפני  ישראל  לעם  ניתנו   — "אות" 
מכות  במצרים,86  המזוזות  על  פסח  קרבן  דם  תפילין,85   שבת,84 

מצרים.87
מתן  קודם  במטה  הצור  הכאת  בין  ההבדל  מה  ברור  עכשיו 
תורה — לפני הדיבור, ובין הכאת הסלע ערב הכניסה לארץ — אחרי 
האמונה  רמת  את  לאחור  החזירה  זמן  באותו  הסלע  הכאת  הדיבור. 
הא־להי,  הדיבור  מחמת שמיעת  מאמונה  סיני,  הר  במעמד  שהושגה 
משמעות  זו  למעשה  ומופתים.  אותות  על  המבוססת  לאמונה  חזרה 
את  יכניס  ולא  ייכנס  ולא  נענש  משה  לכן  ביותר.  ועקרונית  עמוקה 
העם לארץ. יהושע איש האותות והמופתים88  הוא שיעשה זאת. משה 
עכשיו  דיבור.  במדרגה של  לארץ  העם  את  להכניס  יכול  הוא שהיה 
טבעי  באופן  עוברת  ההנהגה  המופתים,  למדרגת  העם  את  משהחזיר 
לדור הבא. יהושע יכניס את העם לארץ במדרגה של אותות ומופתים.89 

סלע מילה �בַַּ
ובתרגום  בתרין"90   — משתוקא  בסלע,   — "מלה  כי:  לימדונו  חז"ל 
מילולי: מילה — שווה מטבע של סלע, שתיקה — שווה שתי מטבעות. 
מקובלנו בשם הגר"א פירוש נוסף למאמר זה, מעבר לאמירה המשבחת 

את השתיקה.

  זקפר פס' י-יד
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אחת הדעות בחז"ל קושרת את נבואתם של אלדד ומידד להכאת 
הסלע בידי משה )ספרי במדבר פיסקא צה(: "באלדד ומידד הוא אומר: 
׳ויתנבאו במחנה׳, שהיו מתנבאים עד יום מותן, ומה היו אומרים? משה 

מת, ויהושע מכניס את ישראל לארץ".
אומרים בשם הגר"א שאילו היה משה אומר "מילה בסלע", מדבר 
אל הסלע ולא מכהו, אזי הייתה "שתיקה בתרי", השניים אלדד ומידד 
לא היו מתנבאים במחנה: "משה מת ויהושע מכניס את העם לארץ".
על פי דברינו, אנו יכולים להוסיף נדבך נוסף ולומר: לו משה, 
ולא ציפורה, היה עושה "מילה בסלע", מל את בנו בצור, אזי, כדברי 
הגר"א, הייתה "שתיקה בתרי" ואלדד ומידד לא היו מתנבאים במחנה. 
שהרי כבר אז, בזמן חזרתו של משה למצרים, עלתה על הפרק שאלת 

שתי הרמות של האמונה.91
)הלכות  לשונו  וזה  הרמב"ם  בדברי  ומסוכם  מפורש  זה  רעיון 

יסודי התורה ח, א(:

שעשה,  האותות  מפני  ישראל  בו  האמינו  לא  רבינו  משה 
שיעשה  שאפשר  דופי  בלבו  יש  האותות  פי  על  שהמאמין 
במדבר  משה  שעשה  האותות  כל  אלא  וכשוף,  בלט  האות 
צריך  היה  הנבואה,  על  ראיה  להביא  לא  הצורך עשאם,  לפי 
להשקיע את המצריים — קרע את הים והצלילן בתוכו, צרכנו 
האבן,  את  להן  בקע   — צמאו  המן,  את  לנו  הוריד   — למזון 
כפרו בו עדת קרח — בלעה אותן הארץ, וכן שאר כל האותות, 
ובמה האמינו בו? במעמד הר סיני, שעינינו ראו ולא זר ואזנינו 
שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים והוא נגש אל הערפל 
להן  אמור  לך  משה  משה  שומעים:  ואנו  אליו  מדבר  והקול 
'פנים בפנים דבר ה' עמכם', ונאמר:  כך וכך, וכן הוא אומר: 
'לא את אבותינו כרת ה' את הברית הזאת', ומנין שמעמד הר 
דופי?  בו  שאין  אמת  שהיא  לנבואתו  הראיה  היא  לבדו  סיני 
העם  ישמע  בעבור  הענן  בעב  אליך  בא  אנכי  'הנה  שנאמר: 
בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם', מכלל שקודם דבר זה לא 
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שיש  נאמנות  אלא  לעולם  עומדת  נאמנות שהיא  בו  האמינו 
אחריה הרהור ומחשבה.

אַַל לְְךָָ אוֹֹת מֵֵעִִם ה' אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ", אות  ְ עתה מובן מדוע ה' אומר לאחז: "שְׁ�
ולא דיבור.

י  �כִִּ טּּוֹב. טז  �בַַּ חָבָוֹר  וּּ ע  ָרָָ�בָּ  אוֹס  לְְדַַעְְתּּוֹ ָמָ ל  ֹיֹאֵכֵ וּּדְְבַַׁשׁ  ה  מְְֶחֶָאָ  )טו-כ( 

ה  ר אַַָ�תָּ ֶ ה אֲֲשֶׁ� ָמָָדָ אֲֲָהָ ב  ֵזֵָעֵָ�תֵּ  טּּוֹב  ֹחָֹבָר �בַַּ ע וּּ ָרָָ�בָּ ֹאָֹמָס  עַַר  דֵַַיֵע הַַ�נַַּ ם  ֶרֶֶטֶ  �בְְּ

מִִָיָים   בִִָאָיָךָ  ית  ָךָ וְְעַַל ֵ�בֵּ יָךָ וְְעַַל עַַ�מְְּ ֶלֶָעָ בִִָיָיא ה'   יז   . יָהָ ֶכֶָלָ י מְְ ֵנֵ ְ י שְׁ� ֵנֵ ְ ץ מִִ�פְּ ָקָ

ה  ָיָָהָ וּּׁר. יח וְְ  ךְְֶלֶֶמֶ אַַשּׁ�  ת  ה ֵאֵ עֵַַמֵל יְְהוָּּדָ פְְֶאֶרַַיִִם  אוּּ לְְמִִיּוֹם סוּּר  ר ֹלֹא ָבָ ֶ אֲֲשֶׁ�

ר  ֶ ה אֲֲשֶׁ� בוָֹרָ יִִָרָם וּּלַַ�דְְּ י מִִצְְ ה יְְֵרֵֹאֹ קְְֵצֵ ר �בִִּ ֶ ֹרֹק ה' לַַזְְּבוּּב אֲֲשֶׁ� ְ יּוֹם הַַהוּּא יִִשְׁ� �בַַּ

עִִָלָים וּּבְְֹכֹל   י הַַ�סְְּ תּּוֹת וּּבִִנְְקִִיֵקֵ י הַַ�בַַּ נַַחֲֲֵלֵ ם �בְְּ וּּחָנָ כָֻֻ�לָּ אוּּ וְְ וּּׁר. יט וָּּבָ  ץ אַַשּׁ� ֶרֶֶאֶ  �בְְּ

ה  כִִיָרָ ְ תַַעַַר הַַשְּׂ�� י �בְְּ ח אֲֲָנָֹדֹ יּוֹם הַַהוּּא יְְגַַ�לַַּ הֲֲלִִֹלֹים. כ �בַַּ עֲֲצוּּצִִים וּּבְְֹכֹל הַַ�נַַּ הַַ�נַַּ

ן  ָקָָזָּ הַַ ת  וְְגַַם ֶאֶ יִִָלָם  רַַָהָגְְ עַַר  וְְשַׂ�ַ ֹרָֹהָאׁשׁ  ת  וּּׁר ֶאֶ  ךְְֶלֶֶמֶ אַַשּׁ�   �בְְּ ר  ָהָָנָ  י  בְְֶעֵֶרֵ  �בְְּ

ה.  ֶ�פֶּ סְְ �תִִּ

הקדמה — תכנית ארבעת השלבים
מפסוק זה ואילך ועד סוף פרק יב מתווה ישעיהו את התכנית האלהית 

לטיפול במשבר הנוכחי. לתכנית זו ארבעה שלבים: 
	1 האשורים יבואו ויכו את ישראל וארם, ובכך תתקיים נבואת עמוס. .
	2 אחז, שעשוי היה להרוויח ממפלת ישראל וארם, יוכה גם הוא .

לידי  תיפול  הארץ  כל  עונשו.  על  יבוא  ובכך  האשורים  בידי 
האשורים מלבד ירושלים. בכך תתקיים נבואת ישעיהו המופיעה 

בפרק א.
	3 האשורים הגאים יוכו בידי הקב"ה, ורק על ידו, בשערי ירושלים..
	4 שארית הפליטה תזכה לגאולה..

הנביא חוזר כמה וכמה פעמים על שלבי התכנית. בכל חזרה הוא מוסיף 
עקב  והלכתיות שהתעוררו  רוחניות  לסוגיות  ומתייחס  נוספים  פרטים 

המצב המיוחד. בהמשך ננסה להעיר ולהאיר עליהן.

  זקפר פס' טו-כ
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עַַר  טֶֶרֶֶם יֵֵדַַע הַַ�נַַּ י �בְְּ טּּוֹֹב. �כִִּ רָָע וּּבָָחוֹֹר �בַַּ חֶֶמְְאָָה וּּדְְבַַׁשׁ יֹֹאכֵֵל לְְדַַעְְתּּוֹֹ מָָאוֹֹס �בָָּ
נֵֵי מְְלָָכֶֶיהָָ. ְ נֵֵי שְׁ� ְ ה קָָץ מִִ�פְּ ר אַַ�תָָּ ֶ עָָזֵֵב הָָאֲֲדָָמָָה אֲֲשֶׁ� טּּוֹֹב �תֵֵּ רָָע וּּבָָחֹרֹ �בַַּ מָָאֹסֹ �בָָּ
בזמן  בירושלים  המצב  את  אפיינו  והרעב  המחסור  כי  מפרש  רש"י 
המצור ששמו עליה רצין מלך ארם ופקח מלך ישראל. לכן ישעיהו 
מנבא כי תוך זמן קצר ישתנה המצב. רש"י מסביר כי זמן קצר לאחר 
לידת בנו של ישעיהו "תהא ארצנו מלאה כל טוב". ההקלה שתורגש 
האשורים  בידי  ארם  ממלכת  חורבן  בעקבות  תבוא  יהודה  בארץ 
וסילוקו של פקח מכס מלכותו בידי הושע בן אלה שהיכהו. כל זה 
)המכונָָה בכתוב גם שנת עשרים ליותם(.92  קרה בשנת ארבע לאחז 
נֵֵי  ְ מִִפְּ� ה קָָץ  אַַתָּ�ָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאֲֲדָָמָָה  עָָזֵֵב  בלשון הכתוב המהפך מתואר: "תֵּ�ֵ

נֵֵי מְְלָָכֶֶיהָָ".  ְ שְׁ�
לעומתו, הרד"ק רואה בפסוקים אלה את תיאור האות והמופת 
יתנהג  לאחז  שייוולד  ילד  אותו  כורחו.  בעל  לאחז  ישעיהו  שנתן 
בדרך שונה מכל שאר בני גילו. וזה לשונו: "כלומר מיום שנולד אכל 
לדעתו חמאה ודבש, וכל דבר מתוק שיקריבו לפניו הוא יפתח פיו 
 לו ויקחנו, ואם יקריב לפניו מאכל רע — ימאסנו ויסגור פיו לו ולא 

ירצה בו".
את הפסוק השני מסביר הרד"ק בשתי דרכים: 

אביו.  בשם  רד"ק  מביא  הפסוק  להסבר  הראשונה  הדרך  את 
המלכים יסתלקו מהם לנצח ויבוא על כך אות: 

אמר לו כי בטרם שיגיע זה האות להם, ילכו להם המלכים, זהו 
שאמר: 'תעזב האדמה', כלומר תעזב מהם שילכו להם, אבל היה 
שכיון  האות,  לו  נתן  לכך  אותה,  וילכדו  כן  אחרי  שישוב  יכול 
שיראה האות בנער — יבטח לבו באל כי כמו שהאות הזה שנתן 
לו נתקיים, כן יתקיים דברו שלא ילכדו ירושלים ולא תקום עצתם 
ולא תהיה. ומה שאמר: 'מפני... מלכיה' והם לא היו מלכי האדמה 
ההיא שהיא ירושלים, אלא מלכי דמשק ושמרון, כך פירושו: מפני 

אלה השנים שהיו מחשבים שהיו מלכיה. 
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בדרך השנייה מסביר רד"ק כי הביטוי המופיע בשני הפסוקים "מָָאֹסֹ 
הוא מתפרש  בדרך שונה. בפסוק הראשון  יתפרש  וֹֹּטּב"   בַּ�ַ בָָּוּחֹרֹ   רָָע  בָּ�ָ
ילד  ומופת. בפסוק השני הוא מתפרש בדרך הטבע. טבעו של  כאות 

היודע לדבר הוא לבחור בטוב ולמאוס ברע. 

הטוב  בחירת  בעת  שיהיה  לדבר  זה  נער  שיחל  בטרם  כי  ואמר 
ומאסו ברע כשאר הנערים, וזה עד שלש שנים או קודם — תעזב 
מפני  עתה  קץ  אתה  אשר  ותהיה שממה  ודמשק  אדמת שמרון 
זה  זה נתן לך האל  וכדי שתאמין  שני מלכים, והם רצין ופקח. 
האות מעתה, כי מיד שיולד הנער יבחר במאכל טוב וימאס ברע 

לדעתו כמו שפירשנו.

בין לרש"י בין לרד"ק שני הפסוקים הללו עוסקים בשלב הראשון מבין 
ארבעת השלבים של התכנית הא־להית.

לְְמִִיּּוֹֹם סוּּר  בָָאוּּ  ר לֹאֹ  ֶ יָָמִִים אֲֲשֶׁ� אָָבִִיךָ  ית  �בֵֵּ וְְעַַל  ךָ  עַַ�מְְּ וְְעַַל  עָָלֶֶיךָ  יָָבִִיא ה' 
וּּׁר.  אֶֶפְְרַַיִִם מֵֵעַַל יְְהוּּדָָה אֵֵת מֶֶלֶֶךְ אַַשּׁ�

אחז היה בטוח כי תכניתו המדינית תציל אותו ואת ממלכתו מעונשם 
של הכיבוש, החורבן וההגליה האשורית. אם אכן הייתה זו התוצאה, 
יש הכרח לעבור לשלב השני. האשורים  לכן  נשכר.  היה  הרי שחוטא 
יקחו את השוחד של אחז ואז יגיעו גם אל ארץ יהודה ויפגעו בממלכתו. 
הכיבוש האשורי היה כואב ביותר, כפי שהזכרנו לעיל, אכזריותם של 

האשורים הייתה תפארתם.93
המאורעות  את  המתאר  הימים  בדברי  המקור  את  מביא  רש"י 
גַַת  לְּ�ְ בֹאֹ עָָלָָיו תִּ�ִ הללו. וזה לשונו: "וכן מצינו שבא מתחילה על אחז: 'וַַיָּ�ָ

צַַר לוֹֹ וְְלֹאֹ חֲֲזָָקוֹֹ' )דה"ב כח כ(".  ר וַַיָּ�ָ ּוּׁ  לְְנְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ פִּ�
גם הרד"ק מבאר באותו כיוון: 

מאלה המלכים לא תפחד, אבל עוד 'יביא ה' עליך ועל עמך ועל 
בית אביך ימים אשר לא באו וגו'', כלומר ימי רעה אשר לא באו 

  זקפר פס' טו-כ  זקפר פס' טו-כ
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ישראל,  על  לבא  הרעות  החלו  אז  כי  המלכות,  שנחלקה  מיום 
ולא היו בכלל הימים שעברו ימי רעה כמו אלה הימים, ומי יהיה 
אשור,  מלך  את  עליך  ה'  שיביא  הזאת  הגדולה  הרעה  העושה 
ואמר עליך, כי עליו עלה תגלת פלאסר מלך אשור ויצר לו, כמו 

שכתוב בדברי הימים. 

ית אָָבִִיךָָ" מוסבר על ידי רש"י ורד"ק94 כמכוון לחזקיהו,  האזכור של "בֵּ�ֵ
בנו של אחז, שבימיו נכבשו כל ערי יהודה הבצורות בידי האשורים,95 
"ולא אמר על בנך לכבוד חזקיהו שהיה צדיק ואחז היה רשע". החיזוק 
לפירוש זה הוא מלשון העתיד "יָָבִִיא", שמשמע ממנו שהכוונה לדור 

הבא ולא לדור הקודם. 
לעומתם ר"י קרא מפרש את הביטוי כמוסב על בית דוד באופן 

כללי.96

ר  ֶ בוֹֹרָָה אֲֲשֶׁ� קְְצֵֵה יְְאֹרֵֵֹי מִִצְְרָָיִִם וּּלַַ�דְְּ ר �בִִּ ֶ בוּּב אֲֲשֶׁ� רֹֹק ה' לַַ�זְְּ ְ יּּוֹֹם הַַהוּּא יִִשְׁ� וְְהָָיָָה �בַַּ
וּּׁר.  אֶֶרֶֶץ אַַשּׁ� �בְְּ

הצבא האשורי, שחייליו נמשלו לדבורים עוקצות, מתוגבר בחיל מצרי 
ברחבי  פינה  לכל  ויגיע  הקב"ה  ידי  על  יוזמן  זבובים,  לנחיל  שנמשל 
מרובים  שיהיו  הצבאות,  לריבוי  הוא  שהדימוי  פירש  רש"י  הארץ. 

כחרקים הללו, ורד"ק הוסיף כי הדימוי הוא גם למהירות הגעתם.

וּּבְְכֹלֹ  עֲֲצוּּצִִים  הַַ�נַַּ וּּבְְכֹלֹ  לָָעִִים  הַַ�סְְּ וּּבִִנְְקִִיקֵֵי  תּּוֹֹת  הַַ�בַַּ נַַחֲֲלֵֵי  �בְְּ ם  כֻֻ�לָָּ וְְנָָחוּּ  וּּבָָאוּּ 
הֲֲלֹלִִֹים. הַַ�נַַּ

הנביא מתאר כי האויב יגיע גם למקומות נידחים שמגיעים אליהם רק 
זבובים ודבורים, והנמשל הוא שהאויב יגיע לכל קצוות הארץ.

ארבעה מקומות תיאר הנביא ואלו הם ופירושיהם:
וֹֹּתּת" — "נחלי עמקים שדות בורים"   הוא יחדור גם ל"נַַחֲֲלֵֵי הַַבַּ�ַ
גם  פירש  זה  ומעין  )רד"ק,  "בערים החרבות אשר בעמקים"  )רש"י(, 
לָָעִִים" — "נקיקי  בִִּוּנְְקִִיקֵֵי הַַסְּ�ְ ר"י קרא(, "מקומות שוממים" )ראב"ע(. "
בְְּוּכֹלֹ  נקרות הצור" )רש"י(, "בערים הבצורות אשר בסלעים" )רד"ק(. "
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צִִּוּים" — "מקום הסירים הקוצים" )רש"י(, "בערים הבצורות אשר  עֲֲצ הַַנַּ�ַ
בסלעים" )רד"ק( או "אילנות הסרק" )ראב"ע(. 

הֲֲלֹלִִֹים" הוא ביטוי קשה שאין לו אח ורע במקרא, ולכן  בְְּוּכֹלֹ הַַנַּ�ַ "
הראשונים97  מעדיפים לצטט את התרגום — "בתי תושבחתא" — ואינם 
מוסיפים על דבריו, לעומתם ר"א מבלגנצי מסביר שגם הנהלולים הם 

אילנות סרק. 

סיכום
הגיונית,  כביכול  שהייתה  המדינית,  תכניתו  כי  לאחז  מודיע  הנביא 
הזמנתו  פי  על  האשורים  יבואו  הראשון  בשלב  אם  אף  תצלח.  לא 
על  המצור  את  יפסיק  זה  ומהלך  וישראל,  ארם  את  ויכו  ובמימונו 
וגם  אותו  גם  ויכו  דרומה  האשורים  ימשיכו  הבא  בשלב  ירושלים. 
עצמת  הכאתו.  את  גם  יממן  שהוא  תהיה  הסופית  התוצאה  בנו.  את 
בפסוקים  והחזרה  הלשון  בכפל  מודגשים  התכנית  וכישלון  ההכאה 
ר  ּוּׁ  לְְנְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ גַַת פִּ� לְּ�ְ בֹֹא עָָלָָיו תִּ�ִ בדברי הימים )ב כח כ-כא(: "וַַיָּ�ָ
רִִים  ָ ךְְ וְְהַַשָּׂ�� לֶֶ ֶ ית הַַמֶּ� ית ה' וְְאֶֶת בֵּ�ֵ י חָָלַַק אָָחָָז אֶֶת בֵּ�ֵ צַַר לוֹֹ וְְלֹֹא חֲֲזָָקוֹֹ. כִּ�ִ וַַיָּ�ָ
ר וְְלֹֹא לְְעֶֶזְְרָָה לוֹֹ". עד כאן דברי הנביא בביאור השלב  ּוּׁ  ן לְְמֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� תֵּ�ֵ וַַיִּ�ִ

השני בתכנית ארבעת השלבים. 

אֶֶת  וּּׁר   אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְ  �בְְּ נָָהָָר  עֶֶבְְרֵֵי  �בְְּ כִִירָָה  ְ הַַשְּׂ�� תַַעַַר  �בְְּ אֲֲדֹֹנָָי  ח  יְְגַַ�לַַּ הַַהוּּא  יּּוֹֹם  �בַַּ
ה.  ֶ סְְ�פֶּ קָָן �תִִּ עַַר הָָרַַגְְלָָיִִם וְְגַַם אֶֶת הַַ�זָָּ הָָרֹֹאׁשׁ וְְשַׂ�ַ

הקדמה
בפסוק זה עובר הנביא לשלב השלישי בתכנית ארבעת השלבים. מסגרת 
זו היא מימי אחז ועד לימי חזקיהו, תקופה שאורכה  הזמן של תכנית 
כמה עשרות שנים. שני השלבים הראשונים יתבצעו באופן מידי, השלב 
השלישי יתבצע רק בשנת ארבע עשרה לחזקיהו,98 והשלב הרביעי מיד 

לאחר מכן.
אשור,  מלכי  יצאו  יהודה  מלכי  חזקיהו  ימי  ועד  יותם  מימי 
תגלת פלאסר, שלמנאסר, סרגון וסנחריב למסעות כיבוש נרחבים.99 

  זקפר פס' טו-כ
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עד  לב,  לגבהות  אותם  הביאו  האשורים  של  הכבירות  הצלחותיהם 
כדי כך שמלכותם הכחישה כביכול מלכות שמים.100 כיבוש ממלכת 
 ארם ישראל ויהודה היה חלק משרשרת ההצלחות. מסקנתם הייתה 
צורך  יש  כן  על  הזה.  החיל  את  להם  עשה  ידם  ועוצם  שכוחם 
ללמדם כי הם משמשים אך ורק כלי בידיו של הקב"ה המנהל את 
העולם, וגם הם עושים אך ורק את רצונו של בורא עולם המשגיח 

על ברואיו. 
לגאולה שתגיע  היא חלק מההכנות  הגאווה האשורית  השפלת 
בשלב הרביעי. אמנם ניצחון של חזקיה מלך יהודה על הצבא האשורי 
עלול להביא שוב לגבהות לב ולחזרה על הטעויות של עוזיהו ואנשי 

דורו. 
" )ישעיהו לא ח(.  חֶֶרֶֶב לֹאֹ אִִיׁשׁ לכן יכה הקב"ה את האשורים "בְּ�ְ

כך יימצא פתרון לשתי הבעיות. 
ע  בְְּוּאַַרְְבַּ�ַ " כך:  בכתוב  מתואר  סנחריב  בידי  יהודה  ארץ  כיבוש 
דָָּוּה  ל עָָרֵֵי יְְה ר עַַל כָּ�ָ ּוּׁ  ה עָָלָָה סַַנְְחֵֵרִִיב מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� לֶֶךְְ חִִזְְקִִיָּ�ָ ֶ נָָה לַַמֶּ� ָ רֵֵה שָׁ� עֶֶשְׂ�ְ

ם" )מל"ב יח ג(.101 שֵׂ�ֵ ְ תְְפְּ� צֻֻרוֹֹת וַַיִּ�ִ הַַבְּ�ְ
סופו של מסע זה במצור שהוטל על ירושלים. בחג הפסח התרחש 
הנס המתואר בפסוקים הבאים בספר מלכים )ב יט לה-לו; ישעיהו לז 
מוֹֹנִִים  ְ ר מֵֵאָָה שְׁ� ּוּׁ  מַַחֲֲנֵֵה אַַשּׁ� ךְְ בְּ�ְ צֵֵא מַַלְְאַַךְְ ה' וַַיַּ�ַ א וַַיֵּ�ֵ יְְלָָה הַַהּוּ לַּ�ַ לו(: "וַַיְְהִִי בַּ�ַ
ב  ָ שָׁ� לֶֶךְְ וַַיָּ�ָ ע וַַיֵּ�ֵ סַּ�ַ גָָרִִים מֵֵתִִים. וַַיִּ�ִ ְ ם פְּ� ה כֻֻלָּ�ָ קֶֶֹר וְְהִִנֵּ�ֵ ימּוּ בַַבֹּ� כִּ�ִ ְ שְׁ� ה אָָלֶֶף וַַיַּ�ַ ָ � וַַחֲֲמִִשָּׁ�

נִִינְְוֵֵה". ב בְּ�ְ ֶ שֶׁ� ר וַַיֵּ�ֵ ּוּׁ  סַַנְְחֵֵרִִיב מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ�
וֹֹּבּר חַַיִִל   ל גִּ�ִ כְְחֵֵד כָּ�ָ לַַח ה' מַַלְְאָָךְְ וַַיַּ�ַ ְ שְׁ� ובדברי הימים )ב לב כא(: "וַַיִּ�ִ
ית אֱֱלֹהָָֹיו  בֹאֹ בֵּ�ֵ נִִים לְְאַַרְְצוֹֹ וַַיָּ�ָ ָ ת פָּ� ֶ בֹשֶֹׁ� ב בְּ�ְ ָ שָׁ� ר וַַיָּ�ָ ּוּׁ  מַַחֲֲנֵֵה מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ר בְּ�ְ וְְנָָגִִיד וְְשָׂ�ָ

ילֻֻהּוּ בֶֶחָָרֶֶב". ִ ם הִִפִּ� ָ מִִּוּיצִִיאֵֵי מֵֵעָָיו שָׁ�
ובנבואת ישעיהו )לא ה-ט(:

סֹחַַֹ  ָ יל פָּ� נוֹֹן וְְהִִצִּ�ִ ם גָּ�ָ �לִָ ָ שָּׁוּ� ן יָָגֵֵן ה' צְְבָָאוֹֹת עַַל יְְר רִִים עָָפוֹֹת102 כֵּ�ֵ ֳ צִִפֳּ� כְּ�ְ
ּוּּנּ וְְנָָס  אֹכֲֲלֶֶ חֶֶרֶֶב לֹאֹ אִִיׁשׁ וְְחֶֶרֶֶב לֹאֹ אָָדָָם תֹּ� ר בְּ�ְ ּוּׁ  וְְהִִמְְלִִיט... וְְנָָפַַל אַַשּׁ�
ס  ּוּּתּ מִִנֵּ�ֵ גוֹֹר יַַעֲֲבוֹֹר וְְחַַ . וְְסַַלְְעוֹֹ מִִמָּ�ָ רָָּוּיו לָָמַַס יִִהְְיּוּ בַַּוּח נֵֵי חֶֶרֶֶב  ְ לוֹֹ מִִפְּ�

ם. �ִלִָ ָ שָּׁוּ� יר ר לוֹֹ בִּ�ִ ּוּּנּ וֹֹּיּן וְְתַַ צִִ ר לוֹֹ בְּ�ְ ר אּוּ ֶ רָָיו נְְאֻֻם ה' אֲֲשֶׁ� שָׂ�ָ
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נעבור עתה לביאור הנבואה, על הסדר.

א  וֹֹּיּם הַַהּוּ  בַּ�ַ
רד"ק מסביר כי בזמן המצור על ירושלים יתגלה לעין כל מי הוא זה 

שמנהל את העולם ועל מי צריכה ממלכת יהודה להישען.

ח אֲֲדֹנָָֹי  יְְגַַלַּ�ַ
דווקא הוא ולא שליח בשר ודם. זאת כדי למנוע טעות נוספת של בן 

אנוש, שידמה בלבו כי הוא זה שמנהל את העולם.

כִִירָָה  ְ תַַעַַר הַַ�שְּׂ� בְּ�ְ
התער, כלי הגילוח המשחית את השיער, יהיה גדול,103 או חד — חריף 
104 או שכור — מקצועי, כי תער שכור שמשלמים על הזכות להשתמש 

בו "הוא טוב ומחודד".105

ר ּוּׁ�שּׁ  מֶֶלֶֶךְְ אַַ עֶֶבְְרֵֵי נָָהָָר בְּ�ְ בְּ�ְ
"ביושבי עבר הנהר ובמי מן היושבים, במלך אשור" )רש"י( או "בחיל 
לירושלים"  צבאותיו  עם  שבא  אשור  במלך  וזהו  הנהר,  מעברי  הבא 

)רד"ק(.

ה.  ֶ סְְפֶּ� קָָן תִּ�ִ עַַר הָָרַַגְְלָָיִִם וְְגַַם אֶֶת הַַזָּ�ָ אֶֶת הָָרֹאֹשׁׁ וְְ�שַַׂ
" — לפי רש"י106 הכוונה לסנחריב, ולפי הרד"ק107 ל"ראשי  "אֶֶת הָָרֹאֹׁשׁ
צבאותיו". רד"ק מעדיף לפרש כך כיוון שסנחריב עצמו שרד את המגפה 

שנגף הקב"ה את צבאו והצליח לחזור לנינווה, כמבואר בכתוב.108
הכוונה  התרגום,  בעקבות  רש"י,  לפי  הָָרַַגְְלָָיִִם"  עַַר  "שַׂ�ַ

ל"משרייתיה" — משרתיו. והרד"ק109 מסביר: "כנוי להמון העם".
רומז  התרגום,  בעקבות  לרש"י,   — ה"  ֶ סְְפֶּ� תִּ�ִ קָָן  הַַזָּ�ָ אֶֶת  "וְְגַַם 
גילוח  מלשון  הכתוב  ושינה  למלך  כינוי  הוא  לרד"ק  ל"שלטוניא". 
כל  ולראב"ע  המגפה.110  מן  ניצל  שסנחריב  כיוון  ה"  ֶ סְְפֶּ� "תִּ�ִ ללשון 

הביטויים בפסוק רומזים לשרים של סנחריב.

  זקפר פס' טו-כ
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רש"י מפנה אותנו גם למדרש המופיע בפרק חלק )סנהדרין צה 
ע"ב — צו ע"א(, וזה לשונו:

דכתיב:  אי אפשר לאמרו,  כתוב  רבי אבהו: אלמלא מקרא  אמר 
"ביום ההוא יגלח ה' בתער השכירה בעברי נהר במלך אשור את 
]בבוקר לאחר אותו  הראש ושער הרגלים וגם את הזקן תספה". 
לילה שבו היכה מלאך ה' בצבא אשור שצר על ירושלים[ אתא ]בא[ 
קודשא בריך הוא ואדמי ליה ]ונדמה לסנחריב[ כגברא סבא ]כאיש 
זקן[. אמר ליה: כי אזלת ]כאשר תלך[ לגבי ]אל[ מלכי מזרח ומערב 
למשימה  בניהם  את  ]שלקחת  וקטלתינהו  לבנייהו  דאייתיתינהו 
]אמר  ]מה תסביר להם[? אמר ליה  שבה נהרגו[, מאי אמרת להו 
לו[: ההוא גברא ]סנחריב[ בההוא פחדא נמי יתיב ]מזה בדיוק אני 
נעשה[?  ]מה  נעביד  היכי  לזקן[  סנחריב  ]אמר  להו  אמר  חושש[. 
אמר ליה ]ענה לו הזקן[: זיל ושני נפשך ]לך שנה את מראך[. במאי 
אישני ]במה אשנה[? אמר ליה: זיל אייתי לי מספרא, ואיגזייך אנא 
]לך תביא לי מספרים ואגלח אותך[. מהיכא אייתי ]שאל סנחריב 
מהיכן אביא[? — אמר ליה: עול לההוא ביתא ואייתי ]גש לבית 
זה ומשם תביא[. אזל, אשכחינהו. אתו מלאכי שרת ואידמו ליה 
לו  שנדמו  מלאכים  ופגש  ]הלך  קשייתא  טחני  קא  והוו  כגברי, 
כאנשים שטחנו גרעיני תמרים[. אמר להו: הבו לי מספרא ]ביקש 
מהם מספריים, אמרו ליה: טחון חד גריוא דקשייתא, וניתן לך ]ענו 
לו: טחון גרעין אחד ובתמורה ניתן לך[. טחן חד גריוא דקשייתא 
ויהבו ליה מספרתא ]טחן סנחריב וקיבל את המספריים[. עד דאתא 
איחשך ]בינתיים החשיך היום[. אמר להו: זיל אייתי נורא ]אמר לו, 
לך תביא אש שתאיר[, אזל ואייתי נורא \הלך והביא אש[. בהדי 
דקא נפח ליה אתלי ביה נורא בדיקניה ]תוך כדי ניסיון להגביר 
לרישיה  גזייה  אזל  סנחריב[,  של  בזקנו  האש  נתפסה  האש,  את 
ודיקניה ]גזר הזקן את זקנו ושיער ראשו של סנחריב[. אמרו: היינו 

דכתיב: "וגם את הזקן תספה". 
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"מלך  של  ממעמד  בהורדתו  סנחריב.  של  בהשפלתו  עוסק  זה  מדרש 
מלכי המלכים", כפי שמלכי אשור בבל ופרס כינו את עצמם,111 למעמד 
של טוחן בזוי,112 בידי הקב"ה בכבודו ובעצמו. המדרש מקבל משמעות 
היחס  זו.113  מתקופה  הארכיאולוגים  בממצאים  מעיינים  כאשר  נוספת 
גידלו  לא  המצרים  לתרבות.  מתרבות  משתנה  ולטיפוחו  זקן  לגידול 
זקנים.114 לעומתם האשורים טיפחו את זקניהם. למלך אשור היה תמיד 
זקן ארוך ומטופח מאוד, שעליו הייתה תפארתו. על כן מובן מדוע בחר 
הנביא דווקא במשל זה ומדוע דרשו חז"ל בדרך זו את הפסוק. הורדת 
הזקן היא השפלה שאין כמותה למלך אשור שתפארתו על זקנו, כמופיע 

בכל התבליטים ומצבות הניצחון שהותירו אחריהם.

כב  ֹצֹאן.  י  ֵ�תֵּ ְ וּּשְׁ� ר  ָקָָ�בָּ  גְְֶעֶלַַת   אִִיׁשׁ  ה  יְְחֶַַיֶּ הַַהוּּא  יּוֹם  �בַַּ ה  ָיָָהָ וְְ )כא-כה( 

ל  ָ�כָּ לֵכֵ  ֹיֹא וּּדְְבַַׁשׁ  ה  מְְֶחֶָאָ  י  �כִִּ ה  מְְֶחֶָאָ  ֹיֹאכַַל  ב  ָלָָ חָ וֹת  עֲֲׂשׂ ֹרֵֹמֵב   ה  ָיָָהָ וְְ

ה  ר יִִהְְֶיֶ ֶ קוֹם אֲֲשֶׁ� ל ָמָ ה ָכָ יּוֹם הַַהוּּא יִִהְְֶיֶ ה �בַַּ ָיָָהָ ץ. כג וְְ ֶרֶָאָָהָ  ב  ֶרֶֶקֶ  ר �בְְּ הַַנּּוָֹתָ

ת  ֶ שֶֶׁ�קֶּ� וּּבַַ ים  חִִ�צִִּ ה. כד �בַַּ יִִהְְֶיֶ יִִת  ַ � וְְלַַשַּׁ� מִִָ�יר    ף לַַשָּׁ� ֶסֶָ�כָּ  ף  ֶלֶֶאֶ  ן �בְְּ ֶפֶֶ�גֶּ  ף  ֶלֶֶאֶ ם  ָ�  שָּׁ�

ר  ֶ רִִָהֶָהֶים אֲֲשֶׁ�  ל  וְְֹכֹ ץ. כה  ֶרֶָאָָהָ  ל  ה ָכָ הְְֶיֶ יִִת �תִִּ ַ שַָׁוָ�  מִִָיר   י שָׁ� ה �כִִּ ָ�מָָּ  בוֹא שָׁ� ָיָ

לַַח  ְ ה לְְמִִשְׁ� ָיָָהָ יִִָת וְְ  שָָׁוָ� מִִָיר   ה יִִרְְאַַת שָׁ� ָ�מָָּ  בוֹא שָׁ� רוּּן ֹלֹא ָתָ ֵדֵָעֵָיֵ  ר  עְְֵ�דֵּ �מַַּ �בַַּ

ה.  וֹר וּּלְְמִִרְְמַַס שֶׂ�ֶ ׁשׁ

הקדמה
בפרשייה זו מנבא ישעיהו על השלב הרביעי בתכנית ארבעת השלבים. 
מיוחדים,  מאפיינים  כמה  זו  לגאולה  הגאולה.  עת  תגיע  זה  בשלב 
בנושא  העוסקות  הנבואות  לרוב  בהשוואה  למיוחדת  אותה  שהופכים 

זה בספרי הנביאים. 
ומתיאורים  שפע  מתקופות  מהותית  שונים  זו  גאולה  מאפייני 

אחרים של הגאולה:
	1 אין אזכור של ניצחונות צבאיים ולא של מלך מבית דוד שנלחם .

את מלחמות ה'.
	2 אין אזכור לתקומה לאומית..

  זקפר פס' כא-כה  זקפר פס' כא-כה
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	3 אין אזכור לפריחה חקלאית. חלקים גדולים של הארץ יהיו שוממים..
	4 לגאולה יזכו רק הנותרים, השארית..
	5 זו גאולת עניים ולא עשירים. אמנם עניות שאינה מנוולת, מכיוון .

זאת,  לעומת  ובריאים.  הכרחיים  יסוד  במוצרי  מחסור  יהיה  שלא 
סממני השפע והמותרות, כמו כרמי היין, ייעלמו.115

לאחר  ורק  חזקיהו  בימי  רק  להתבצע  אמור  זה  שלב  כי  נזכיר 
ביצוע השלב השלישי, הוא הכאת האשורים בידי הקב"ה.

י צֹֹאן. �תֵֵּ ְ קָָר וּּשְׁ� ה אִִיׁשׁ עֶֶגְְלַַת �בָָּ יּּוֹֹם הַַהוּּא יְְחַַ�יֶֶּ וְְהָָיָָה �בַַּ
רש"י ורד"ק מסבירים כאחד כי פסוקים אלה מתארים את המצב לאחר 
שהאשורים כבשו את כל הארץ ובזזו אותה. וזה לשון רש"י: "לפי שתהא 

ארצם ריקנית שיבוזו החיילות את הבהמות". 

הַַנּּוֹֹתָָר  ל  �כָָּ יֹֹאכֵֵל  וּּדְְבַַׁשׁ  חֶֶמְְאָָה  י  �כִִּ חֶֶמְְאָָה  יֹֹאכַַל  חָָלָָב  וֹֹׂשׂת  עֲֲ מֵֵרֹבֹ  וְְהָָיָָה 
קֶֶרֶֶב הָָאָָרֶֶץ. �בְְּ

אמנם העדרים יהיו קטנים מאוד, כמבואר בפסוק הקודם, אבל הם יתנו 
"מחרב  פליטים  בארץ.  שייוותרו  האנשים  למעט  ומוצריו  חלב  שפע 
סנחריב. בשורה גדולה הוא מבשר להם שתזדמן להם פרנסה אחר כל 
השממון ההוא" )רש"י(. הדבש, דבש התמרים, גם הוא לא יחסר, ושני 

המוצרים, החלב והדבש, יבטיחו חיים ללא מחסור מנוול.

סֶֶף  �כָָּ אֶֶלֶֶף  �בְְּ פֶֶן  �גֶֶּ אֶֶלֶֶף  ם  ָ � שָּׁ� יִִהְְיֶֶה  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מָָקוֹֹם  כָָל  יִִהְְיֶֶה  הַַהוּּא  יּּוֹֹם  �בַַּ וְְהָָיָָה 
יִִת יִִהְְיֶֶה. ַ � מִִיר וְְלַַשַּׁ� ָ � לַַשָּׁ�

הכרמים שהניבו יין משובח היו סמל לעושר ולשפע הרב שהושפע על 
העם בתקופת עוזיהו. משתאות היין הפכו לסמל לשחיתות החברתית 
שפשתה בחברה הגבוהה באותה תקופה, כמו שהסברנו בעיקר בדברינו 

לפרק ה ושם בהשוואות לנבואת עמוס.
אלף  ]בעבר[  שוות  ]שהיו[   — גפן  "אלף  רש"י:116  מסביר  לכן 
יניחום בעליהם ובורחין, והם מעלות  יהיו לשמיר ולשית כי  כסף — 
יִִת" הם  ַ � מִִיר" וה"שַּׁ� ָ � קימשונים ותולעים ועקרבים". בנבואת ישעיהו ה"שָּׁ�
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הגידולים  וחורבן, הקוצים למיניהם תופסים את מקום  סמל לשממה 
המביאים תועלת וברכה.117 

הְְיֶֶה כָָל הָָאָָרֶֶץ. יִִת �תִִּ ַ מִִיר וָָשַׁ� ָ י שָׁ� ה �כִִּ �מָָּ ָ ת יָָבוֹֹא שָׁ� ֶ שֶׁ� ים וּּבַַ�קֶֶּ חִִ�צִִּ �בַַּ
לכן,  שם.  יתגוררו  בר  חיות  שרק  כך  הארץ  את  יכסו  הפרא  גידולי 
בידו  וחצים  קשת  צריך  יהא  לתוכו  ליכנס  הרוצה  "כל  רש"י:  מסביר 
למלט עצמו מחיות רעות ונחשים ועקרבים". בפסוק זה מסכים רד"ק 
עם רש"י, אבל לדעתו החצים והקשת מוזכרים בגלל המלחמה באשורים 

ולא בגלל חיות הבר. 

יִִת וְְהָָיָָה  ָ מִִיר וָָשָׁ� ָ ה יִִרְְאַַת שָׁ� �מָָּ ָ ר יֵֵעָָדֵֵרוּּן לֹאֹ תָָבוֹֹא שָׁ� עְְ�דֵֵּ �מַַּ ר �בַַּ ֶ וְְכֹלֹ הֶֶהָָרִִים אֲֲשֶׁ�
ה.  וֹֹׁשׁר וּּלְְמִִרְְמַַס שֶׂ�ֶ לַַח  ְ לְְמִִשְׁ�

לעומת העמקים הפוריים שחרבו במלחמה, שארית הפלטה תמצא מחסה 
ומסתור בראשי ההרים. חלקות קטנות יעובדו באינטנסיביות באמצעות 

המעדר ויספקו את הדרוש למחיה. 
הלקח  את  העם  הפיק  חזקיהו  של  בדורו  כי  מדגיש  רש"י118 
רמת  העלאת  את  ולא  הרוחני  העיסוק  את  והדגישו  עוזיהו  מתקופת 

החיים.119 וזה לשונו: 

תבואה  לזרוע  יתעסקו  ההרים[  בראשי  אשר  ]בחלקות  בהם  כי 
למאכל שאי אפשר בלא התבואה אבל הגפנים יהיו לבז כי אותו 
יין, וכן  הדור של חזקיה ישובו אלי לעסוק בתורה ולא לשתות 
ולא מצאו  ועד באר שבע  הייתה, כדאיתא בחלק:120 בדקו מדן 
איש שלא היה בקי בהלכות איסור והיתר וטומאה וטהרה, ועל 

אותו הדור הוא אומר והיה כל מקום. 

בימי  לשיטתו של רש"י, כבר כאן רמוז המאפיין הנוסף של הגאולה 
ידחק  התורה  לימוד  תורה.  ובלימוד  ברוחניות  העיסוק  והוא  חזקיהו 
הצידה את העיסוק בצדדים הגשמיים של החיים. בהמשך נראה שהנביא 

יעסוק בכך במפורש. 

  זקפר פס' כא-כה
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פרק ח ופרק ט פסוקים א-ו

אֱֱנוֹׁשׁ  ט  ֶרֶֶחֶ  �בְְּ יו  ָלָָעָ וּּכְְֹתֹב  דוֹל  ָ�גָּ יוֹן  ָ�לָּ �גִִּ לְְָךָ  קַַח  לֵַַאֵי  ר ה'  וַַֹיֹּאֶמֶ )ח א-ד( 

ת  ן וְְֶאֶ ֵהֵֹ�כֹּ ה הַַ ת אוּּרִִָיָּ נִִָמָים ֵאֵ אֱֱֶנֶ דִִֵעֵים  י  ה �לִִּ עִִָאָיָדָ ז. ב וְְ ׁשָׁ �בַַּ ל חָ ָלָָ  ר שָׁ� לְְמֵַַהֵ

ר ה'  ן וַַֹיֹּאֶמֶ ד ֵ�בֵּ ֶלֵֶ�תֵּ הַַר וַַ ה וַַ�תַַּ בִִיָאָ ל הַַ�נְְּ קְְֶאֶָוָרַַב ֶאֶ  הוּּ. ג  כְְֶרֶֶבֶָיָ  ן יְְ הוּּ ֶ�בֶּ זְְכַַרְְָיָ

י  ִ בִִָאָי וְְאִִ�מִּ עַַר קְְֹרֹא  דֵַַיֵע הַַ�נַַּ ם  ֶרֶֶטֶ  י �בְְּ ז. ד �כִִּ ׁשָׁ �בַַּ ל חָ ָלָָ  ר שָׁ� מוֹ מֵַַהֵ ְ א שְׁ� לֵַַאֵי קְְָרָ

וּּׁר.   ךְְֶלֶֶמֶ אַַשּׁ�  י  מְְֹרוֹן לִִפְְֵנֵ לַַל שֹׁ� ְ ת שְׁ� ק וְְֵאֵ שֶֶׂ�מֶּ�ֶ  יל �דַַּ ת ֵחֵ א ֶאֶ ָ� יִִשָּׂ�

הקדמה
בפסוקים אלה חוזר הנביא ומנבא על אודות תכנית ארבעת השלבים 
שפירט בפרשיות הקודמות. החזרה נובעת מכך שהמלך אחז סירב לקבל 
את הדרכת הנביא ואת האות והמופת להצלחתו, אם וכאשר יפעל על פי 
הדרכת הנביא. בסדרת הנבואות הבאה יתחדשו דברים ויתבררו פרטים 

שבהם לא עסק הנביא בנבואות הקודמות.
פרשייה זו על ארבעת פסוקיה עוסקת בשתי פעולות נבואיות, 
הקשורות לשני השלבים הראשונים בתכנית ארבעת השלבים. השלב 
הראשון יתחיל בחודשים הקרובים ויסתיים בתוך כשנה. השלב השני 
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צפנת ישעיהו

יתחיל מיד לאחר סיום השלב הראשון ויסתיים עד לשנת ארבע עשרה 
לחזקיהו.1 

לָָל  ָ שָׁ� לְְמַַהֵֵר  אֱֱנוֹֹׁשׁ  חֶֶרֶֶט  �בְְּ עָָלָָיו  וּּכְְתֹבֹ  דוֹֹל  �גָָּ יוֹֹן  ָ �לָּ �גִִּ לְְךָ  קַַח  אֵֵלַַי  ה'  ֹאמֶֶר  וַַ�יֹּ
ז חָָׁשׁ �בַַּ

וֹֹדל  יוֹֹן גָּ�ָ לָּ�ָ גִּ�ִ
לפי התרגום הכוונה ללוח גדול, לרש"י הכוונה למגילה ורד"ק מפרש 
על  "למשל  היא:  גדול  שהגיליון  הסיבה  רד"ק  לפי  באגרת.  שמדובר 
ארץ ישראל. כמו שהיה הגליון גדול והכתב בה מעט, כן היתה ארץ 
ישראל רחבת ידים והיושבים בה מעט, שגלו עשרת השבטים והיתה 

חרבה רובה".

חֶֶרֶֶט אֱֱוֹֹנשׁׁ  בְּ�ְ
בדרך כלל חרט הוא עט: "לא בקיסם וקנה אלא... בעט סופר חשוב... 
כתוב בספר וחתום" )ר"א מבלגנצי(. אך בעקבות התרגום הסביר רש"י 
כי ההדגשה כאן היא על כך שהדברים ייכתבו במפורש ובאופן שהקורא 

יוכל לרוץ בקריאתו, "ואפילו אינו חכם". 
לשיטת רד"ק, ההדגשה היא שהמעשה המסוים הזה ייעשה בפועל 
ולא במראה הנבואה בלבד, "שלא יחשוב כי זה שצוה לו לכתוב במראה 
הנבואה לבד, אלא שיעשה כן ממש". שהיה מקום לחשוב שנבואה זו 
ויחף,2  ערום  ישעיהו  "שהלך  כדרך  ציווי מעשי  לא  אך  מסר  בה  יש 
ולקח הושע אשת זנונים,3 והעביר יחזקאל תער על ראשו ועל זקנו",4 
בפועל,  מעשה  עשה  לא  שהנביא  רד"ק  פירש  הללו  המקומות  ובכל 

אלא הכול היה במראה הנבואה.5 
לעומתו ר"י קרא מסביר שהכול הוא משל במראה הנבואה. 

ז לָָל חָָשׁׁ בַּ�ַ ָ לְְמַַהֵֵר �שָׁ
לפי רש"י באה הנבואה להדגיש כי מלכי אשור, סנחריב בלשונו,6 יגיעו 
במהרה, יכבשו את ממלכת ישראל וישללו את שלל עשרת השבטים. 
כפל הלשון בא לדעתו לכלול גם נבואה עתידית על דורו של צדקיהו. 
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אז יבוא־יחוש מלך בבל וישלול את שלל ממלכת יהודה.7 ואילו הרד"ק 
סבור שיש כאן "כפל ענין במלות שונות, והכפל לחזק הענין ולמהרו".
של  לטענתם  עונה  הנביא  זה  בביטוי  כי  מעיר  מבלגנצי  ר"א 
ה  ָ החוטאים, החולקים על הנביא ומתריסים כנגדו: "הָָאֹמְְֹרִִים יְְמַַהֵֵר יָָחִִישָׁ�

רָָאֵֵל וְְנֵֵדָָעָָה".8 הּוּ לְְמַַעַַן נִִרְְאֶֶה וְְתִִקְְרַַב וְְתָָבוֹֹאָָה עֲֲצַַת קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ מַַעֲֲשֵׂ�ֵ

ן יְְבֶֶרֶֶכְְיָָהוּּ. ֹהֵֵן וְְאֶֶת זְְכַַרְְיָָהוּּ �בֶֶּ ה הַַ�כֹּ י עֵֵדִִים נֶֶאֱֱמָָנִִים אֵֵת אוּּרִִ�יָָּ ִ וְְאָָעִִידָָה �לִּ

הקדמה
המקיימים  עדים  שני  חותמים  התחייבות  שטר  על  ההלכה,  פי  על 
ומאשרים אותו,9 ואין צורך בחתימת המתחייב.10 לכן מחתים הנביא שני 
עדים נאמנים, כשרים, ההופכים את ההתחייבות ל"מלוה בשטר", שהיא 
וֹֹּתּם... — אֵֵין  ב... וְְנַַחְְ ר נִִכְְתָּ�ָ ֶ י כְְתָָב אֲֲשֶׁ� חזקה יותר מהתחייבות בעל פה "כִּ�ִ
את  השאלה שהטרידה  מבלגנצי(.  ר"א  והשווה  ח  ח  )אסתר  יב"  ִ לְְהָָשִׁ�
זיהוי  שאלת  היא  מכות,  מסכת  בסוף  חז"ל  בעקבות  המפרשים,  כל 
העדים. נביא כמנהגנו את דברי חז"ל והראשונים ואחר כך ננסה להוסיף 

בשיפולי גלימותיהם.
לשיטת רש"י, זמנה של נבואה זו מאוחר מהקשר כתיבתה והיא 
עוסקת בחורבן בית ראשון שאירע בימי ירמיהו הנביא וצדקיהו מלך 
ישעיהו  לתקופת  ולא  זו  לתקופה  קשורים  העדים  ולפיכך  יהודה, 
ואחז המוקדמת. אוריה הכהן הוא אוריה בן שמעיה11 מקרית יערים, 
שנתנבא על חורבן ירושלים והמקדש בימי יהויקים. זכריה בן יברכיה 
הוא זכריה הנביא, שספרו מופיע בסוף "תרי עשר", ושפעל בתקופת 
דברי  פירוש רש"י מבוסס על  הנביא.  חגי  יחד עם  )הפרסי(12  דריוש 

הגמרא בסוף מסכת מכות )כד ע"א-ע"ב(. וזה לשון הסוגיה:

עקיבא  ורבי  יהושע  ורבי  עזריה  בן  אלעזר  ורבי  ר"ג  היה  וכבר 
מהלכין בדרך... שוב פעם אחת היו עולין לירושלים, כיון שהגיעו 
להר הצופים קרעו בגדיהם. כיון שהגיעו להר הבית, ראו שועל 
שיצא מבית קדשי הקדשים, התחילו הן בוכין ורבי עקיבא מצחק. 

פרק ח פס' א-ד
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צפנת ישעיהו

אמרו לו: מפני מה אתה מצחק? אמר להם: מפני מה אתם בוכים? 
יומת', ועכשיו שועלים  'והזר הקרב  אמרו לו, מקום שכתוב בו: 
הלכו בו — ולא נבכה? אמר להן: לכך אני מצחק, דכתיב: 'ואעידה 
לי עדים נאמנים את אוריה הכהן ואת זכריה בן יברכיהו', וכי מה 
ענין אוריה אצל זכריה? אוריה במקדש ראשון וזכריה במקדש שני! 
אלא, תלה הכתוב נבואתו של זכריה בנבואתו של אוריה, באוריה 
כתיב:13 'לכן בגללכם ציון שדה תחרש...' )מיכה ג יב( בזכריה )ח 
ירושלם', עד שלא  וזקנות ברחובות  זקנים  ישבו  'עוד  ד( כתיב: 
תתקיים  שלא  מתיירא  הייתי   — אוריה  של  נבואתו  נתקיימה 
נבואתו של זכריה, עכשיו שנתקיימה נבואתו של אוריה — בידוע 
עקיבא,  לו:  אמרו  הזה  בלשון  מתקיימת.  זכריה  של  שנבואתו 

ניחמתנו! עקיבא, ניחמתנו. 

הקושי בשיטת רש"י הוא כי אף על פי שלדורות הבאים יש חשיבות 
מרובה בדברים אלה, אין לנבואה זו כל משמעות לתקופת אחז. אמנם 
ייתכן שהנביא קיבל נבואה כמגיד אחרית מראשית על אודות מאורעות 
אלה, איש משומעי לקחו לא הכיר את אוריה ונבואתו, ואיש לא ידע על 
נבואתו של זכריה. פשט הכתובים מראה כי הדברים אמורים להעביר 

מסר מידי ודחוף באותה שעה. 
כדי לתרץ זאת מוסיף רש"י: 

לפורענותן  עמוס  וישעיהו.  עמוס  סנחריב  בשל  כשם שהעדותי 
'הֵֵן  וישעיהו  יִִגְְלֶֶה׳,  לֹֹה  גָּ�ָ רָָאֵֵל  ׳וְְיִִשְׂ�ְ יז(:  )ז  השבטים  עשרת  של 
לוֹֹם  ָ נְְוֵֵה שָׁ� י בִּ�ִ ב עַַמִּ�ִ ַ ... וְְיָָשַׁ� רֹּוּ ט יָָשֹׂ� ָ פָּ� ְ רִִים לְְמִִשְׁ� לְְּוּשָׂ�ָ לְְצֶֶדֶֶק יִִמְְלָָךְְ מֶֶלֶֶךְְ 
להבטחתו  יט(,  א,  )לב  וֹֹּנּת'  אֲֲנַַ ַ שַׁ� חֹּוּתֹ  בִִּוּמְְנ  מִִבְְטַַחִִים  נוֹֹת  כְּ�ְ ְ בְְּוּמִִשְׁ�

של חזקיהו כשימלוך.

כלומר כשתראו שנבואת עמוס התקיימה — תצפו גם להתגשמות נבואת 
ישעיהו. חסרונו הגדול של פירוש זה הוא בכך שהעיקר חסר מן הספר, 
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וזכריה  אוריה  לנבואות  וישעיהו  נבואות עמוס  רמז לקשר שבין  ואין 
בפסוקים אלה. 

עוד נעיר כי כיוון זה מחייב לומר כי פעולת הכתיבה לא נעשתה 
בפועל, שהרי אוריה וזכריה לא היו נוכחים בדורו של אחז, אלא צריך 
לומר שחתמו במראה הנבואה.14 עוד צריך לומר לפירוש זה כי הביטוי: 

י" מתייחס אל הקב"ה ולא אל הנביא.15 "וְְאָָעִִידָָה לִּ�ִ
רד"ק הסביר כי הנביא ישעיהו הוא זה שהחתים בפועל את שני 
העדים הללו. אף על פי שחיו גם בתקופות הרבה יותר מאוחרת, צריך 

לומר כי "שניהם היו בימי ישעיהו".16 
אבן עזרא טוען כי דברי חז"ל נאמרו על דרך הדרש, אבל לפי 
הפשט: "אוריה הכהן היה כהן גדול בימים ההם, גם זכריה היה אדם 
גדול" בדורו של אחז.17 גם ר"א מבלגנצי טוען כי אוריה הכהן הוא בן 
דורו של אחז ושימש ככוהן הגדול באותה עת כמופיע בספר מלכים 

)ב טז י-טז(. שם אנו מוצאים את הדברים הבאים:

רְְא  ק וַַיַּ�ַ שֶׂ�ֶ מֶּּוּּדּ�ֶ  ר  ּוּׁ  לְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ גְְלַַת פִּ� לֶֶךְְ אָָחָָז לִִקְְרַַאת תִּ�ִ ֶ לֶֶךְְ הַַמֶּ� וַַיֵּ�ֵ
ֹהֵֵן  הַַכֹּ� ה  רִִּוּיָּ�ָ א אֶֶל  אָָחָָז  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� לַַח  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ ק  שֶׂ�ֶ דַַמָּ�ָ בְּ�ְ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ הַַמִּ� אֶֶת 
ֹהֵֵן  הַַכֹּ� ה  רִִּוּיָּ�ָ בֶֶן א וַַיִּ�ִ  . הּוּ לְְכָָל מַַעֲֲשֵׂ�ֵ בְְנִִיתוֹֹ  וְְאֶֶת תַּ�ַ חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ הַַמִּ� ת  מּוּ אֶֶת דְּ�ְ
ה  רִִּוּיָּ�ָ ה א ן עָָשָׂ�ָ ק כֵּ�ֵ שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ לֶֶךְְ אָָחָָז מִִדַּ�ַ ֶ לַַח הַַמֶּ� ָ ר שָׁ� ֶ כֹלֹ אֲֲשֶׁ� חַַ כְּ�ְ זְְבֵּ�ֵ ִ אֶֶת הַַמִּ�
רְְא  וַַיַּ�ַ ק  שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ מִִדַּ�ַ לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� בֹאֹ  וַַיָּ�ָ ק.  שֶׂ�ֶ מָּ�ָ מִִדַּ�ַ אָָחָָז  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� וֹֹּבּא   עַַד  ֹהֵֵן  הַַכֹּ�
קְְטֵֵר אֶֶת  עַַל עָָלָָיו. וַַיַּ�ַ חַַ וַַיַּ�ַ זְְבֵּ�ֵ ִ לֶֶךְְ עַַל הַַמִּ� חַַ וַַיִּ�ִקְְרַַב הַַמֶּ�ֶ זְְבֵּ�ֵ ִ לֶֶךְְ אֶֶת הַַמִּ� הַַמֶּ�ֶ
ר  ֶ לָָמִִים אֲֲשֶׁ� ְ � הַַשְּׁ� ם  דַּ�ַ זְְרֹקֹ אֶֶת  וַַיִּ�ִ וֹֹּכּ  נִִסְְ ךְְ אֶֶת  סֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ מִִנְְחָָתוֹֹ  וְְאֶֶת  עֹלָָֹתוֹֹ 
קְְרֵֵב מֵֵאֵֵת  וַַיַּ�ַ לִִפְְנֵֵי ה'  ר  ֶ ת אֲֲשֶׁ� ֶ חֹשֶֹׁ� הַַנְּ�ְ ח  זְְבַּ�ַ ִ חַַ. וְְאֵֵת הַַמִּ� זְְבֵּ�ֵ ִ לוֹֹ עַַל הַַמִּ�
חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ ן אֹתֹוֹֹ עַַל יֶֶרֶֶךְְ הַַמִּ� תֵּ�ֵ ית ה' וַַיִּ�ִ ין בֵּ�ֵ מִִּוּבֵּ�ֵ חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ ין הַַמִּ� יִִת מִִבֵּ�ֵ נֵֵי הַַבַּ�ַ ְ פְּ�
חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ הַַמִּ� עַַל  לֵֵאמֹרֹ  ֹהֵֵן  הַַכֹּ� ה  רִִּוּיָּ�ָ א אֶֶת  אָָחָָז  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� ה  וַַיְְצַַוֶּ�ֶ צָָפוֹֹנָָה. 
לֶֶךְְ  קֶֶֹר וְְאֶֶת מִִנְְחַַת הָָעֶֶרֶֶב וְְאֶֶת עֹלַַֹת הַַמֶּ�ֶ דוֹֹל הַַקְְטֵֵר אֶֶת עֹלַַֹת הַַבֹּ� הַַגָּ�ָ
ם  יהֶֶם וְְכָָל דַּ�ַ מִִּוּנְְחָָתָָם וְְנִִסְְכֵּ�ֵ ל עַַם הָָאָָרֶֶץ  וְְאֶֶת מִִנְְחָָתוֹֹ וְְאֵֵת עֹלַַֹת כָּ�ָ
עַַׂשׂ  ר. וַַיַּ�ַ י לְְבַַקֵּ�ֵ ת יִִהְְיֶֶה לִּ�ִ ֶ חֹשֶֹׁ� ח הַַנְּ�ְ מִִּוּזְְבַּ�ַ זְְרֹקֹ  ם זֶֶבַַח עָָלָָיו תִּ�ִ עֹלָָֹה וְְכָָל דַּ�ַ

לֶֶךְְ אָָחָָז. ֶ ה הַַמֶּ� ר צִִוָּ�ָ ֶ כֹלֹ אֲֲשֶׁ� ֹהֵֵן כְּ�ְ ה הַַכֹּ� רִִּוּיָּ�ָ א
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אמנם לאחר מעשה שכזה קשה לכנות את אוריה עד נאמן, לכן מתרץ 
ר"א מבלגנצי: "ומכל הנביאים מוכיח שאף על פי שהיו עובדי עבודה 
זרה — היו עובדים את המקום".18 גם את זכריה בן ברכיה מזהה ר"א 
בפעילות  מעורב  היה  לא  שהוא  אלא  אחז,19  של  דורו  כבן  מבלגנצי 

נבואית אחרת ולכן איננו מופיע בתנ"ך במקום אחר.

הצעה — אוריה וזכריה בני דורו של ישעיהו
ננסה עתה להסביר את עניין שני העדים הנאמנים בדרך שונה מעט.

אוריה  כפשוטה.  נסביר  הכהן  אוריה  של  עדותו  את   — אוריה 
הכהן הוא אכן הכוהן הגדול בתקופת אחז וכדברי הרד"ק. ייתכן שהוא 
שירת עוד בימי יותם הצדיק. הוא עדיין עד נאמן, כיוון שהחתמתו על 
גבי הגיליון הגדול קדמה בזמן לבניית המזבח. ההחתמה נעשתה מיד 
לאחר שאחז סירב לקבל את הדרכתו של ישעיהו ושלח את השוחד 
למלך אשור. בניית המזבח קשורה לביקורו של אחז בדמשק, כנראה 
כ"וסאל" )מלך בן חסות(, שהוזמן להשתתף במסיבת הניצחון האשורית, 
מאורע שאירע למעלה משנה לאחר כתיבת הגיליון. המזבח, שהוזמן 
אשורי.  מדגם  מזבח  להיות  יכול  בדמשק,  ביקורו  בעת  אחז  ידי  על 
ים  כִּ�ִ הַַמַּ�ַ ק  דַַרְְמֶֶשֶׂ�ֶ לֵֵאלֹהֵֵֹי  ח  זְְבַּ�ַ "וַַיִּ�ִ נאמר:  כג(  כח  )ב  הימים  בדברי  אבל 
נִִּוּי  וְְיַַעְְזְְר חַַ  אֲֲזַַבֵּ�ֵ מַַעְְזְְרִִים אוֹֹתָָם לָָהֶֶם  מַַלְְכֵֵי אֲֲרָָם הֵֵם  י אֱֱלֹהֵֵֹי  כִּ�ִ אֹמֶֶר  וַַיֹּ� וֹֹּבּ 
רָָאֵֵל". אם פסוק זה קשור למזבח שבנה  לְְּוּכָָל יִִשְׂ�ְ ילוֹֹ  ִ וְְהֵֵם הָָיּוּ לוֹֹ לְְהַַכְְשִׁ�
אוריה, בציווי אחז, יש להסביר כך: במסגרת חגיגות הניצחון הקריבו 
האשורים גם לאלילי ארם כדי להפיס את דעתם. המזבח הארמי מצא 
בחצר  ממנו  העתק  לו  לבנות  אוריה  על  ציווה  לכן  אחז,20  בעיני  חן 
המקדש ולהזיז את המזבח המקורי ממקומו.21 אוריה הצדיק עשה זאת 

אנוס, כפוף ובוכה.22 
זכריה בן  יותר הוא בהסבר עדותו של  זכריה — הקושי הגדול 

ברכיה.
השם זכריה מופיע פעמיים בתקופה זו. 

	1 זכריה הוא שמו של מדריכו הרוחני של עוזיהו מלך יהודה. עליו .
רְאתֹ  בִּ בִין  הַמֵּ זְכַרְיָהוּ  ימֵי  בִּ אֱלהִֹים  לִדְרשֹׁ  "וַיְהִי  נאמר )שם כו ה(: 
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היחיד  הפרט  הָאֱלֹהִים".  הִצְלִיחוֹ  ה'  אֶת  רְשׁוֹ  דָּ וּבִימֵי  הָאֱלֹהִים 
רְאתֹ הָאֱלהִֹים". בִין בִּ שהכתוב מציין לגבי נביא זה הוא שהוא "הַמֵּ

	2 שותפו לדרך של עוזיהו, ירבעם בן יואש מלך ישראל, קרא לבנו־.
יָרָבְעָם  ב  כַּ שְׁ "וַיִּ כט(:  יד  )מל"ב  וזה לשון הכתוב  "זכריה".  יורשו 
יו". ייתכן מאוד  חְתָּ מְלךְֹ זְכַרְיָה בְנוֹ תַּ רָאֵל וַיִּ עִם אֲבתָֹיו עִם מַלְכֵי יִשְׂ

כי זכריה היה גם מורו ורבו של ירבעם.
זכריה הנביא, שחי בתקופה הפרסית בימי דריוש, מופיע בספרו 
יִִם לְְדָָרְְיָָוֶֶׁשׁ הָָיָָה דְְבַַר ה' אֶֶל זְְכַַרְְיָָה  תַּ�ַ ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� מִִינִִי בִּ�ִ ְ � חֹדֶֶֹׁשׁ הַַשְּׁ� כך )א א(:23 "בַּ�ַ

בִִיא לֵֵאמֹרֹ".  וֹֹּדּ הַַנָּ�ָ ן עִִ רֶֶכְְיָָה בֶּ�ֶ ן בֶּ�ֶ בֶּ�ֶ
וֹֹּדּא  עִִ בַַר  זְְּוּכַַרְְיָָה   א  נְְבִִיָּ�ָ י  חַַגַּ�ַ י  "וְְהִִתְְנַַבִּ�ִ א(:24  )ה  כך  עזרא  ובספר 

רָָאֵֵל עֲֲלֵֵיהוֹֹן".  ם אֱֱלָָּהּ יִִשְׂ�ְ ֻ שֻׁ� לֶֶם בְּ�ְ ְ שְּׁוּ� בִִּוּיר ד  י בִִיהּוּ דָָּוּיֵֵא דִּ�ִ א עַַל יְְה יָּ�ָ נְְבִִיַּ�ַ
הנביא עידו מופיע בתנ"ך בתקופה קדומה הרבה יותר. במפורש 
הוא מופיע בפסוקים הבאים המסכמים את מלכות שלמה )דה"ב ט כט(: 
בְְרֵֵי נָָתָָן  בִִּוּים עַַל דִּ�ִ ת נִִֹים וְְהָָאַַחֲֲרוֹֹנִִים הֲֲלֹאֹ הֵֵם כְּ�ְ לֹמֹֹהֹ הָָרִִאשֹׁ� ְ בְְרֵֵי שְׁ� אָָר דִּ�ִ ְ שְּׁוּ� "
וֹֹּדּ )=נבואת עידו( הַַחֹזֶֶֹה עַַל  בַַּוּחֲֲזוֹֹת יֶֶעְְ ילוֹֹנִִי  ִ � ה הַַשִּׁ� אַַּוּת אֲֲחִִיָּ�ָ בִִיא וְְעַַל נְְב הַַנָּ�ָ
ן נְְבָָט". כמו כן מופיע הנביא עידו גם בסיכום מלכות אביה  יָָרָָבְְעָָם בֶּ�ֶ
דְְּוּרָָכָָיו   ה  אֲֲבִִיָּ�ָ בְְרֵֵי  דִּ�ִ "וְְיֶֶתֶֶר  יג כב(:  וזה לשון הכתוב )שם  נכד שלמה. 

וֹֹּדּ". בִִיא עִִ מִִדְְרַַׁשׁ הַַנָּ�ָ בִִּוּים בְּ�ְ ת דְְּוּבָָרָָיו כְּ�ְ
וזכריה  לפי ההבנה הפשוטה בכתובים עידו הסבא, ברכיה הבן 
פי  על  אף  זאת  הפרסית.  לתקופה  ועד  שלמה  מימי  התנבאו  הנכד 
שאורכה של תקופה זו בוודאי הרבה מעבר לשלושה דורות. לפי דרכו 
של רד"ק, זכריה בן ברכיה ואוריה הכהן האריכו ימים. הם חיו ופעלו 
בימי ישעיהו עד ימי ירמיהו. זכריה האריך ימים עד לתקופה הפרסית.
נמשיך להתקדם בדרכו של רד"ק. עיון בספר זכריה מגלה כמה 
הנבואות  סדרת  בין  מהותיים  הבדלים  יש  דרשני.  האומרות  עובדות 
בפרקים א-ח, שנכנה אותה להלן בשם הנבואות הראשונות, לבין סדרת 
הנבואות בפרקים ט-יד, שנכנה אותה הנבואות האחרונות. ננסה לסכם 

אותן ברשימה הבאה: 
	1 הנבואות הראשונות מתוארכות בבירור לתקופה הפרסית וביתר דיוק .

לשנים ב-ד של מלכות דריוש.25 לעומת זה, בנבואות האחרונות 
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אין כל אזכור למלכות דריוש. בנבואות האחרונות נזכרים ממלכת 
ישראל ובית יוסף וכן נזכרים העמים שעם ישראל נלחם עמם בימי 
ממלכות  ומצרים.  אשור  יבוס,  פלשת,  ארם,  כמו  הראשון  הבית 

שחלקן כלל לא היו קיימות בתקופה הפרסית.
	2 רק בנבואות האחרונות נזכרים ביטויים יחידאיים הקשורים לתקופה .

בּוֹר אֶפְרַיִם" )שם י ז(, הנזכר  בה התנבא ישעיהו. נזכיר אחד מהם: "גִּ
גם בהקשר למלחמתו של פקח בן רמליהו באחז.26 בנבואות אלה 
יהודה, שנלקחה בידי פקח  יש גם רמזים לשביה הגדולה27 מבני 
בן רמליהו והוחזרה לביתה על פי הוראת הנביא עודד,28 בן דורו 
האחרונות  זכריה  בנבואות  רק  נזכרת  חַדְרָךְ"  "אֶרֶץ  ישעיהו.  של 
ונזכרת גם ברשימות הערים שכבש תגלת פלאסר.29 מתווסף לכך 
כי גם הרעש המפורסם של ימי עוזיהו30 נזכר בנבואות אלה,31 ורק 
בהן, תוך כדי שימוש בביטויים הלקוחים מנבואת עמוס32 העוסקת 

באותו רעש.33
	3 חזק34 . בקשר  התיארוך,  מבחינת  קשורות,  הראשונות  הנבואות 

לנבואת חגי.35 זכריה כנראה מזכיר גם את נבואות חגי36 בנבואות 
אלה. בנבואות האחרונות אין כל אזכור או קשר לנבואת חגי.

	4 האישים המופיעים בנבואות הראשונות37 הם זרובבל בן שאלתיאל .
יהוצדק הכוהן הגדול. שניהם מופיעים גם  ויהושע בן  מבית דוד 
כי הם פעלו בתקופה הפרסית. לאישים  ואין ספק  בנבואת חגי38 

אלה אין זכר בנבואות האחרונות.
	5 הנבואות הראשונות הנן רצף של מראות נבואיים קשים לביאור.39 .

פותחות  האחרונות  הנבואות  האחרונות.  בנבואות  מראות  אין 
ב"משא",40 ואילו בנבואות הראשונות אין "משאות".

	6 הגאולה המובטחת בנבואות הראשונות היא גאולה בנחת, בשקט, .
קשות  מלחמות  ללא  גאולה  זו  השכינה.  חזרת  על  הדגשה  מתוך 
כלל.  בדרך  גובה  מטבעה  מחיר שמלחמה  בתשלום  צורך  וללא 
ומחירה של  ביותר,  מן הקשים  בנבואות האחרונות הם  המשאות 
הגאולה הוא נורא.41 על רקע גאולה מסוג זה ודאי שאפשר להבין 
את מאמרם של האמוראים )סנהדרין צח ע"ב(: "ייתי ולא אחמיניה" 
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זו מתייחסת  ]יבוא המשיח — ולוואי שלא אזכה לראותו[. אמירה 
לגאולה של "עָנִי וְרכֵֹב עַל חֲמוֹר" )זכריה ט ט(, זאת אפשר להסיק 
מן התגובה לדבריהם: "רב יוסף אמר: ייתי, ואזכי דאיתיב בטולא 
דכופיתא דחמריה" ]יבוא גם יבוא והלוואי ואזכה, אף אם איאלץ 

לשבת בצל גלליו של חמורו[. נדגים זאת בציטוטים אחדים.

בנבואות הראשונות אנו מוצאים תיאורים בדבר הגאולה. ירושלים ובית 
המקדש נבנים מחדש וחוזרים להיות מרכז רוחני לעולם:

	1 עַן ה' . בֶת וְשׁקָֹטֶת... וַיַּ ה כָל הָאָרֶץ ישֶֹׁ כְנוּ בָאָרֶץ וְהִנֵּ ...וַיּאֹמְרוּ הִתְהַלַּ
נִחֻמִים... לָכֵן כּהֹ אָמַר  בָרִים  דְּ בָרִים טוֹבִים  דְּ י  בִּ לְאָךְ הַדּבֵֹר  הַמַּ אֶת 
צְבָאוֹת... עוֹד  נְאֻם ה'  הּ  בָּ נֶה  יִבָּ יתִי  בֵּ רַחֲמִים  בְּ ם  לִַ לִירוּשָׁ י  בְתִּ שַׁ ה' 
ה'  וְנִחַם  מִטּוֹב  עָרַי  פוּצֶינָה  תְּ עוֹד  צְבָאוֹת  ה'  אָמַר  כּהֹ  לֵאמרֹ  קְרָא 

ם )א יא-יז(. לִָ ירוּשָׁ עוֹד אֶת צִיּוֹן וּבָחַר עוֹד בִּ
	2 הּ נְאֻם . תוֹכָהּ, וַאֲנִי אֶהְיֶה לָּ ם מֵרבֹ אָדָם וּבְהֵמָה בְּ לִַ ב יְרוּשָׁ שֵׁ רָזוֹת תֵּ ...פְּ

ה' חוֹמַת אֵשׁ סָבִיב וּלְכָבוֹד אֶהְיֶה בְתוֹכָהּ )ב ח-ט(. 
	3 י בְתוֹכֵךְ נְאֻם ה'. וְנִלְווּ גוֹיִם . כַנְתִּ י הִנְנִי בָא וְשָׁ ת צִיּוֹן כִּ מְחִי בַּ י וְשִׂ רָנִּ

י ה'  י בְתוֹכֵךְ וְיָדַעַתְּ כִּ כַנְתִּ יּוֹם הַהוּא וְהָיוּ לִי לְעָם וְשָׁ ים אֶל ה' בַּ רַבִּ
הַקּדֶֹשׁ  אַדְמַת  עַל  חֶלְקוֹ  יְהוּדָה  אֶת  ה'  וְנָחַל  אֵלָיִךְ.  לָחַנִי  שְׁ צְבָאוֹת 

ם )שם יד-טז(.  לִָ ירוּשָׁ וּבָחַר עוֹד בִּ
	4 יּוֹם הַהוּא נְאֻם ה' צְבָאוֹת . יוֹם אֶחָד. בַּ י אֶת עֲוֹן הָאָרֶץ הַהִיא בְּ תִּ ...וּמַשְׁ

אֵנָה )ג ט-י(. חַת תְּ פֶן וְאֶל תַּ חַת גֶּ קְרְאוּ אִישׁ לְרֵעֵהוּ אֶל תַּ תִּ
	5 רוּחִי אָמַר ה' צְבָאוֹת )ד ו(. . י אִם בְּ לאֹ בְחַיִל וְלאֹ בְכחַֹ כִּ
	6 סְאוֹ וְהָיָה . ל עַל כִּ ב וּמָשַׁ א הוֹד וְיָשַׁ ָּׂ וְהוּא יִבְנֶה אֶת הֵיכַל ה' וְהוּא יִש

נֵיהֶם )ו יג(.  ין שְׁ הְיֶה בֵּ לוֹם תִּ סְאוֹ וַעֲצַת שָׁ כהֵֹן עַל כִּ
	7 ם . לִַ ם וְנִקְרְאָה יְרוּשָׁ לִָ תוֹךְ יְרוּשָׁ י בְּ כַנְתִּ י אֶל צִיּוֹן וְשָׁ בְתִּ כּהֹ אָמַר ה' שַׁ

בוּ  עִיר הָאֱמֶת וְהַר ה' צְבָאוֹת הַר הַקּדֶֹשׁ, כּהֹ אָמַר ה' צְבָאוֹת עדֹ יֵשְׁ
יָמִים,  מֵרבֹ  יָדוֹ  בְּ עַנְתּוֹ  מִשְׁ וְאִישׁ  ם  לִָ יְרוּשָׁ רְחבֹוֹת  בִּ וּזְקֵנוֹת  זְקֵנִים 

רְחבֹתֶֹיהָ )ח ג-ה(. חֲקִים בִּ לְאוּ יְלָדִים וִילָדוֹת מְשַׂ וּרְחבֹוֹת הָעִיר יִמָּ
	8 בִיעִי וְצוֹם . ְ י וְצוֹם הַשּׁ כּהֹ אָמַר ה' צְבָאוֹת צוֹם הָרְבִיעִי וְצוֹם הַחֲמִישִׁ

מְחָה וּלְמעֲֹדִים טוֹבִים וְהָאֱמֶת  שׂוֹן וּלְשִׂ ירִי יִהְיֶה לְבֵית יְהוּדָה לְשָׂ הָעֲשִׂ

פרק ח פס' א-ד
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צפנת ישעיהו

בֵי  וְישְֹׁ ים  עַמִּ יָבאֹוּ  ר  אֲשֶׁ עדֹ  צְבָאוֹת  ה'  אָמַר  כּהֹ  אֱהָבוּ,  לוֹם  ָ וְהַשּׁ
בֵי אַחַת אֶל אַחַת לֵאמרֹ נֵלְכָה הָלוֹךְ לְחַלּוֹת  עָרִים רַבּוֹת, וְהָלְכוּ ישְֹׁ
ים  ים רַבִּ ם אָנִי, וּבָאוּ עַמִּ גַּ שׁ אֶת ה' צְבָאוֹת אֵלְכָה  וּלְבַקֵּ נֵי ה'  פְּ אֶת 
נֵי ה',  ם וּלְחַלּוֹת אֶת פְּ לִָ ירוּשָׁ שׁ אֶת ה' צְבָאוֹת בִּ וְגוֹיִם עֲצוּמִים לְבַקֵּ
ים מִכּלֹ  רָה אֲנָשִׁ יַחֲזִיקוּ עֲשָׂ ר  ה אֲשֶׁ מִים הָהֵמָּ יָּ בַּ כּהֹ אָמַר ה' צְבָאוֹת 
י  כִּ כֶם  עִמָּ נֵלְכָה  לֵאמרֹ  יְהוּדִי  אִישׁ  כְנַף  בִּ וְהֶחֱזִיקוּ  הַגּוֹיִם  לְשׁנֹוֹת 

כֶם )שם יט-כג(.  מַעְנוּ אֱלהִֹים עִמָּ שָׁ

חורבן  של  תיאורים  מוצאים  אנו  האחרונות  בנבואות  זאת  לעומת 
ירושלים ושל מות ההנהגה:

	1 וְעַל . י  אַפִּ י אֵין רעֶֹה, עַל הָרעִֹים חָרָה  כִּ יַעֲנוּ  ן נָסְעוּ כְמוֹ צאֹן  כֵּ עַל 
ם  ית יְהוּדָה וְשָׂ י פָקַד ה' צְבָאוֹת אֶת עֶדְרוֹ אֶת בֵּ הָעַתּוּדִים אֶפְקוֹד כִּ
ת מִלְחָמָה  נּוּ קֶשֶׁ נּוּ יָתֵד מִמֶּ ה מִמֶּ נּוּ פִנָּ לְחָמָה, מִמֶּ מִּ סוּס הוֹדוֹ בַּ אוֹתָם כְּ
לְחָמָה  מִּ טִיט חוּצוֹת בַּ ו, וְהָיוּ כְגִבּרִֹים בּוֹסִים בְּ נּוּ יֵצֵא כָל נוֹגֵשׂ יַחְדָּ מִמֶּ
ית יְהוּדָה וְאֶת  י אֶת בֵּ רְתִּ ם וְהבִֹישׁוּ רכְֹבֵי סוּסִים, וְגִבַּ י ה' עִמָּ וְנִלְחֲמוּ כִּ

יעַ... )י ב-ו(. ית יוֹסֵף אוֹשִׁ בֵּ
	2 ד . דַּ שֻׁ י  כִּ פִירִים  כְּ אֲגַת  שַׁ קוֹל  ם  רְתָּ אַדַּ דָה  דְּ שֻׁ י  כִּ הָרעִֹים  יִלְלַת  קוֹל 

קנֵֹיהֶן  ר  אֲשֶׁ הַהֲרֵגָה,  צאֹן  אֶת  רְעֵה  אֱלהָֹי  ה'  אָמַר  כּהֹ  ן.  רְדֵּ הַיַּ אוֹן  גְּ
ר וְרעֵֹיהֶם לאֹ יַחְמוֹל  רוּךְ ה' וַאעְשִׁ מוּ וּמכְֹרֵיהֶן יאֹמַר בָּ יַהַרְגֻן וְלאֹ יֶאְשָׁ
ה אָנכִֹי מַמְצִיא  בֵי הָאָרֶץ נְאֻם ה' וְהִנֵּ י לאֹ אֶחְמוֹל עוֹד עַל ישְֹׁ עֲלֵיהֶן, כִּ
יל  תוּ אֶת הָאָרֶץ וְלאֹ אַצִּ יַד רֵעֵהוּ וּבְיַד מַלְכּוֹ וְכִתְּ בְּ אֶת הָאָדָם אִישׁ 
הֶם  בָּ י  נַפְשִׁ קְצַר  וַתִּ אֶחָד  יֶרַח  בְּ הָרעִֹים  ת  לשֶֹׁ שְׁ אֶת  וָאַכְחִד  דָם...  מִיָּ
כְחֶדֶת  תָה תָמוּת וְהַנִּ חֲלָה בִי וָאמַֹר לאֹ אֶרְעֶה אֶתְכֶם הַמֵּ ם בָּ וְגַם נַפְשָׁ
ח אֶת מַקְלִי  ר רְעוּתָהּ, וָאֶקַּ שַׂ ה אֶת בְּ ָ אָרוֹת תּאֹכַלְנָה אִשּׁ שְׁ חֵד וְהַנִּ כָּ תִּ
נִי אֵת הַחבְֹלִים לְהָפֵר אֶת  ֵ ע אֶת מַקְלִי הַשּׁ ע אתֹוֹ... וָאֶגְדַּ אֶת נעַֹם וָאֶגְדַּ
לִי רעֶֹה  רָאֵל. יַּאֹמֶר ה' אֵלָי עוֹד קַח לְךָ כְּ ין יְהוּדָה וּבֵין יִשְׂ הָאַחֲוָה בֵּ
עַר לאֹ  כְחָדוֹת לאֹ יִפְקדֹ הַנַּ אָרֶץ הַנִּ ה אָנכִֹי מֵקִים רעֶֹה בָּ י הִנֵּ אֱוִלִי, כִּ
רִיאָה יאֹכַל  הַבְּ ר  וּבְשַׂ ל  יְכַלְכֵּ בָה לאֹ  צָּ הַנִּ א  יְרַפֵּ רֶת לאֹ  בֶּ שְׁ וְהַנִּ שׁ  יְבַקֵּ
וּפַרְסֵיהֶן יְפָרֵק. הוֹי רעִֹי הָאֱלִיל עזְֹבִי הַצּאֹן חֶרֶב עַל זְרוֹעוֹ וְעַל עֵין 

ההֹ תִכְהֶה )יא ג-יז(. יבָשׁ וְעֵין יְמִינוֹ כָּ יְמִינוֹ זְרעֹוֹ יָבוֹשׁ תִּ
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	3 ים סָבִיב וְגַם עַל יְהוּדָה . ם סַף רַעַל לְכָל הָעַמִּ לִַ ם אֶת יְרוּשָׁ ה אָנכִֹי שָׂ הִנֵּ
ם אֶבֶן  לִַ ים אֶת יְרוּשָׁ ם, וְהָיָה בַיּוֹם הַהוּא אָשִׂ לִָ צוֹר עַל יְרוּשָׁ יִהְיֶה בַמָּ
רֵטוּ וְנֶאֶסְפוּ עָלֶיהָ כּלֹ גּוֹיֵי  ָּׂ רוֹט יִש ל עמְֹסֶיהָ שָׂ ים כָּ מַעֲמָסָה לְכָל הָעַמִּ
עוֹן וְעַל  גָּ ִ שּׁ הוֹן וְרכְֹבוֹ בַּ מָּ תִּ ה כָל סוּס בַּ יּוֹם הַהוּא נְאֻם ה' אַכֶּ הָאָרֶץ, בַּ
רוֹן )יב ב-ד(. עִוָּ ה בַּ ים אַכֶּ ית יְהוּדָה אֶפְקַח אֶת עֵינַי וְכלֹ סוּס הָעַמִּ בֵּ

	4 חִיד וְהָמֵר . ד עַל הַיָּ מִסְפֵּ קָרוּ וְסָפְדוּ עָלָיו כְּ ר דָּ יטוּ אֵלַי אֵת אֲשֶׁ ...וְהִבִּ
ד  מִסְפַּ ם כְּ לִַ ירוּשָׁ ד בִּ סְפֵּ ל הַמִּ יּוֹם הַהוּא יִגְדַּ כוֹר, בַּ הָמֵר עַל הַבְּ עָלָיו כְּ
לְבָד  חוֹת  פָּ מִשְׁ חוֹת  פָּ מִשְׁ הָאָרֶץ  וְסָפְדָה  מְגִדּוֹן,  בִקְעַת  בְּ רִמּוֹן  הֲדַדְ 
יהֶם  ית נָתָן לְבָד וּנְשֵׁ חַת בֵּ פַּ יהֶם לְבָד מִשְׁ וִיד לְבָד וּנְשֵׁ ית דָּ חַת בֵּ פַּ מִשְׁ

לְבָד )שם י-יב(.
	5 הָרעֶֹה . אֶת  הַךְ  צְבָאוֹת  ה'  נְאֻם  עֲמִיתִי  בֶר  גֶּ וְעַל  רעִֹי  עַל  עוּרִי  חֶרֶב 

וְהָיָה בְכָל הָאָרֶץ נְאֻם ה'  יָדִי עַל הַצּעֲֹרִים,  בתִֹי  וַהֲשִׁ וּתְפוּצֶיןָ הַצּאֹן 
ית  לִשִׁ ְ הּ, וְהֵבֵאתִי אֶת הַשּׁ תֶר בָּ ית יִוָּ לִשִׁ ְ רְתוּ יִגְוָעוּ וְהַשּׁ הּ יִכָּ נַיִם בָּ י שְׁ פִּ
הָב... )יג ז-ט(. בְחןֹ אֶת הַזָּ ים כִּ סֶף וּבְחַנְתִּ צְרףֹ אֶת הַכֶּ ים כִּ אֵשׁ וּצְרַפְתִּ בָּ

	6 אֶל . הַגּוֹיִם  ל  כָּ אֶת  י  וְאָסַפְתִּ ךְ,  קִרְבֵּ בְּ לָלֵךְ  שְׁ ק  וְחֻלַּ לַה'  א  בָּ יוֹם  ה  הִנֵּ
כַבְנָה וְיָצָא  ָ שּׁ ים תִּ שִׁ ים וְהַנָּ תִּ סּוּ הַבָּ דָה הָעִיר וְנָשַׁ לְחָמָה וְנִלְכְּ ם לַמִּ לִַ יְרוּשָׁ

רֵת מִן הָעִיר )יד א-ב(. גּוֹלָה וְיֶתֶר הָעָם לאֹ יִכָּ חֲצִי הָעִיר בַּ

נוכל עתה לסכם כי בספר זכריה יש נבואות העוסקות בשתי אפשרויות 
של גאולה. הראשונה היא גאולה בנחת, "איש תחת גפנו ואיש תחת 
תאנתו", לה זוכים אם העם מתקן את דרכיו והרמה הרוחנית גבוהה. 
גם אם לא יזכו לכך הגאולה בוא תבוא, אבל הגאולה מן הסוג השני 

באה במכאוב — חבלי משיח.
אמורים  היו  שמנהיגיה  בגאולה  עוסקות  הראשונות  הנבואות 
להיות זרובבל בן שאלתיאל מבית דוד ויהושע בן יהוצדק הכוהן הגדול. 

אם אכן היה עם ישראל עומד בתנאים האמורים בכתובים: 

ּוּׂשׂ  פֹטֹּוּ וְְחֶֶסֶֶד וְְרַַחֲֲמִִים עֲֲ ְ ט אֱֱמֶֶת שְׁ� ַ פַּ� ְ ֹה אָָמַַר ה' צְְבָָאוֹֹת לֵֵאמֹרֹ מִִשְׁ� כֹּ�
קֹּוּ וְְרָָעַַת אִִיׁשׁ אָָחִִיו  עֲֲשֹׁ� ר וְְעָָנִִי אַַל תַּ�ַ אִִיׁשׁ אֶֶת אָָחִִיו, וְְאַַלְְמָָנָָה וְְיָָתוֹֹם גֵּ�ֵ

לְְבַַבְְכֶֶם )זכריה ז ט-י(.  בּוּ בִּ�ִ ְ חְְשְׁ� אַַל תַּ�ַ
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ט  ַ פַּ� ְ מִִּוּשְׁ� רּוּ אֱֱמֶֶת אִִיׁשׁ אֶֶת רֵֵעֵֵהּוּ אֱֱמֶֶת  בְּ�ְ ּוּׂשׂ דַּ�ַ עֲֲ ר תַּ�ַ ֶ בָָרִִים אֲֲשֶׁ� ה הַַדְּ�ְ אֵֵלֶּ�ֶ
לְְבַַבְְכֶֶם  בּוּ בִּ�ִ ְ חְְשְׁ� עֲֲרֵֵיכֶֶם, וְְאִִיׁשׁ אֶֶת רָָעַַת רֵֵעֵֵהּוּ אַַל תַּ�ַ ַ שַׁ� פְְטּוּ בְּ�ְ ִ לוֹֹם שִׁ� ָ שָׁ�
נֵֵאתִִי נְְאֻֻם ה'...  ר שָׂ�ָ ֶ ה אֲֲשֶׁ� ל אֵֵלֶּ�ֶ י אֶֶת כָּ�ָ אֱֱהָָבּוּ כִּ�ִ קֶֶר אַַל תֶּ�ֶ ֶ בֻֻעַַת שֶׁ� ְ שְּׁוּ�

לוֹֹם אֱֱהָָבּוּ )ח טז-יט(.  ָ � וְְהָָאֱֱמֶֶת וְְהַַשָּׁ�

יושבת  הייתה  ירושלים  ובשלווה.  בשקט  בנחת  לגאולה  זוכים  היו 
פרזות, ללא כל איום בטחוני, ועם ישראל היה יושב תחת גפנו ותחת 
תאנתו. המלך המשיח היה עטור עטרת זהב לראשו42 ולא היה "עָָנִִי43 
וְְרֹכֵֵֹב עַַל חֲֲמוֹֹר". השכינה הייתה חוזרת לירושלים וכבוד הבית השני 
נכשל  ברורות,  שאינן  מסיבות  הראשון.44  הבית  מכבוד  גדול  היה 
ניסיון זה להביא גאולה והיא נדחתה למועד מאוחר יותר, אולי לימי 
גדול,  היה  הנפש  ומפח  נדחתה  שהגאולה  פי  על  אף  החשמונאים. 
מבטיח הנביא כי הגאולה בוא תבוא. אמנם זו תהיה גאולה שמנהיגה 
מצירי  יותר  קשים  משיח,  חבלי   — לידתה  וחבלי  חמור  על  רוכב 

היולדה, אבל סופה ישועה.
עוזיהו  בימי  שאירע  מה  על  חזרה  בעצם  הוא  זה  רוחני  מצב 
וחזקיהו. עם ישראל היה יכול להיגאל בנחת, תוך כדי חזרה לתפארת 
היה  עוזיהו. הכול  להיות  היה אמור  ושלמה. המלך המשיח  דוד  ימי 
השחיתות  א-ו.  הפרקים  בסיכום  לעיל  כפי שהסברנו  לגאולה,  מוכן 
את  עוזיהו הכשילו  וגאוותו של  בירושלים  הגבוהה  בחברה  תה  שפׂשׂ
כשבן  כאחד,  וירבעם  עוזיהו  שבנו  הגדול  המפעל  המהלך.  השלמת 
חזקיהו.  לימי  נדחתה  הגאולה  התמוטט.   — בראש  עוזיהו,  הוא  דוד, 
זו גאולה של עניים, גאולה שמחירה הכבד הוא כיבוש  הפעם תהיה 
ארץ ישראל כולה בידי האשורים האכזריים והריסת כל חלקה טובה. 

רק ירושלים תזכה להצלה נסית. 
ברם, עדיין לא ענינו על השאלה מדוע יש הבדל כה גדול ברקע 
ההיסטורי שמשמש כעין תפאורה לנבואות. ברור שהנבואות הראשונות 
אחרונים.  נביאים  תקופת  הפרסית,  בתקופה  ופעל  שחי  לנביא  ניתנו 
לעומת זאת, לכאורה נראה כי הנבואות האחרונות ניתנו לנביא שחי 

ופעל בזמן בית ראשון, לאחר ימי עוזיהו.
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האפשרויות  שתי  בין  הבחירה  את  הקוראים  בידי  נשאיר  לכן 
הבאות המבארות זאת:

	1 בן . ברכיה  בן  זכריה  שלפיה  רד"ק,  שיטת  היא  ראשונה  אפשרות 
עידו האריך ימים ושנים. הוא חי ופעל כנביא לפחות מימי אביו 
ברכיה ואולי אפילו מימי עידו ועד ימי חגי — ימי דריוש. הנבואות 
הראשונות עוסקות בסיכוי של זרובבל לגאולה בנחת. גאולה מעין 
האחרונות  הנבואות  עוזיהו.  בימי  גם  להתקיים  יכולה  הייתה  זו 
עוסקות בגאולה שהייתה יכולה להגיע בימי חזקיהו, ומאחר שלא 
הגיעה בימי זרובבל ויהושע בן יהוצדק שוב הייתה יכולה להתממש 
כנבואה  לדורות  נכתבו  הראשונות  הנבואות  החשמונאים.  בימי 
נכתבו  האחרונות  הנבואות  זאת  לעומת  דריוש,  בימי  שהתקבלה 
לדורות כנבואה שהתקבלה בימי יותם, לאחר כישלונו של עוזיהו. 
כישלון זה קיבל גם ביטוי מעשי בצרעת שזרחה במצחו וברעידת 
האדמה הנוראה שפקדה את בית המקדש ואת ירושלים. כך השלמנו 
את הפער שנוצר בין נבואת פרק ו, שניתנה בימי עוזיהו, ונבואת 
פרק ז, שניתנה בתקופת אחז.45 הנבואות שנשלחו אל עם ישראל 
עוזיהו.46  של  ורבו  מורו  זכריה,  בספר  מופיעות  יותם  בתקופת 
החיסרון של שיטה זו הוא בכך שלא מצאנו כל רמז בחז"ל לכך 
שאנשים אלה — זכריה בן ברכיהו ואוריה הכהן — האריכו ימים 
סרח  בעניין  פירשו  לעין שמה שחז"ל  נראית  סיבה  אין  ושנים.47 
בת אשר, יוכבד בת לוי ואחיה השילוני, לא יהיה מפורש לגבי שני 

העדים הנאמנים. 
	2 לכן כאפשרות שנייה נציע כי לאורך כל התקופה שבין ימי שלמה .

לימי דריוש פעלה משפחת נביאים שמייסדה היה עידו, אביו של 
ברכיה שחי בימי שלמה, והאחרון שבה היה זכריה בן ברכיה שחי 
בימי דריוש. איננו יודעים בוודאות כמה נביאים בשמות אלה פעלו 
וקיבלו נבואה לאורך כל התקופה. כאשר אנשי כנסת הגדולה חתמו 
את התנ"ך הם צירפו ברוח קודשם את שתי הנבואות, הראשונות 
בן  זכריה  היה  המשפחה ששמם  מן  נביאים  שני  של  והאחרונות, 
ברכיה. הנבואות הראשונות שמתאימות גם לתקופת עוזיהו ונאמרו 
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בתקופת דריוש, ואת הנבואות האחרונות שמתאימות גם לתקופת 
החשמונאים ונאמרו בתקופת יותם.48 גם לפי שיטה זו השלמנו את 
הפער שנוצר בין נבואת פרק ו, שניתנה בימי עוזיהו, ונבואת פרק ז, 
שניתנה בתקופת אחז.49 הנבואות שנשלחו אל עם ישראל בתקופת 

יותם מופיעות בספר זכריה, מורו ורבו של עוזיהו.

לשני ההסברים נביא בשם זכריה בן ברכיה חי בתקופת אחז, וישעיהו 
החתימו על הגיליון הגדול כעד נאמן. 

ז. לָָל חָָׁשׁ �בַַּ ָ מוֹֹ מַַהֵֵר שָׁ� ְ ֹאמֶֶר ה' קְְרָָא שְׁ� ן וַַ�יֹּ לֶֶד �בֵֵּ הַַר וַַ�תֵֵּ בִִיאָָה וַַ�תַַּ וָָאֶֶקְְרַַב אֶֶל הַַ�נְְּ
לשיטת רש"י, הנביאה היא העלמה50 אשת ישעיהו. היא קראה לבנה 
"עמנו אל", והוא קרא לאותו בן "מהר שלל חש בז". בן זה נולד בשנת 
ד לאחז. ר"י קרא חולק על רש"י ומפרש שעמנואל הוא אחיו הגדול 

של מהר שלל, בניהם של ישעיהו ואשתו.
זה  עזרא  ולאבן  לרד"ק  בִִיאָָה",  "הַַנְּ�ְ כאן  נקראת  ישעיהו  אשת 
משום שהיא אשת הנביא,51 אבל לר"א מבלגנצי52 אשת הנביא נתנבאה 

אף היא, ועל כן זכתה לתואר חשוב זה.

מְְֹרוֹֹן  לַַל שֹׁ� ְ ק וְְאֵֵת שְׁ� שֶׂ�ֶ �מֶֶּ א אֶֶת חֵֵיל �דַַּ ָ י יִִשָּׂ�� עַַר קְְרֹֹא אָָבִִי וְְאִִ�מִִּ טֶֶרֶֶם יֵֵדַַע הַַ�נַַּ י �בְְּ �כִִּ
וּּׁר.  לִִפְְנֵֵי מֶֶלֶֶךְ אַַשּׁ�

עַַר טֶֶרֶֶם יֵֵדַַע הַַנַּ�ַ י בְּ�ְ כִּ�ִ
לדעת רש"י "מהר שלל" בנו של ישעיהו53 נולד בשנת ד לאחז, היא 
השנה שבה נהרג פקח )שנת העשרים למלכותו( והושע בן אלה עלה 
למלכות. לעומת זאת, לדעת אבן עזרא נער זה הוא בן של ישעיהו54 

שנולד שנתיים לפני חורבן וגלות שומרון. 

י קְְרֹאֹ אָָבִִי וְְאִִמִּ�ִ
– אחז  של  לבנו  ביחס  שנזכר  לזמן  מקביל  זה  זמן  הרד"ק  לדעת 
וֹֹּטּב".  בָָּוּחֹרֹ בַּ�ַ רָָע  עַַר מָָאֹסֹ בָּ�ָ טֶֶרֶֶם יֵֵדַַע הַַנַּ�ַ י בְּ�ְ עמנואל — בפרק הקודם: "כִּ�ִ
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א ָ יִִ�שָּׂ�
רוב הראשונים מסבירים: "ישא הנושא את נכסי דמשק ואת שלל שמרון 
ויגד ליעקב, רוצה  לפני מלך אשור, ישא חסר הפועל ]=הנושא[, כמו 

לומר המגיד" )לשון הרד"ק(. 

ר ּוּׁ�שּׁ  ק... לִִפְְנֵֵי מֶֶלֶֶךְְ אַַ �שֶֶׂ מֶּ�ֶ אֶֶת חֵֵיל דַּ�ַ
לפי רש"י55 הכוונה לכיבוש דמשק בידי האשורים בהנהגת תגלת פלאסר 
ח אָָחָָז אֶֶת  בשנת ד לאחז. זאת כמתואר בספר מלכים )ב טז ח-ט(: "וַַיִּ�ִקַּ�ַ
לַַח לְְמֶֶלֶֶךְְ  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ לֶֶךְְ  ֶ ית הַַמֶּ� בְְּוּאֹצְְֹרוֹֹת בֵּ�ֵ ית ה'  מְְצָָא בֵּ�ֵ הָָב הַַנִּ�ִ הַַזָּ�ָ סֶֶף וְְאֶֶת  הַַכֶּ�ֶ
הָָ  שֶׂ�ֶ ְ תְְפְּ� ק וַַיִּ�ִ שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ ר אֶֶל דַּ�ַ ּוּׁ  עַַל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ר וַַיַּ�ַ ּוּׁ  מַַע אֵֵלָָיו מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ְ שְׁ� חַַֹד, וַַיִּ�ִ ר שֹׁ� ּוּׁ  אַַשּׁ�

גְְלֶֶהָָ קִִירָָה וְְאֶֶת רְְצִִין הֵֵמִִית". וַַיַּ�ַ

ר ּוּׁ�שּׁ  מְְֹרוֹֹן לִִפְְנֵֵי מֶֶלֶֶךְְ אַַ לַַל �שֹׁ ְ וְְאֵֵת �שְׁ
לדעת רש"י חלק זה של הפסוק עוסק במה שאירע בממלכת ישראל מיד 
בעלייתו לשלטון של הושע בן אלה. המלך החדש שרצח את קודמו 
נתן שוחד, מנחה למלך אשור, כדי שיתמוך בו כמלך שומרון. מצב זה 
ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לְְמַַנְְאֶֶסֶֶר  ַ עָָלָָה שַׁ� "עָָלָָיו  יז ג( כך:  )ב  מתואר בספר מלכים 

ב לוֹֹ מִִנְְחָָה".  ֶ שֶׁ� עַַ עֶֶבֶֶד וַַיָּ�ָ ֵ וַַיְְהִִי לוֹֹ הוֹֹשֵׁ�
לעומתו, אבן עזרא ור"י כספי פירשו שחלק זה בפסוק מתאראת 

חורבן שומרון.

ת  ה ֵאֵ ם הֶַַזֶּ ָעָָהָ אַַָמָס  י  אֹמֹר. ו יַַעַַן �כִִּ לֵַַאֵי עוֹד ֵלֵ ר  ֵ�בֵּ ף ה' �דַַּ )ה-י( וֶַַסֶֹיֹּ

י  ה אֲֲָנָֹדֹ ן הִִֵ�נֵּ ֵכֵָלָ הוּּ. ז וְְ ן רְְמַַלְְָיָ ת רְְצִִין וֶּּבֶ וֹׂשׂ ֶאֶ לְְֹהֹכִִים לְְאַַט וּּמְְׂשׂ חַַֹלֹ הַַ ִ � י הַַשִּׁ� ֵמֵ

ל  ת ָ�כָּ וּּׁר וְְֶאֶ  ךְְֶלֶֶמֶ אַַשּׁ�  ת  ים ֶאֶ רַַָהָ�בִִּ עֲֲָהָצוּּמִִים וְְ ר  ָהָָ�נָּ י הַַ ת ֵמֵ ם ֶאֶ יֶהֶ ה עֲֲֵלֵ מַַעֲֲֶלֶ

טַַָף   ה שָׁ� יהוָּּדָ לַַָף �בִִּ יו. ח וְְחָ דוָֹתָ ל �גְְּ לַַָהָךְְ עַַל ָ�כָּ יו וְְ ל אֲֲפִִיָקָ ה עַַל ָ�כָּ ָלָָעָ בוֹדוֹ וְְ �כְְּ

ל.  נוּּ ֵאֵ עִִָ�מָּ אַַרְְצְְָךָ  יו מְְֹלֹא חַַֹרֹב  ָפָָנָ  �כְְּ מֻֻטּּוֹת  ה  ָיָָהָ וְְ יעַַ  יַַ�גִִּ אר  צַַָ�וָּ בַַָעָר עַַד  וְְ

תֹּּחָֹוָוּּ הִִתְְאַַזְְּרוּּ  ץ הִִתְְאַַזְְּרוּּ  ֶרֶָאָ י  רְְֶמֶחֵַַ�קֵּ ֹ�כֹּל  וְְהַַאֲֲזִִינוּּ  תֹּּחָֹוָוּּ  ים  ט ֹרֹעוּּ עַַ�מִִּ

ל.  נוּּ ֵאֵ י עִִָ�מָּ ר וְְֹלֹא ָיָקוּּם �כִִּ ָבָָדָ רוּּ  �בְְּ ר �דַַּ ה וְְתָֻֻפָ ָצֵָעֵ תֹּּחָֹוָוּּ. י עֻֻצוּּ 

פרק ח פס' ה-י
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תכנית  של  השלישי  ובשלב  השני  בשלב  ישעיהו  מטפל  זו  בנבואה 
על  האשורים  יעלו  השני  בשלב  לעיל.  המתוארת  השלבים  ארבעת 
ממלכת יהודה ויענישו אותה על חטאיה בתקופת אחז. בשלב השלישי 

נּוּ אֵֵל".  י עִִמָּ�ָ יכה הקב"ה באשורים ויתברר לעין כול "כִּ�ִ
נחל עתה לבאר את הפסוקים לפי שיטות הראשונים.

רְְצִִין  אֶֶת  וֹֹׂשׂׂשׂ  וּּמְְ לְְאַַט  הַַהֹלְְֹכִִים  לֹחַַֹ  ִ � הַַשִּׁ� מֵֵי  אֵֵת  ה  הַַ�זֶֶּ הָָעָָם  מָָאַַס  י  �כִִּ יַַעַַן 
וּּבֶֶן רְְמַַלְְיָָהוּּ

רש"י מבאר בעקבות חז"ל במסכת סנהדרין56 שהעם מאס בחזקיהו 
והעדיף את פקח בן רמליה מלך ישראל.57 מלכי בית דוד, ובמיוחד 
חזקיהו, נמשלו למי השלוח השקטים.58 לכן עונשם, כמבואר בפסוק 
הבא, יהיה שיטפון של מי נהר עצום. הרד"ק, לעומתו, מבאר שהעם 
מלך  רצין  של  שותפו  פקח,  את  עליו  והעדיף  החלש  באחז   מאס 

ארם.
זו בתקופת  על שיטת רש"י קשה, הרי ישעיהו מנבא נבואה 
קשה  הרד"ק  לשיטת  ועוד,  לכאן?  חזקיהו  של  עניינו  ומה  אחז 
לאט.  ההולכים  השילוח  למי  החלש  אחז  את  מדמה  הנביא  מדוע 
השילוח  למי  ולא  חולשה  המסמל  לדבר  אותו  לדמות  צריך  היה 

ההולכים בשקט ושלווה.
את  הנביא,  באמצעות  מבקר,  הקב"ה  כי  נציע  לכן, 
מֵֵר  ָ � האקטיביסטים, את הקבוצות שחלקו על הדרכתו של הנביא: "הִִשָּׁ�
ורצין  פקח  על  שסמכו  אלה  את  ובמיוחד  ד(,59  ז  )לעיל  קֵֵט"  ְ וְְהַַשְׁ�
אכן  הבא  בדור  האשורים.  כנגד  במאבקם  אליהם  להצטרף  ותבעו 
חזקיהו היה זה שהלך60 בעקבות הדרכת הנביא וזנח את האקטיביזם 
המדיני לטובת הישענות על הקב"ה. כך יבואו על מקומם דברי חז"ל 
ורש"י בעקבותיהם. נמצא שחזקיהו הוא משל להנהגה הבנויה על 
הישענות על הקב"ה, לעומת פקח, שהוא משל להנהגה של כוחי 

ועוצם ידי, ונבואה זו היא לדורות.61 



237

ים אֶֶת מֶֶלֶֶךְ  הָָר הָָעֲֲצוּּמִִים וְְהָָרַַ�בִִּ ה אֲֲדֹֹנָָי מַַעֲֲלֶֶה עֲֲלֵֵיהֶֶם אֶֶת מֵֵי הַַ�נָָּ ולָָכֵֵן הִִ�נֵֵּ
וְְחָָלַַף  דוֹֹתָָיו.  �גְְּ ל  �כָָּ עַַל  וְְהָָלַַךְ  אֲֲפִִיקָָיו  ל  �כָָּ עַַל  וְְעָָלָָה  בוֹֹדוֹֹ  �כְְּ ל  �כָָּ וְְאֶֶת  וּּׁר   אַַשּׁ�
נָָפָָיו מְְלֹאֹ רֹֹחַַב אַַרְְצְְךָ  יעַַ וְְהָָיָָה מֻֻטּּוֹֹת �כְְּ �גִִּ אר יַַ טַַף וְְעָָבַַר עַַד צַַ�וָָּ ָ יהוּּדָָה שָׁ� �בִִּ

נוּּ אֵֵל.  עִִ�מָָּ
הרד"ק,  לשיטת  ובין  רש"י  לשיטת  בין  יהודה,  ממלכת  של  עונשה 
העולה  כנהר  יהודה  ארץ  את  שיציף  אשור,  צבא  של  בהגעתו  הוא 
רש"י, לפירוש  אֵֵל",  נּוּ  "עִִמָּ�ָ בדרכו.  הנקרה  כל  את  ושוטף  גדותיו   על 
חזקיהו  בימי  להושיעם  הבטיח  שהקב"ה  יהודה,  לשבט  כינוי  הוא   
זאת,  לעומת  זה.  בשם  והנביאה  הנביא  של  בנם  שם  קריאת  ידי  על 
שירושלים  לכך  כאות  כך  שנקרא  אחז,  של  בנו  זהו  רד"ק  לפירוש 
אר", צַַוָּ�ָ "עַַד  גם המשמעות של הביטוי  זו  בידי האשורים.   לא תיפול 

 ולא עד הפה והאף.62 והנבואה רומזת על כישלון האשורים בניסיונם 
לכבוש את ירושלים.

רוּּ וָָחֹתֹּּוּּ.  רוּּ וָָחֹתֹּּוּּ הִִתְְאַַ�זְְּ י אָָרֶֶץ הִִתְְאַַ�זְְּ לֹ מֶֶרְְחַַ�קֵֵּ ים וָָחֹתֹּּוּּ וְְהַַאֲֲזִִינוּּ �כֹּ רֹֹעוּּ עַַ�מִִּ
נוּּ אֵֵל.  י עִִ�מָָּ רוּּ דָָבָָר וְְלֹאֹ יָָקוּּם �כִִּ �בְְּ עֻֻצוּּ עֵֵצָָה וְְתֻֻפָָר �דַַּ

הוא התחברות  ים" לרש"י, בעקבות התרגום,  עַַמִּ�ִ "רֹעֹּוּ  פירוש הביטוי 
יחד של העמים שהצטרפו אל האשורים, מרצונם או בעל כורחם, כדי 
ים": "ענין שבר,  עַַמִּ�ִ "רֹעֹּוּ  ּוּּתּ". לעומתו, רד"ק מסביר  "וָָחֹ שיישברו — 
כמו תרועם בשבט ברזל, אמר כנגד העמים הנאספים עם מלך אשור 

שברו ואחר כן תהיו נשברים". 
" לשיטת רש"י פירושו אספו, הצטיידו, ואילו לפירוש  רּוּ "הִִתְְאַַזְּ�ְ

הרד"ק משמעותו התחזקו.
עֵֵצָָה" הוא לשון ציווי, ואילו לשיטת הרד"ק הוא  לרש"י "עֻֻצּוּ 
וכן  כי תופר,  ירושלם  לעג של הנביא: "מה תועיל לכם עצתכם על 

דברכם עליה — לא יקום". 
שבירת צבא אשור בשערי ירושלים היא השלב השלישי בתכנית 

ארבעת השלבים.

פרק ח פס' ה-י
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ה  ם הֶַַזֶּ ָעָָהָ ךְְֶרֶֶדֶ    ת �בְְּ ֶכֶֶ�לֶּ נִִֵרֵי מִִ  ְ ד וְְיִִ�סְּ זְֶחֶקְַַת הַַָיָּ  לֵַַאֵי �כְְּ מַַָאָר ה'  י ֹכֹה  )יא-טו( �כִִּ

ת  וְְֶאֶ ר  ֶ שֶָׁקָ� ה  הֶַַזֶּ ם  ָעָָהָ ֹיֹאמַַר  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� לְְֹכֹל  ר  ֶ שֶֶׁקֶ� יב ֹלֹא ֹתֹאמְְרוּּן  אֹמֹר.  ֵלֵ

וּּׁשׁ וְְהוּּא  י אוֹת ֹאֹתוֹ תַַקְְ�דִִּ ת ה' צְְָבָ אוֹ ֹלֹא תִִירְְאוּּ וְְֹלֹא תַַעֲֲרִִיצוּּ. יג ֶאֶ מוָֹרָ

וֹל  ף וּּלְְצוּּר מִִכְְׁשׁ ֶגֶֶנֶ ן  ֶבֶֶאֶ ׁשָׁ�דָּ וּּלְְ ה לְְמִִקְְ ָיָָהָ ם. יד וְְ ם וְְהוּּא מַַעֲֲרִִצְְֶכֶ מוֹרַַאֲֲֶכֶ

ים  ם רַַ�בִִּ לוּּ ָבָ ְ שְָׁכָ� םִ. טו וְְ לִָָ�  ב יְְרוּּשָׁ� ֵ ׁשֵׁקֵ לְְיוֹשֵׁ� ל לְְפַַח וּּלְְמוֹ ֵאֵָרָ  י יִִשְׂ�ְ ֵ�תֵָּבָ י  ֵנֵ ְ לִִשְׁ�

דוּּ. וּּׁשׁ וְְנִִלְְָ�כָּ רוּּ וְְנוֹקְְ ָ�בָּ ְ פְְָנָלוּּ וְְנִִשְׁ� וְְ

הקדמה
כיחיד  במאבקו  הקב"ה  הדריכו  כיצד  ישעיהו  מבאר  אלה  בפסוקים 
מול רבים. כיוון שרוב רובו של העם תמך באחז או בפקח ובתפיסתם 
הרוחנית־פוליטית, נאלץ הנביא להתמודד עם מצוקה קשה. כדי לחלצו 

מן המיצר מנבא הקב"ה את הנביא בנבואה המופיעה בפרשייה זו.
כמנהגנו נבאר את שיטות הראשונים, ואחר כך נשתדל להציע 

דברים נוספים בשולי גלימותיהם.
כדי להבין את שיטות הראשונים, נקדים ונביא את דברי חז"ל 
על פסוקים אלה. כבר הערנו בתחילת דברינו,63 כי ספר ישעיהו מסודר 
עוסקים  אלה  פסוקים  כי  ברור  זה  לפי  כרונולוגית,  מבחינה  מאוד 
בתקופת אחז. אף על פי כן, חז"ל במסכת סנהדרין )כו ע"א( דורשים 

את הפסוקים האלה כך: 

מאי קשר רשעים? שבנא הוה דריש בתליסר רבוותא, חזקיה הוה 
דריש בחד סר רבוותא.64 כי אתא סנחריב וצר עלה דירושלים, 
]=כתב שבנא פתק, חיבר אותו  כתב שבנא פתקא, שדא בגירא 
לחץ וירה אותו לכיוון המחנה האשורי כמסר למלך אשור[: 'שבנא 
הנה  'כי  שנאמר:  השלימו',  לא  וסיעתו  חזקיה  השלימו,  וסיעתו 
הוה  ב(.  יא  )תהלים  יתר'  על  חצם  כוננו  קשת  ידרכון  הרשעים 
קא מסתפי ]=פחד[ חזקיה, אמר דילמא חס ושלום נטיה דעתיה 
דקודשא בריך הוא בתר רובא, כיון דרובא מימסרי — אינהו נמי 



239

מימסרי. בא נביא ואמר לו: 'לא תאמרון קשר לכל אשר יאמר העם 
הזה קשר'. כלומר, קשר רשעים הוא, וקשר רשעים אינו מן המנין.

על פי מדרש זה, הפסוקים נדרשים על תקופת חזקיהו, בהקשר לוויכוח 
שהיה בין המלך חזקיהו לבין שבנא.65

רש"י, בעקבות חז"ל, מסביר גם הוא את פסוקים יא-יב בהקשר 
וגו'' — הזהירני שלא להיות בעצת  כֶֶת  מִִלֶּ�ֶ רֵֵנִִי  "'וְְיִִסְּ�ְ לתקופת חזקיהו: 
שבנא הסופר וסיעתו, שנקשרו למרוד על חזקיהו כמו שמפורש. ויש 
רֵֵנִִי' — כמו  כֵֵֹן וגו''" )כב טו(. 'וְְיִִסְּ�ְ אֹ אֶֶל הַַסֹּ� רמז בספר הזה לקמן: 'לֶֶךְְ בֹּ�

וליסרני.

ר' — אתם סיעתו של חזקיה אע"פ שאתם מועטים  ֶ ן קֶֶשֶׁ� 'לֹאֹ תֹאֹמְְרּוּ
מסיעת שבנא לא תאמרו אחרי רבים להטות.

ה' — שעם שבנא לפי שהוא קשר  ר יֹאֹמַַר הָָעָָם הַַזֶּ�ֶ ֶ 'לְְכֹלֹ אֲֲשֶׁ�
רשעים ואינו מן המנין וכן בקשר של עשרת השבטים שיתקשרו 

עם מלכי מצרים.66

לעומת זאת, רד"ק מסביר פסוקים אלה בהקשר למצור שהטילו פקח בן 
רמליהו מלך ישראל ורצין מלך ארם על ירושלים, המאורע שמשמש 
כעין תפאורה לנבואת ישעיהו בפרקים אלה,67 ומהווה מאורע מרכזי 

בחיי אחז, וזה לשון הרד"ק:

' — מה שהם יראים, והם רצין ופקח, 'לא  'וְְאֶֶת מוֹֹרָָאוֹֹ לֹאֹ תִִירְְאּוּ
ובפיכם  'ולא תעריצו' — לא תתנו אתם בלבבכם  אותם.  תראו' 
העריצות והכח כמו שהעם הזה עושה, כי אין להם כח אם לא 

ירצה האל.68

יד-טו, הוא מסביר אותם על שתי  אמנם כאשר מגיע רש"י לפסוקים 
' — אותה עצה שיעץ שבנא, ושיעץ  ׁשׁ לְְמִִקְְדָּ�ָ 'וְְהָָיָָה  התקופות גם יחד: 

פרק ח פס' יא-טו
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פקח להשבית מלכות בית דוד — יהיה לזימון פורענות לבוא עליהם 
ּוּׁשׁ לְְמָָחָָר' )יהושע ג ה(.  כמו: 'הִִתְְקַַדְּ�ְ

רָָאֵֵל' — שבאו להיות לפח ולמוקש ליושבי ירושלים,  י יִִשְׂ�ְ נֵֵי בָָתֵּ�ֵ ְ 'לִִשְׁ�
ומי הם שני הבתים? פקח בן רמליהו וסיעתו ושבנא וסיעתו.

וסיעתם  אלו  יכשלו  האבנים  ואותן   — ים'  רַַבִּ�ִ בָָם  לּוּ  ְ 'וְְכָָשְׁ�
ועשרת  הושע,  שהרגו  נהרג  פקח  שונאיהם,  ביד  יפלו  שניהם 
השבטים נפלו ביד סנחריב, ושבנא יצא מירושלים כשעלה סנחריב 
מעליה לילך על תרהקה מלך כוש שטף שבנא וסיעתו והלך לו.

" מצאנו מחלוקת קוטבית ומעניינת:  ׁשׁ בפירוש הביטויים "וְְהָָיָָה לְְמִִקְְדָּ�ָ
"וְְהָָיָָה": רש"י — העצה; רד"ק — הקב"ה;69 אבן עזרא — מלך 

אשור.
": רש"י פירש, כמובא לעיל, "זימון לפורענות";70 רד"ק,  ׁשׁ "לְְמִִקְְדָּ�ָ
י  לעומתו, פירש שהוא ארמון ומקום משגב שיישגב אדם בו, כמו: "כִּ�ִ
א" )עמוס ז יג(; ר"י קרא הסביר — הוא שם דבר, כלומר  ׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ הּוּ מִִקְְדַּ�ַ
 " ירָָאּוּ י תִּ�ִ ִ שִׁ� מִִּוּקְְדָּ�ָ לקדושה; ור"א מבלגנצי כתב — לירא אותו, כעניין "

)ויקרא יט ל(.71
באי־ הוא  מבלגנצי  ר"א  ושל  קרא  ר"י  של  פירושיהם  יתרון 

הוצאתו של הביטוי מפירושו הרגיל.
המשך הפסוקים יד-טו טעון בירור מכמה בחינות:

מה פשר החזרה המרובעת על המכשולים השונים וההיכשלות  א.  
בם, "ונפלו ונשברו ונוקשו ונלכדו"?

רָָאֵֵל"? י יִִשְׂ�ְ נֵֵי בָָתֵּ�ֵ ְ מיהם "שְׁ� ב.  
לַַיִִם"? ָ שָּׁוּ� ב יְְר ֵ מיהו "יוֹֹשֵׁ� ג.  

ים"? מיהם ה"רַַבִּ�ִ ד.  
וֹֹׁשׁל"  ר מִִכְְ לפי רש"י, החזרה היא סגנונית בלבד, "אֶֶבֶֶן נֶֶגֶֶף" ו"צּוּ

הם ביטויים זהים. רש"י אף אינו מסביר את החזרה המרובעת.
רָָאֵֵל", לשיטתו, הם פקח בן רמליהו ושבנא וסיעתו,  י יִִשְׂ�ְ נֵֵי בָָתֵּ�ֵ ְ "שְׁ�
ים" הם פקח שנהרג בידי הושע בן אלה, עשרת השבטים שנפלו  וה"רַַבִּ�ִ
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ולמוקש  לפח  שיהיו  והם  מירושלים.73  שיצא  ושבנא  סנחריב72  בידי 
ליושב ירושלים.

ושוב קשה, לשיטתו, מדוע עירב הכתוב את התקופות. עוד קשה 
הכינוי שמכנה הכתוב את שבנא וסיעתו — "בית ישראל", והרי הוא 

מיהודה.
גם לרד"ק אין הסבר לחזרה המרובעת. לדעתו, שני בתי ישראל 
והשני  )במקדש(,  במבצר  ישגבו  והם  דוד,  בבית  האחד שתומך  הם: 
שמואס במלכות בית דוד )כנראה סיעת בן טבאל( ובוחר במלכות בן 
ים" לפי רד"ק הם המורדים החושבים להימלט במרדם,  רמליהו.74 ה"רַַבִּ�ִ

והם יפלו בתוך המוקש75 ויילכדו.
הדוחק בפירושו הוא שעל פי הפשט, וגם על פי הטעמים, שני 
בתי ישראל הם אלה שייכשלו ויינקשו, ואילו לפי רד"ק, אחד משני 
מכנה  הכתוב  מדוע  עוד קשה:  חיובית שתישגב.  קבוצה  הוא  הבתים 
את אנשי יהודה ׳בית ישראל׳? ויותר קשה, שהרי לפירושו בסיפא הם 

לַַיִִם". ָ שָּׁוּ� ב יְְר ֵ מכונים "יוֹֹשֵׁ�
נֵֵי  ְ ר"י קרא, שרצה להינצל מקשיים אלה, מסביר את הביטוי "שְׁ�
רָָאֵֵל" כמתייחס לפקח בן רמליהו ולהושע בן אלה, ואך יצוא  ְ י יִִשְׁ� בָָתֵּ�ֵ
יצא מן הקושי הראשון והנה נכנס לקושי אחר, והוא פירוש פסוק אחד 
כפשוטו על שתי תקופות. עוד קשה, שלא מצינו שהושע בן אלה ביקש 

להיות פח או מוקש ליושב ירושלים.76

הצעה: המחלוקת הפוליטית בדורותיהם של אחז וחזקיהו
על כן ננסה להסביר פסוקים אלה בדרך שתכלול בתוכה גם את פירוש 
חז"ל ורש"י, וגם את כיוונו של רד"ק, דרך שתשפוך אור על המאורעות 

ותוביל לדעתי להבנת משמעות הדברים גם לדורות.
בפרקים אלה בספר ישעיהו מופיע הנביא כמדריך רוחני בשעת 

משבר חמור, הן מבחינה פוליטית הן מבחינה צבאית77.
את  מוצא  וצבאית,79  פוליטית  מבחינה  והחלש  הרשע78  אחז, 
עצמו מוכה, חבול ונצור בתוך ירושלים. מבחוץ צרים עליו רצין מלך 
ארם ופקח בן רמליהו מלך ישראל. גם בתוך ירושלים מצבו קשה, 

פרק ח פס' יא-טו
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בגלל האופוזיציה החזקה בהנהגת בן טבאל. שני הכוחות שפעלו נגדו 
כאחד סיכנו את המשך כהונתו כמלך ואת המשך מלכות בית דוד.

הבעיה הפוליטית הראשונה במעלה שעמדה על הפרק באותה 
תקופה הייתה היחס להתעוררות האימפריה האשורית החדשה. הנביא 
מתייחס להתעוררות זו באמצעות תיאור כיבושיו של תגלת פלנסר.80

אחז מתמודד עם מצב זה ונכנע לאשור, במחיר כפול של תשלום 
בן  לעומתו,  רוחנית.82  מבחינה  שעבודם  עול  קבלת  וגם  כבד81  מס 
טבאל מנהיג האופוזציה בירושלים מייצג, כנראה, את התביעה שלא 
להיכנע. הוא דורש לשמור על העצמאות, להילחם בכל מחיר ולהצטרף 
ניסה  הסתם  מן  רצין.  בראשות  האנטי־אשורית  הארמית  לקואליציה 
לצדו,  והרוחניים  הפוליטיים  הצבאיים,  המומחים  את  לגייס  צד  כל 
השתמש בכל נימוק שיחזק את דעתו, וכרגיל במקרים מסוג זה גם לא 
בחל בשימוש בדמגוגיה. סביר גם להניח, שכל צד האשים את הצד 
העם. אלה  טובת  פני  על  זרים  ובהעדפת שיקולים  בבוגדנות  שכנגד 
לאומנים  כינו את העומדים מעבר  ואלה  קראו לחבריהם תבוסתנים, 
ומשיחיים. כל צד טען שרק המועמד שלו לשלטון יצעיד את האומה 

לעתיד בטוח יותר.
גם בממלכת ישראל עצמה התרוצצו שתי הגישות ונאבקו זו בזו. 
נראה שאנשי הגלעד היו בעלי אוריינטציה ארמית.83 הם נטו לנסות 
ולהילחם באשור המתעוררת, ואילו אנשי השומרון נטו יותר להיכנע 

לאשורים.
המאבק בין שתי הגישות היה ללא פשרות, והוא כנראה הסיבה 
לשרשרת הרציחות הפוליטיות של מנהיגי ממלכת ישראל בתקופה זו. 
זכריה, בנו של ירבעם השני שנלחם בארמים והצליח להרחיב את 
יונה בן אמיתי הנביא  ממלכת ישראל על חשבון ארם על פי נבואת 
אשר מגת החפר,84 נרצח בידי שלום בן יבש )כנראה מאנשי יבש גלעד(, 

שקשר עליו והיכהו קבל־עם.85 
איש  )כנראה  מתרצה  גדי  בן  מנחם  מכה  מכן  לאחר  חודש 
על  צבאו  אנשי  החיל  גיבורי  בכוח  ומשתלט  שלום,86  את  השומרון( 
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ממלכת ישראל.87 שלטונו החזיק מעמד רק בחסות אשורית, שנקנתה 
בכסף רב.88 

מנחם מדכא ביד ברזל אכזרית כל ניסיון לפעול כנגד שלטונו, 
ואפילו כל ביטוי של אי־הכרה בסמכותו.89 את המסים הכבדים שנאלץ 
לגבות כדי לשלם לאשורים תמורת הבטחת המשך שלטונו הוא גובה 
מן העם, תוך הישענות על כידוני קציניו.90 הקצין הבכיר,91 פקח בן 
כנראה  ומצליח  ההתמרמרות  ואת  בעם  המחלוקת  את  מנצל  רמליה, 
להקים ממלכה עצמאית או חצי עצמאית בגלעד, בחסות ארמית, כבר 
בימיו של מנחם.92 לאחר מותו של מנחם, רוצח פקח את פקחיה בן 

מנחם בסיוע הגלעדים ומולך תחתיו.93
להלכה  הרמב"ם  גם  ואחר־כך  ב(,  ג,  )הוריות  בירושלמי  חז"ל 
)גזלה ואבדה ה, יח(, מבקרים בצורה חמורה שלטון מסוג זה של גנרלים 
זר על בני עמם,  המושלים בכוח חרבם או בחסות כידונים של צבא 
ומכנים את כל המלכים שלאחר בית יהוא: ליסטים. כוונתם, כמובן, 
לכל המלכים שלא ביקשו את הסכמת העם, אלא תפסו את השלטון 
והמשיכו  לעיל,  כמתואר  פוליטי,  רצח  לאחר  או  צבאית  במהפכה 

לשלוט נגד רצון העם.
בניסיונות לתפוס  חיים בלעו"  זה ש"איש את רעהו  נורא  מצב 
את השלטון בדרך לא חוקית מתואר גם בפרקים אלה בספר ישעיהו 

)ט יח-כ(:

אִִיׁשׁ  אֵֵׁשׁ  מַַאֲֲכֹֹלֶֶת  כְּ�ְ הָָעָָם  וַַיְְהִִי  אָָרֶֶץ  ם  נֶֶעְְתַּ�ַ צְְבָָאוֹֹת  ה'  עֶֶבְְרַַת  בְּ�ְ
מֹֹאול  שְׂ�ְ עַַל  ֹאכַַל  וַַיֹּ� וְְרָָעֵֵב  יָָמִִין  עַַל  גְְזֹֹר  וַַיִּ�ִ  . יַַחְְמֹֹלּוּ לֹֹא  אָָחִִיו  אֶֶל 
וְְאֶֶפְְרַַיִִם  אֶֶפְְרַַיִִם  ה אֶֶת  ֶ � מְְנַַשֶּׁ�  . זְְרֹֹעוֹֹ יֹֹאכֵֵלּוּ ר  שַׂ�ַ בֵֵעּוּ אִִיׁשׁ בְּ�ְ וְְלֹֹא שָׂ�ָ
וְְעוֹֹד  וֹֹּפּ  ב אַַ ָ זֹֹאת לֹֹא שָׁ� כָָל  דָָּוּה בְּ�ְ יְְה ה עַַל  ו הֵֵמָּ�ָ יַַחְְדָּ�ָ ה  ֶ � מְְנַַשֶּׁ� אֶֶת 

יָָּוּה. יָָדוֹֹ נְְט

עֲֲֹלֵֵי  לְְעָָד קִִרְְיַַת פֹּ� וגם בדברי גדול נביאי התקופה,94 הושע )ו ח-ט(: "גִּ�ִ
ּוּׂשׂ". ה עָָ י זִִמָּ�ָ כְְמָָה כִּ�ִ ֶ חּוּ שֶׁ� רֶֶךְְ יְְרַַצְּ�ְ ם... דֶּ�ֶ ה מִִדָּ�ָ אָָוֶֶן עֲֲקֻֻבָּ�ָ
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ויכוח כפול זה שבין שתי הסיעות ביהודה: סיעת אחז מול סיעת 
בן טבאל, ובין שתי הסיעות בישראל: סיעת מנחם מול סיעת פקח, חזר 
על עצמו שוב בתקופת חזקיהו. הפעם, מכורח הנסיבות, רק בממלכת 

יהודה.95 
של  בכוח  גיוס  ידי  על  גם  אשור  כנגד  במאבק  תמך96  חזקיהו 
הממלכות הקטנות באזור וגם על ידי החלפת המנהיגים מבין אלה שלא 
הסכימו עם דרכו.97 חזקיהו תמך במרד אף שהדבר חייב הסתמכות על 
מצרים וסוסיה.98 לעומתו התייצב שבנא, שתמך בכניעה לאשורים גם 

במחיר שיתוף פעולה עם האויב תוך כדי המלחמה.99
מכיון שבהכרעות פוליטיות, כבהכרעות הלכתיות,100 יש ללכת 
אחר הרוב101 וכדברי הכתוב: "אחרי רבים להטת" )שמות כג ב(, מצא 
עצמו ישעיהו במצב קשה כאשר נדרש לצאת כנגד הרוחות הנושבות. 
ולנסות לשכנע את העם ללכת  מטרתו הייתה להדריך את המלכים 

בדרך אחרת.
הדבר לא היה פשוט לישעיהו, ורק הכרעה אלהית חד־משמעית 
הָָעָָם  דֶֶרֶֶךְְ  בְּ�ְ כֶֶת  מִִלֶּ�ֶ רֵֵנִִי  וְְיִִסְּ�ְ ד  הַַיָּ�ָ חֶֶזְְקַַת  כְּ�ְ אֵֵלַַי  ה'  אָָמַַר  כֹהֹ  י  "כִּ�ִ האומרת: 
ה לֵֵאמֹרֹ..." — היא שהעניקה לישעיהו עוז, באופן חד־פעמי, להכריז  הַַזֶּ�ֶ
על הרוב כ"קשר רשעים שאינו מן המנין". ברור שללא אותה נבואה 
יוצאת דופן, אם ישעיהו היה צריך להביע עמדה על פי כללי ההלכה, 

היה מכריע אחר הרוב. 
אחז  בימי  הציבורית  המחלוקת  אלה,  דופן  יוצאי  מקרים  בשני 
השלטון  מן  לתבוע  הגבורה  מפי  ישעיהו  נצטווה  חזקיהו,  ובימי 
"השמר  היה  האלהי  הציווי  אחז,  בימי  מיוחדת.  עמדה  לנקוט 
שהשמרים  כדרך  פעולה,  ללא  במקום  עמידה  ד(.  )ז  והשקט" 
איכות  את  בכך  ומבטיחים  החבית  בתחתית  בשקט  יושבים 
את  לנהל  לקב"ה  תן  פעילה,  עמדה  תנקוט  אל  אתה  גם  כך   היין, 

עולמו בדרכו. 
עמד  המוחלט  הרוב  קטן.  מיעוט  הייתה  ישעיהו  של  סיעתו 
את  לדחות  אחד  פה  והסכים  היחסי  הרוב  למי  לבינו  בינו  והתווכח 
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דרכם של אנשי סיעתו הקטנה של ישעיהו. ברם ישעיהו סמך על דבר 
ה' בנבואה )ז ז-ט(:102

ק  שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ דַּ�ַ אֲֲרָָם  רֹֹאׁשׁ  י  כִּ�ִ תִִהְְיֶֶה.  וְְלֹֹא  ם  תָָקּוּ לֹֹא  ה'  אֲֲדֹנָָֹי  אָָמַַר  ֹה  כֹּ�
מֵֵעָָם.  אֶֶפְְרַַיִִם  יֵֵחַַת  נָָה  ָ שָׁ� וְְחָָמֵֵׁשׁ  ים  ִ � שִּׁ� ִ שִׁ� בְְּוּעוֹֹד   רְְצִִין  ק  שֶׂ�ֶ מֶּ�ֶ דַּ�ַ וְְרֹאֹׁשׁ 
תַַאֲֲמִִינּוּ  לֹאֹ  אִִם  רְְמַַלְְיָָהּוּ  ן  בֶּ�ֶ מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� וְְרֹאֹׁשׁ  מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� אֶֶפְְרַַיִִם  וְְרֹאֹׁשׁ 

 . י לֹאֹ תֵֵאָָמֵֵנּוּ כִּ�ִ

ם  חֵֵם לָָכֶֶם וְְאַַתֶּ�ֶ בימי חזקיהו המלך, ישעיהו הנביא נקט גישה ש"ה׳ יִִלָּ�ָ
ן" )שמות יד יד(. לעומתו, חזקיהו, האקטיביסט, דרש עצמאות  ּוּׁשׁ חֲֲרִִ תַּ�ַ
בכל מחיר, ולכן ניסה לארגן בכוח זרועו את עמי האזור למרד באשורים. 
בתוך ביתו שבנא, "אשר על הבית", טוען בלהט שהעתיד שייך לאשורים: 
מזלם הוא שמשחק להם כרגע, ועל כן אין להתגרות בהם.103 שבנא לא 
הסתפק בדרשות לפני אלפי תלמידיו, אלא נקט גם צעדים מעשיים של 
שיתוף פעולה עם האויב תוך כדי המצור.104 ההכרעה בין שתי הסיעות 
הגדולות לא הייתה פשוטה, מכיוון שהפער המספרי ביניהם לא היה 
גדול105 — פער שבהחלט ניתן לצמצום בכל מערכת בחירות באמצעות 

הסברה ותעמולה מתאימה.
מול שתי סיעות אלה, שגדולי תורה עמדו בראשן,106 התייצב 
חזקיהו  ינצחו,  לא  כי האשורים  צודק  איננו  והכריז: שבנא  ישעיהו 
חֶֶרֶֶב לֹֹא  ר בְּ�ְ ּוּׁ  איננו צודק כי האשורים ייפלו בחרב הקב"ה. "וְְנָָפַַל אַַשּׁ�
 " יִִהְְיּוּ לָָמַַס  רָָּוּיו  בַַּוּח  חֶֶרֶֶב  נֵֵי  ְ מִִפְּ� לוֹֹ  וְְנָָס  ּוּּנּ  ֹאכֲֲלֶֶ תֹּ� אָָדָָם  לֹֹא  וְְחֶֶרֶֶב  אִִיׁשׁ 

)לא ח(.
אין לחזקיהו להישען על סוס מצרי ולא על רכב ופרשים, אלא 
על הקב"ה, שיגן על ירושלים כצפורים עפות )לא ה(, ואין משמעות 

למצור. גם שבנא איננו צודק, ואסור להישען על המכה: 

ית יַַעֲֲקֹבֹ  פְְּוּלֵֵיטַַת בֵּ�ֵ רָָאֵֵל  אָָר יִִשְׂ�ְ ְ א לֹאֹ יוֹֹסִִיף עוֹֹד שְׁ� וֹֹּיּם הַַהּוּ  וְְהָָיָָה בַּ�ַ
כ(.  )י  אֱֱמֶֶת  בֶּ�ֶ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ קְְדוֹֹׁשׁ  ה'  עַַל  עַַן  ְ וְְנִִשְׁ� הּוּ  מַַכֵּ�ֵ עַַל  עֵֵן  ָ �  לְְהִִשָּׁ�

פרק ח פס' יא-טו
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צפנת ישעיהו

יוֹֹם  כְּ�ְ תָָֹ  הַַחִִתֹּ� וֹֹּבּ   גֵֵֹׂשׂ  הַַנֹּ� בֶֶט  ֵ שֵׁ� כְְמוֹֹ  ִ שִׁ� ה  מַַטֵּ�ֵ וְְאֵֵת  לוֹֹ  סֻֻבֳּ�ֳ עֹלֹ  אֶֶת  י  כִּ�ִ
מִִדְְיָָן )ט ג(107.

על פי הבנת חז"ל, הקושרים את שתי הפרשיות לפסוקים שלנו, נראה 
שגם כאן ישעיהו מתלבט בין הבנתו ההלכתית הפשוטה כי הרוב קובע 
לבין הציווי האלהי. רק "חזקת היד" היא שהכריחה אותו לצאת כנגד 

קשר הרשעים. 
ׁשׁ  על פי זה יתבררו הפסוקים דבר דבור על אופניו: "וְְהָָיָָה לְְמִִקְְדָּ�ָ
ב  ֵ לְְיוֹֹשֵׁ� לְְּוּמוֹֹקֵֵׁשׁ   לְְפַַח  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ י  בָָתֵּ�ֵ נֵֵי  ְ לִִשְׁ� וֹֹׁשׁל  מִִכְְ ר  לְְּוּצּוּ  נֶֶגֶֶף  לְְּוּאֶֶבֶֶן 

דּוּ". ּוּׁשׁ וְְנִִלְְכָּ�ָ רּוּ וְְנוֹֹקְְ בָּ�ָ ְ ים וְְנָָפְְלּוּ וְְנִִשְׁ� לּוּ בָָם רַַבִּ�ִ ְ ם. וְְכָָשְׁ� �ִלִָ ָ שָּׁוּ� יְְר
", או "וְְהָָיָָה ]ישעיהו, המייצג מיעוט קטן[  ׁשׁ "וְְהָָיָָה ]הקב"ה[ לְְמִִקְְדָּ�ָ
" — תתברר האמת כי הצדק עמו, ודרכו שמקורה בקודש או  ׁשׁ לְְמִִקְְדָּ�ָ
שהצלתו תבוא מכוח השגחה של הקב"ה שמגן עליהם כמקדש־ארמון 

)רד"ק(. 
מנחם  סיעת   — בישראל  שתיים  הסיעות:  ארבע  זאת,  לעומת 
וסיעת פקח, ושתיים ביהודה — סיעת אחז וסיעת בן טבאל — ייכשלו 

בדרך שבה הם רוצים ללכת. והפסוק יתבאר כך:
רָָאֵֵל, שהם  יִִשְׂ�ְ י  בָָתֵּ�ֵ נֵֵי  ְ לִִשְׁ� וֹֹׁשׁל  מִִכְְ ר  לְְּוּצּוּ  נֶֶגֶֶף  לְְּ ּאֶֶבֶֶן  וְְהָָיָָה הקב"ה

הממלכות של מנחם בן גדי בשומרון ופקח בן רמליהו הגלעדי.
ם, לשתי הסיעות החוטאות ביהודה.  �ִלִָ ָ שָּׁוּ� ב יְְר ֵ לְְּוּמוֹֹקֵֵׁשׁ לְְיוֹֹשֵׁ� לְְפַַח 

סיעת אחז וסיעת בן טבאל.
ויש להוסיף כי כל זה נכון גם לגבי דורו של חזקיהו, הדור הבא. 
יהיה  שבנא,  בסיעת  או  חזקיהו  בסיעת  תמך  העם  שרוב  פי  על  אף 

הקב"ה להם למכשול. 
ים" — כל ארבע הסיעות, שהם רוב רובו של עם  לּוּ בָָם רַַבִּ�ִ ְ "וְְכָָשְׁ�

ישראל — ייכשלו.
ּוּׁשׁ )סיעת אחז(  רּוּ )סיעת פקח( וְְנוֹֹקְְ בָּ�ָ ְ וְְנִִשְׁ� "וְְנָָפְְלּוּ )סיעת מנחם(, 
דּוּ )סיעת בן טבאל(" — כל אחת במכשול שלה. ועל דרך האפשר  וְְנִִלְְכָּ�ָ
משאירים  ולכידה  ונקישה  תקומה  ללא  הן  ושבירה  נפילה  כי  נוסיף 
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דבר  של  בסופו  וביהודה  גלו  שישראל  היה  וכך  להיחלצות,  תקווה 
נשארו.

יו  ָנָָ�פָּ  יר  סְְ�תִִּ יתִִי לַַה' הַַ�מַַּ י. יז וְְחִִ�כִִּ ָדָ לִִ�מֻֻּ ה �בְְּ ה חֲֲתוֹם תּּוָֹרָ עוָּּדָ )טז-כ( צוֹר �תְְּ

תַַָנָן לִִי ה' לְְֹאֹתוֹת  ר  ֶ דִִָלָים אֲֲשֶׁ� כִִֹנָֹאָי וְְהַַיְ ה  יתִִי לוֹ. יח הִִֵ�נֵּ ית יַַעֲֲֹקֹב וְְקִִֵ�וֵּ מִִֵ�בֵּ

ֹיֹאמְְרוּּ  וְְכִִי  יט  צִִיּוֹן.  הַַר  �בְְּ ן  ֵכֵֹ�  הַַשֹּׁ� אוֹת  צְְָבָ עִִֵמֵם ה'  ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ �בְְּ וּּלְְמוֹפְְתִִים 

הֲֲלוֹא  ים  הְְ�גִִּ וְְהַַ�מַַּ הַַמְְצַַפְְצְְפִִים  נִִֹעֹים  הַַיִִּ�דְְּ ל  וְְֶאֶ ֹאָֹהָבוֹת  ל  וּּׁשׁ ֶאֶ רְְ �דִִּ ם  יֶכֶ אֲֲֵלֵ

ה אִִם  ה וְְלִִתְְעוָּּדָ תִִֵ�מֵּים. כ לְְתוָֹרָ ל הַַ עַַד הַַחַַיִִּים ֶאֶ יו יִִדְְׁשֹׁרֹ �בְְּ ל אֱֱָהָֹלֹ עַַם ֶאֶ

חַַָר.  ין לוֹ שָׁ� ר ֵאֵ ֶ ה אֲֲשֶׁ� ר הֶַַזֶּ ָבָָ�דָּ  ֹלֹא ֹיֹאמְְרוּּ �כַַּ

הקדמה
בפסוקים אלה מתמודדים שני נביאים108 עם התוצאה של שני השלבים 
הראשונה  הפעם  זו  הגלות.   — השלבים  ארבעת  בתכנית  הראשונים 
וממקדשו.  מארצו  ממולדתו,  ומתרחק  מארצו  גולה  ישראל  עם  שרוב 
זו התמודדות עם אחד האתגרים הקשים ביותר בתולדות עם ישראל. 
תקופת  את  ישראל  עם  ישרוד  כיצד  הייתה  לפניהם  השאלה שעמדה 
ללא  להיטהר,  האפשרות  בלי  בארץ,  התלויות  מצוות  ללא  הגלות? 
חיי מקדש וללא נבואה. השאלה עלתה כעת במלוא חריפותה, מכיוון 
רחוקה  לגלות  העם  של  עצומים  חלקים  להגלות  החלו  שהאשורים 
יותר מסובך וקשה. עם  וארוכה. המשך קיומו של העם בגלות הרבה 
הצלחה  הדרך שתבטיח  את  מיוחדת שתתווה  להדרכה  נזקק  ישראל 

בעמידה באתגר זה.
הפסוקים.  בביאור  הראשונים  שיטות  בסקירת  נפתח  כמנהגנו 

ולאחר מכן ננסה להאיר באור נוסף את הפסוקים.

דָָי לִִ�מֻֻּ עוּּדָָה חֲֲתוֹֹם תּּוֹֹרָָה �בְְּ צוֹֹר �תְְּ
"צוֹֹר"  הביטוי  הקודמת. לרש"י  לנבואה  הזו  הנבואה  קושר את  רש"י 
משמעותו קשור.109 הקב"ה מתרה בנביא: "קשור התראתי וחתום התורה 
על לב לימודי תלמידך ויראי שמים הנקראים לימודי ה'". הנביא מצווה 

פרק ח פס' טז-כ
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פרק ח פס' טז-כצפנת ישעיהו

להזהיר גם את תלמידיו שלא לנטות במקרה זה אחרי הרוב המורכב 
מקשר רשעים. 

רד"ק110 מקבל את הפירוש הלשוני, אבל מבאר שמטרת הקשירה 
כדי  זאת  בה.  מעוניינים  שלא  אלה  מפני  התורה  את  להסתיר  היא 
כפול  "עונשם  כי המורדים  יהיה חמור,  לא  ועונשם  שידונו כשוגגים 
"צוֹֹר" מלשון שמור  רד"ק:111  בפירושו השני מסביר  אחר האזהרה". 

או נצור. ואבן עזרא מסביר מלשון "צרור".

יתִִי לוֹֹ ית יַַעֲֲקֹבֹ וְְקִִ�וֵֵּ נָָיו מִִ�בֵֵּ ָ יר �פָּ סְְ�תִִּ יתִִי לַַה' הַַ�מַַּ וְְחִִ�כִִּ
רש"י112 מסביר כי במילים אלו הנביא מבטא את רחשי לבו ותפילתו כי 
נבואתו תתקיים, ממלכת ישראל תיענש בהסתרת פנים ויהודה תינצל. 
כפירוש שני נוקט הוא מהלך המבוסס על המדרש113 ש"אין לך נבואה 
א׳  וֹֹּיּם הַַהּוּ  נַַי בַּ�ַ ָ יר פָּ� ר אַַסְְתִּ�ִ קשה כאותה שעה שאמר משה: ׳וְְאָָנֹכִִֹי הַַסְְתֵּ�ֵ
אֹת לְְפָָנָָיו לְְעֵֵד  ירָָה הַַזֹּ� ִ � )דברים לא יח(, ואף בו ביום הבטיחם: ׳וְְעָָנְְתָָה הַַשִּׁ�

י זַַרְְעוֹֹ' )שם, כא(".  ִ כַַח מִִפִּ� ָ � י לֹאֹ תִִשָּׁ� כִּ�ִ
ר"י קרא מפרש שהקב"ה יסתיר פניו מהסיעות שקשרו על בית דוד, 
והנביא מייחל להתקיימות הנבואה על הצלת ירושלים מפני האשורים. 
ית יַַעֲֲקֹבֹ" דווקא  הקושי בפירושים אלה הוא השימוש בכינוי "בֵּ�ֵ
ר"א  לכן  דוד.  בית  על  לקושרים  ביחס  או  שומרון  לממלכת  ביחס 
מבלגנצי מסביר כי הסתרת הפנים רומזת למצב שהאשורים שוטפים 

ית יַַעֲֲקֹבֹ".  בארץ ומענישים כמעט את כל עם ישראל "בֵּ�ֵ
אבן עזרא רומז לחידוש הגדול שיש בדברי הנביא ולכן הוא מפרש: 

"אלה דברי הנביא, שאמתין, עד שהשם יתן לו רשות לגלות סודו".

רָָאֵֵל מֵֵעִִם ה'  יִִשְׂ�ְ ר נָָתַַן לִִי ה' לְְאֹתֹוֹֹת וּּלְְמוֹֹפְְתִִים �בְְּ ֶ ה אָָנֹכִִֹי וְְהַַיְְלָָדִִים אֲֲשֶׁ� הִִ�נֵֵּ
הַַר צִִיּּוֹֹן. כֵֵֹן �בְְּ � צְְבָָאוֹֹת הַַשֹּׁ�

גם פסוק זה מפרש רש"י בשתי דרכים. הדרך הראשונה — ישעיהו114 
ושמות הילדים יהיו לאותות.115 אות לפורענות שתבוא על פקח כמו 
שנקרא בנו האחד "מהר שלל חש בז", ואות לטובה על תשועת בית 

דוד כמו שנקרא הבן השני "עמנואל". 
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בפירושו השני מביא רש"י את המדרש: 

על אחז שאחז בתי כנסיות ובתי מדרשות שלא ילמדו תינוקות 
אין  אם  תיישים,  אין  גדיים  אין  אם  אמר:  תורה,  רבן  בית  של 
כל  הנביא:  לו  אמר  שכינתו.  לסלק  לו  אגרום  רועה,  אין  צאן 
תמצא  לסותמה שלא  התורה  וחותם  התעודה  קושר  מה שאתה 
ה'  לִִי  נָָתַַן  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וְְהַַיְְלָָדִִים  אָָנֹכִִֹי  ה  'הִִנֵּ�ֵ לך.  יועיל  לא   — בישראל 
וֹֹּיּן', הם  הַַר צִִ כֵֵֹן בְּ�ְ � רָָאֵֵל מֵֵעִִם ה' צְְבָָאוֹֹת הַַשֹּׁ� יִִשְׂ�ְ לְְּוּמוֹֹפְְתִִים בְּ�ְ לְְאֹתֹוֹֹת 
תלמידיו שחביבין עלי כבנים יהיו לאותות ולמופתים שתתקיים 

תורה בישראל על ידם. 

רד"ק מפרש בכיוון שונה מעט: 

מעשים שעשיתי לאות כמו כתיבת הגליון וקריאת שמות הילדים 
שאר ישוב ומהר שלל חש בז116 מעם ה' צבאות. לא עשיתי דבר 
מעצמי אלא הכל נאמר לי מעם השם צבאות השוכן בהר ציון, 
והוא יושיעני מיד מלך ארם ומיד מלך אשור, ואלה הדברים היה 

אומר הנביא לתלמידים היושבים לפניו.

ים  הְְ�גִִּ עֹנִִֹים הַַמְְצַַפְְצְְפִִים וְְהַַ�מַַּ �דְְּ וּּׁשׁ אֶֶל הָָאֹבֹוֹֹת וְְאֶֶל הַַ�יִִּ רְְ וְְכִִי יֹֹאמְְרוּּ אֲֲלֵֵיכֶֶם �דִִּ
תִִים. לְְתוֹֹרָָה וְְלִִתְְעוּּדָָה אִִם  ים אֶֶל הַַ�מֵֵּ עַַד הַַחַַ�יִִּ הֲֲלוֹֹא עַַם אֶֶל אֱֱלֹהָָֹיו יִִדְְרֹֹׁשׁ �בְְּ

חַַר. ָ ר אֵֵין לוֹֹ שָׁ� ֶ ה אֲֲשֶׁ� בָָר הַַ�זֶֶּ �דָָּ לֹאֹ יֹֹאמְְרוּּ �כַַּ

הקדמה
חז"ל לימדונו )ויקרא רבה ]וילנא[ פרשת ויקרא פרשה ו(: "א"ר סימון: 
ונטפלו  ספר,  כדי  בהם  היה  ולא  פסוקים  שני  אלא  נתנבא  לא  בארי 
בישעיה. ואלו הן: וכי יאמרו אליכם וחברו". כלומר שני פסוקים אלה 
הנביא  של  אביו  בארה,  הוא  בארי  נבואת  והם  עצמו,  בפני  ספר  הם 
הושע בן בארי. אנשי כנסת הגדולה, תוך כדי עבודתם ברוח הקודש על 
חתימת התנ"ך, החליטו לצרף את נבואתו של בארי לדבריו של הנביא 

פרק ח פס' טז-כ



250

צפנת ישעיהו

ישעיהו כדי שלא תלך לאיבוד עקב היקפה הקטן.117 הבחירה במקום 
זה נבעה מכך ששני הנביאים עוסקים באותו נושא — ההכנות לגלות. 
כך מסביר רש"י: "וניבא אותם לגלות עשרת השבטים כשהגלה סנחריב 
לראובני ולגדי". נוסיף על כך כי בארי הוא בן דורו של ישעיהו, ושניהם 
מתנבאים בסגנון דומה, בנושא זה, כמו שנבאר בהמשך דברינו. בארה 
הוא בארי, היה נשיא שבט ראובן, ועמד כנראה בראש שיירת הגולים 
לְְנְְאֶֶסֶֶר  ִ גַַת פִּ� לְּ�ְ ר הֶֶגְְלָָה תִּ�ִ ֶ אֵֵרָָה בְְנוֹֹ אֲֲשֶׁ� כמבואר בדברי הימים )א ה ו(: "בְּ�ְ

בֵֵּוּנִִי". יא לָָרא א נָָשִׂ�ִ ר הּוּ ֻ � מֶֶלֶֶךְְ אַַשֻּׁ�

וְְכִִי יֹאֹמְְרּוּ אֲֲלֵֵיכֶֶם
יֹֹאמְְרּוּ  וְְכִִי  אותם:  ומזהיר  תלמידיו  אל  או  העם  אל  פונה  הנביא 
)רד"ק(,  הרשעים  התרגום(,  בעקבות  )רש"י  העולם  אומות   — אֲֲלֵֵיכֶֶם 
עשרת השבטים )ר"י קרא, ר"א מבלגנצי, ר"י מטראני( או כל מי שיהיה 

)ר"י כספי(.

ים הְְגִּ�ִ עֹנִִֹים הַַמְְצַַפְְצְְפִִים וְְהַַמַּ�ַ דְּ�ְ רְְשּׁׁוּ אֶֶל הָָאֹבֹוֹֹת וְְאֶֶל הַַיִּ�ִ דִּ�ִ
החליפו את הדרישה בקב"ה בפנייה אל צפצופי הדורשים אל המתים 
האובות והידעונים )צפצוף הוא לשון לעג וגנאי — רש"י(. או הקשיבו 
אל האובות והידעונים, הרי אתם שומעים שהם מצפצפים ומהגים )רד"ק, 

ר"י קרא ור"א מבלגנצי(.

תִִים ים אֶֶל הַַמֵּ�ֵ עַַד הַַחַַיִּ�ִ הֲֲלוֹֹא עַַם אֶֶל אֱֱלֹהָָֹיו יִִדְְרֹשֹׁׁ בְּ�ְ
רש"י: תענו להם — "הלא עם כמונו, אשר לו אלהים כאלהינו — אל אלהיו 
ידרוש" איננו רוצים להיות כמותכם לבקש את צורכי החיים מן המתים.

רד"ק בעקבות ראב"ע:

הלא עם אל אלהיו ידרוש, אפילו אותם שדורשים אל אלהים 
שאתם  זה  אבל  אלהיו...  אל  דורשים  ועם  עם  כל  אחרים, 
דבר  זהו  הידעונים  ואל  האובות  אל  שנדרוש  לנו  אומרים 
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שאין הדעת סובלו כי הם מתים, ואיך נדרוש בעד החיים אל 
דרך  הוא  והצפצוף  מאומה,  יודעים  אינם  המתים  כי  המתים 

מרמה למתעסקים בהם. 

דָָּוּה לְְתוֹֹרָָה וְְלִִתְְע
'צור  כמה שנאמר למעלה:  התורה,  "זו תהא תשובתכם שתשמרו את 
תעודה חתום תורה ולא תאמינו לדבריהם'" )רש"י(, פירוש אחר: לשון 
"שבועה, כאדם האומר בתורה יהיה כך וכך" )רד"ק, ר"י מטראני ור"י 

כספי(.

חַַר ָ ר אֵֵין לוֹֹ �שָׁ ֶ ה אֲֲ�שֶׁ בָָר הַַזֶּ�ֶ דָּ�ָ אִִם לֹאֹ יֹאֹמְְרּוּ כַּ�ַ
רש"י מביא שלושה פירושים. הראשון — אם תענו להם כמו שהצעתי 
לכם, הכשרים שבהם יודו "לדבריכם ויאמרו כדבר הזה: אמת אשר אין 
לו אלוה אוב וידעוני אין ראוי לשחר פניו". הפירוש השני הוא מדרש 
אגדה, "על עצמו אינו מזריח השחר שהרי עיניים לו ואינו רואה, ואיך 
יזריח על אחרים?", הפירוש השלישי: "ענין אחר... עתה תראו אם לא 
יאמרו אליכם כדבר הזה, דרשו אל האובות אע"פ שאין לו שחר ולא 
ממש, בדבר הזה לא יבושו מלומר אליכם". הרד"ק מוסיף "וזהו דבר 
אשר אין לו שחר, פירוש אורה, כלומר אין להם שום טעם ודבר חשוך 

ואפל הוא".

הצעה: ישעיהו ובארה מכינים את העם לחיים בגלות
לאחר שהבאנו את עיקרי פירושיהם של הראשונים נציע את הדברים 

הבאים. 
במשנה באבות )פ"א מ"א( נאמר: 

וזקנים  לזקנים,  ויהושע  ליהושע,  ומסרה  מסיני  תורה  קבל  משה 
הגדולה, הם אמרו שלשה  כנסת  לאנשי  ונביאים מסרוה  לנביאים, 
דברים: הוו מתונים בדין, והעמידו תלמידים הרבה, ועשו סייג לתורה.

פרק ח פס' טז-כ
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בדברים אלה אנו מוצאים מעין סיכום לפועלם של האנשים שהשפיעו 
ב  )הוספה  נתן  דרבי  באבות  ישראל.  עם  של  הרוחני  גורלו  על  רבות 

לנוסחא א פרק א( מצאנו פירוש מפתיע לדברים אלה בזו הלשון:

אנשי כנסת הגדולה קבלו מחגי זכריה ומלאכי, והם אמרו שלשה 
דברים: היו מתונים118 בדין, והעמידו תלמידים הרבה, ועשו סייג 
בדין,  מתון  אדם  שיהא  מלמד  כיצד?  בדין  מתונין  היו  לתורה. 
שכל המתון בדין מיושב בדין, שכן מצינו באנשי כנסת הגדולה 
שהיו מיושבין בדין, שנאמר: 'גם אלה משלי שלמה אשר העתיקו 
בדין.  אלא שהמתינו  ולא שהעתיקו  יהודה',  מלך  חזקיהו  אנשי 
אבא שאול אומר לא שהמתינו אלא שפרשו. בראשונה היו אומרים 
משלות שיר השירים וקהלת גנוזין היו, שהיו אומרים משלות הן 
שבאו  עד  וגנזום  יהודה  מלך  חזקיה  אנשי  עמדו  נכתבין,  ואינן 

אנשי כנסת הגדולה ופירשום.

מקור תנאי זה מאיר באור חדש את אנשי כנסת הגדולה ופועלם. ממקור 
זה אנו יכולים ללמוד כי אנשי כנסת הגדולה פעלו כבר בתקופת חזקיהו 
המלך. דבר נוסף שאפשר ללמוד הוא כי אנשי כנסת הגדולה עסקו )ברוח 
הקודש( בשאלת עריכת התנ"ך וחתימתו. הפסוק שהברייתא מצטטת 
עוסק במפורש בפעילות מסוג זה. לפסוק זה לפחות שתי מקבילות בספר 
משלי. זאת כיוון שמעיון בספר אפשר לזהות בקלות כותרות המחלקות 

את הספר לקבצים.
לֵֵי  ְ "מִִשְׁ� א(:  א  )משלי  הכותרת הראשונה מצויה בפתיחה לספר 

רָָאֵֵל". וִִד מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ לֹמֹֹהֹ בֶֶן דָּ�ָ ְ שְׁ�
ן חָָכָָם  לֹמֹֹהֹ, בֵּ�ֵ ְ לֵֵי שְׁ� ְ הכותרת השנייה נמצאת בפתיחה לפרק י: "מִִשְׁ�

וֹֹּמּ". גַַּוּּתּת אִִ  סִִיל  בֵֵּוּן כְּ�ְ ח אָָב  מַּ�ַ יְְשַׂ�ַ
הכותרת השלישית, המצוטטת בברייתא, נמצאת בתחילת פרק 
דָָּוּה". ה מֶֶלֶֶךְְ יְְה י חִִזְְקִִיָּ�ָ ֵ יקּוּ אַַנְְשֵׁ� ר הֶֶעְְתִּ�ִ ֶ לֹמֹֹהֹ אֲֲשֶׁ� ְ לֵֵי שְׁ� ְ ה מִִשְׁ� ם אֵֵלֶּ�ֶ כה:119 "גַּ�ַ
והכריעו  הם שעסקו  הגדולה  כנסת  אנשי  כי  ברור  היה  לחז"ל 
הקמח",  "כד  המקודשים,  הספרים  כ"ד  לתוך  ייכנס  מה  בשאלות 
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ובשאלה מתי ייחתם התנ"ך ואי אפשר יהיה עוד להוסיף עליו. מפסוקים 
אלה בספר משלי מוכח כי כבר בתקופת חזקיהו נתקבלו החלטות מסוג 
זה. ההוראה: "אנשי כנסת הגדולה קבלו מחגי זכריה ומלאכי" אינה 
באה לומר כי קודם לנביאים אחרונים לא פעלו אנשי כנסת הגדולה, 
כי  ברור  שהרי  בדבריהם,  וביה  מיניה  סתירה  יש  כך  נבין  אם  שכן 
חזקיהו המלך קדם להם מאות בשנים. ייתכן שהגדרה זו באה לחלק בין 
תקופת הנבואה שמסתיימת באופן ברור בתקופת זכריה חגי ומלאכי, 
לבין התקופה שבה עדיין שרתה רוח הקודש שאפשרה לכתוב ולצרף 
ספרים או קבצים חדשים לכתוב, ולהחליט איזה מבין הקבצים הגנוזים 

ייכנס ויהפוך לחלק מכתבי הקודש. 
לאחר סיום פעולתם הקפיד עם ישראל שאפילו קוצו של יו"ד לא 
ישתנה, לא ייגרע ולא יתווסף להם.120 החלטות אלה התקבלו בתהליך 
ארוך, מתוך שיקול דעת והתייעצות בחבורה מיוחדת וגדולה, שכללה 
בסוגיות  הצורך להתחיל לטפל  נביאים.121  גם  ארוכה  במשך תקופה 
יסוד אלה התעורר בגלל המדיניות האשורית החדשה — הגליית העמים 
הכבושים. תהליך שהחל בימי ישעיהו, בארה, הושע ועמוס. גלויות אלו 
היוו את תחילתו של המהלך שהביא בסופו של דבר להפסקת הנבואה, 
שהרי כל הנביאים נתנבאו בארץ ישראל או בעבורה.122 לפי הברייתא 
באבות דרבי נתן, "הוו מתונים בדין" פירושו התחילו בתהליך הארוך, 
חתימת  בדבר  הקודש,  ברוח  והחלטות  מעמיק  דעת  שיקול  שדורש 
התנ"ך. כך נבין את כוונת ישעיהו ובארה בנבואתם על אודות: "צוֹֹר 

דָָּוּה". וֹֹּתּרָָה" — "לְְתוֹֹרָָה וְְלִִתְְע דָָּוּה חֲֲתוֹֹם  ע תְּ�ְ
הבנה זו תוביל אותנו להבנת הקשר בין הנבואות לשתי ההדרכות 

הנוספות של אנשי כנסת הגדולה. נבאר אותן להלן.

"והעמידו תלמידים הרבה" 
הרוחניים  החיים  היו  הארץ,  ובמרחבי  במקדש  השכינה  כאשר שרתה 
נפוצה  הייתה  הנבואה   — ופוריים  נוחים  ישראל  בארץ  ה'  עובד  של 
עם  לחלוטין  השתנו  אלו  חיים  אפשרית.  הייתה  הקרבנות  והקרבת 
היציאה לגלות. העיסוק היומיומי במצוות התלויות בארץ — פסק. חיים 
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שמבוססים על שמירה של חוקי הטהרה, ובמיוחד היטהרות מטומאת 
מת, אבי אבות הטומאה — פסקו. העיסוק הקבוע בענייני סדר קדשים 
ונעלמה.  הלכה  הנבואה  גם  לעיל,  שהערנו  כפי  מעשי.123  ללא  הפך 
בתורה.124  העיסוק  דרך  הוא  הקב"ה  עם  שנותר  יחיד  הכמעט  הקשר 
הם  תורה  ללימוד  ומרכזים  ישיבות125  יהודית,  חינוך  מערכת  הקמת 
הדרך היחידה לשמירה על הגחלת ולהבטחת המשך חיים יהודיים עד 
דָָי", וקורא  לִִמֻּ�ֻ וֹֹּתּרָָה בְּ�ְ לימינו אלה. לכן קורא ישעיהו בנבואתו: "חֲֲתוֹֹם 
בארה בנבואתו: "לְְתוֹֹרָָה". אנשי כנסת הגדולה ביטאו את אותו רעיון 

במילים: "והעמידו תלמידים הרבה". 

"ועשו סייג לתורה"
ופועם  חי  בלִִבה  ישראל אשר  בארץ  מלאים  יהודיים  חיים  יש  כאשר 
מקדש, הרבה אור מגרש הרבה חושך. הדגש על עשיית הישר הטוב, 
החיובי, תופס מקום מרכזי מאשר ה"סור מרע". קיום המצוות בשמחה 
ובטוב לבב משמש בעצמו תמריץ חיובי, ואין צורך גדול כל כך בהדגשת 
הזהירות מפני המכשולים שבנטישת דרך התורה. היציאה לגלות חייבה 
יח ל(, וכפירוש  )ויקרא  י"  מַַרְְתִּ�ִ ְ מִִשְׁ� אֶֶת  ם  מַַרְְתֶּ�ֶ ְ שְּׁוּ� " את הרחבת הציווי: 
מן  ההרחקה  ע"א(.  ה  קטן  )מועד  למשמרתי"  משמרת  "עשו  חז"ל: 
העברה, ההרחקה מהסביבה הנכרית והשפעתה התרבותית, הפכו להיות 
חלק מרכזי ביותר בחייו הרוחניים של כל יהודי שרוצה לשרוד ככזה 
בניית  הלכתיים שמטרתם  בסייגים  התורה  הקפת  הנכר.  בארצות  גם 
חומות הפרדה מגינות — הפכה לצורך הכרחי במאבק ההישרדות. לכן 
וֹֹּתּרָָה", ורומז בארה, בהסתמך על  דָָּוּה חֲֲתוֹֹם  ע הדריך ישעיהו: "צוֹֹר תְּ�ְ
דָָּוּה", ומפרשים אנשי כנסת הגדולה — "ועשו  וְְלִִתְְע ישעיהו: "לְְתוֹֹרָָה 

סייג לתורה".
חיי  מקום  שאת  חשש  יש  הגלות,  לחשכת  יוצא  העם  כאשר 
הטהרה והקדושה בהדרכת הנביאים יתפסו הדרישה אל המתים, האובות 
והידעונים. טומאת ארץ העמים היא מקומם הטבעי של אנשים אלה, 
המשתמשים בחלקים מגופו של המת כדי לנסות להשיג מידע מעולמות 
לדרך  היציאה  עם  דווקא  לחלוטין.  זו  דרך  אסרה  התורה  אחרים.126 
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אֶֶל  ּוּׁשׁ  רְְ דִּ�ִ אֲֲלֵֵיכֶֶם  יֹאֹמְְרּוּ  "וְְכִִי  ולהזהיר:  לחזור  חייב  הנביא  הארוכה 
לבקשתם,  תיכנעו  אל  ים",  הְְגִּ�ִ ַ וְְהַַמַּ� הַַמְְצַַפְְצְְפִִים  עֹנִִֹים  דְּ�ְ הַַיִּ�ִ וְְאֶֶל  הָָאֹבֹוֹֹת 
", גם בגלות נשרוד בדרך של תורת חיים,  "הֲֲלוֹֹא עַַם אֶֶל אֱֱלֹהָָֹיו יִִדְְרֹׁשׁ
תִִים". מסלול זה  ים", ולא חלילה בדרך של דרישה "אֶֶל הַַמֵּ�ֵ עַַד הַַחַַיִּ�ִ "בְּ�ְ
חַַר" לא יוביל אתכם אל האור שקיים בקצה המנהרה,  ָ ר אֵֵין לוֹֹ שָׁ� ֶ "אֲֲשֶׁ�

אף אם היא ארוכה כאורך הגלות.

מַַלְְכּּוֹ  ל �בְְּ ף וְְקִִֵ�לֵּ ה כִִי יִִרְְעַַב וְְהִִתְְקַַ�צַַּ ָיָָהָ ב וְְ ֵעֵָרָ ה וְְ ֶ הָּּ�בָּ נִִקְְשֶׁ� בַַָעָר  )ח כא — ט ו( וְְ

ה מְְעוּּף  ָכֵָ  ה וַַחֲֲשֵׁ� ָרָָצָ ה  יט וְְהִִֵ�נֵּ ץ יַַ�בִִּ ֶרֶֶאֶ ל  ה. כב וְְֶאֶ עְְָמָָלָ ה לְְ ָנָָפָ יו וּּ אָהָֹלֹ וֵּּבֵ

וֹן  רִִָהָאׁשׁ ת  ֵעֵָ�כָּ הָּּלָ  ק  ר מוָּּצָ ֶ ף לַַאֲֲשֶׁ� י ֹלֹא מוָּּעָ חָ�דָּ. כג �כִִּ ה מְְנֻֻ ָלֵָפֵ ה וַַאֲֲ צוָּּקָ

ר  ֶבֵֶעֵ  ם  הַַָיָּ ךְְֶרֶֶ�דֶּ    יד  הִִכְְ�בִִּ אַַָהָחֲֲרוֹן  וְְ לִִָ�תָּי  נַַפְְ ה  וְְאַַרְְָצָ זְְבֻֻלוּּן  ה  אַַרְְָצָ קֵַַהֵל 

ץ  ֶרֶֶאֶ  י �בְְּ ֵבֵ ְ דוֹל שְֹׁיֹ� אוּּ אוֹר ָ�גָּ ךְְֶ ָרָ  שֶֹׁחֹ� לְְֹהֹכִִים �בַַּ ם הַַ ָעָָהָ ן �גְְּלִִיל הַַגּּוֹיִִם. א  הַַיַַּרְְֵ�דֵּ

מְְחָָה  ִ לְְָ�תָּ הַַשִּׂ�� יָתָ הַַגּּוֹי לא ]לוֹ קרי[ הִִגְְ�דַַּ ם. ב הִִרְְ�בִִּ יֶהֶ גַַָנָהּּ עֲֲֵלֵ ת אוֹר  ֶוֶָמָ צַַלְְ

ת ֹעֹל  י ֶאֶ ל. ג �כִִּ ָלָָ  ם שָׁ� ָקָ חַַ�לְְּ גִִָיָילוּּ �בְְּ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� צִִָ�קָּיר �כַַּ  מְְחַַת �בַַּ שִׂ�ִ יָךָ �כְְּ ֶנֶָפָ מְְָוּּח לְְ שָׂ�

ל סְְאוֹן  י ָכָ ן. ד �כִִּ יוֹם מִִדְְָיָ ָתָֹ�תֹּ �כְְּ ׂשֵׂגֵֹ�נֹּ בּּוֹ הַַחִִ  ט הַַ ֶבֵֶ  כְְמוֹ שֵׁ� ִ ה שִׁ� ֵ�טֵּ ת מַַ לוֹ וְְֵאֵ סֻֻ�בֳֳּ

. ה  ׁשֵׁאֵ ת  ה מַַאֲֲֶלֶֹכֹ ָפֵָרֵ  ה לִִשְׂ�ְ יְְָהָָתָ מִִָדָים וְְ ה בְְ ָלָָלָ ה מְְגוֹ מְְָלָ רַַעַַׁשׁ וְְשִׂ�ִ ן �בְְּ ֵאֵֹסֹ

א  ֶלֶֶ�פֶּ  מוֹ  ְ א שְׁ� כְְמוֹ וַַיִּקְְִָרָ ִ ה עַַל שִׁ� ָרָ שְׂ�ְ הִִי הַַ�מִִּ נוּּ וַַ�תְְּ ן ָלָ ן נִִ�תַַּ נוּּ ֵ�בֵּ ד ָלָ ד יֻ�לַַּ י ֶלֶֶיֶ �כִִּ

ה  ָרָ שְׂ�ְ הַַ�מִִּ ה קרי[  ]לְְמַַרְְֵ�בֵּ ו לםרבה  לוֹם.  ָ ר שָׁ� אֲֲבִִיעַַד שַׂ�ַ בּּוֹר  �גִִּ ל  ץ ֵאֵ יוֵֹעֵ

הָּּדָ  וּּלְְסַַעֲֲ הָּּתָֹאֹ  כִִָהָין  לְְ מַַמְְלַַכְְתּּוֹ  וְְעַַל  וִִָדָד   א  ֵ�סֵּ �כִִּ עַַל  ץ  ֵקֵ ין  ֵאֵ לוֹם  ָ וּּלְְשָׁ�

ה ֹזֹּאת.  עֲֲשֶׂ�ֶ אוֹת �תַַּ ם קִִנְְאַַת ה' צְְָבָ ה וְְעַַד עוָֹלָ עֵַַמֵָ�תָּ ה  ָקָָדָ ט וּּבִִצְְ ָ�פָּ  ְ מִִשְׁ� �בְְּ

הקדמה
ואחרונים  ראשונים  ונחלקו  דיים,  ברורים  אינם  אלה  קשים  פסוקים 
בפירושם. כדרכנו נביא את שיטות הראשונים העיקריות, ואחר כך נציע 

פירוש נוסף בשולי גלימתם.
רש"י מסביר, בהמשך להסברו השני לפסוקים יא-יב, שפסוקים 
גורלם של אנשי ממלכת שומרון. בימי הושע  אלה מתארים את מר 
בן אלה פנתה ממלכת ישראל לעזרת המצרים כדי להינצל מהשעבוד 
לאשורים. פנייה זו הביאה בסופו של דבר את חורבן שומרון והגליית 

פרק ח פס' כא
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צפנת ישעיהו

גם  אלה.  בפסוקים  קשה  לביקורת  זכה  זה  צעד  השבטים.  עשרת 
להינצל  שינסו  ירושלים  יושבי  את  ירמיהו127  הנביא  יבקר  בעתיד 
קנה  על  והישענות  שיחור"  מי  "שתיית  באמצעות  הבבלי  מהשעבוד 
פנייה  שהעדיפו  שומרון,  יושבי  של  וגורלם  דרכם  מצרי.128  רצוץ 
בספר מתוארת  ישראל,  אלוהי  אל  בתשובה  חזרה  פני  על   למצרים 

מלכים )ב יז ד-ו(: 

סוֹֹא  אֶֶל  מַַלְְאָָכִִים  לַַח  ָ שָׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� ר  ֶ קֶֶשֶׁ� עַַ  ֵ הוֹֹשֵׁ� בְּ�ְ ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  מְְצָָא  וַַיִּ�ִ
עַַצְְרֵֵהּוּ  נָָה וַַיַּ�ַ ָ נָָה בְְשָׁ� ָ שָׁ� ר כְּ�ְ ּוּׁ  מֶֶלֶֶךְְ מִִצְְרַַיִִם וְְלֹאֹ הֶֶעֱֱלָָה מִִנְְחָָה לְְמֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ�
עַַל  כָָל הָָאָָרֶֶץ וַַיַּ�ַ ר בְּ�ְ ּוּׁ  עַַל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� לֶֶא. וַַיַּ�ַ ית כֶּ�ֶ אַַסְְרֵֵהּוּ בֵּ�ֵ ר וַַיַּ�ַ ּוּׁ  מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ�
לָָכַַד  עַַ  ֵ לְְהוֹֹשֵׁ� יעִִית  ִ שִׁ� הַַתְּ�ְ נַַת  ְ שְׁ� בִּ�ִ נִִים.  ָ שָׁ� לֹֹׁשׁ  ָ שָׁ� עָָלֶֶיהָָ  צַַר  וַַיָּ�ָ מְְֹרוֹֹן  שֹׁ�
חְְלַַח  ב אֹתָָֹם בַּ�ַ ֶ שֶׁ� רָָּוּׁה וַַיַּ�ַ   רָָאֵֵל אַַשּׁ� גֶֶל אֶֶת יִִשְׂ�ְ מְְֹרוֹֹן וַַיֶּ�ֶ ר אֶֶת שֹׁ� ּוּׁ  מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ�

וֹֹּגּזָָן וְְעָָרֵֵי מָָדָָי.  בְְּוּחָָבוֹֹר נְְהַַר 

שבאו  הצרות  על  כללי  באופן  הפסוקים  את  מסביר  רד"ק  לעומתו, 
בתקופה שבה האשורים כבשו חלקים שונים של הארץ ולאו דווקא על 

השלב האחרון של כיבושיהם, כשהשתלטו על שומרון.

מַַלְְכּּוֹֹ וּּבֵֵאלֹהָָֹיו וּּפָָנָָה  ל �בְְּ ֵ ף וְְקִִ�לֵּ ה וְְרָָעֵֵב וְְהָָיָָה כִִי יִִרְְעַַב וְְהִִתְְקַַ�צַַּ ֶ הּּ נִִקְְשֶׁ� וְְעָָבַַר �בָָּ
לְְמָָעְְלָָה.

ההישענות  היא  והרעב  הניקשה  בה  שעובר  הדרך  רש"י,  לשיטת 
על מעצמה זרה, מצרים. לעומת זאת, לשיטת הרד"ק העובר הוא 
ה  ֶ ה"נִִקְְשֶׁ� האשורים.  עם  המלחמות  בזמן  הארץ  בשבילי  ההולך 
וְְרָָעֵֵב" לשיטת רש"י הם יושבי שומרון בשלוש שנות המצור שקדם 
לחורבן שומרון. לשיטת הרד"ק הם קשי היום, מי שגופו נתקשה בגלל 

הקשיים והרעב.
יגרום הרעב ליושבי שומרון  לשיטת רש"י, בעקבות התרגום, 
לקלל את ה"עגלים" וה"בעלים" שעבדו וסגדו להם עד כה. אז יפנו 
"למעלה" אל הקב"ה. ברם תחינתם לא תשמע כי גזר הדין כבר נגזר. 
לעומת זאת, לפי רד"ק הזעם יופנה למעלה כלפי השלטון — המלך.
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ח. כָָה מְְעוּּף צוּּקָָה וַַאֲֲפֵֵלָָה מְְנֻֻ�דָָּ ֵ ה צָָרָָה וַַחֲֲשֵׁ� יט וְְהִִ�נֵֵּ וְְאֶֶל אֶֶרֶֶץ יַַ�בִִּ
בן  הושע  רהבים,  על  יהבו  ם  ׂשׁׂשׁ  זה  הוא  רש"י  לשיטת  ה"מביט" 
לכן  הקודם.  בפסוק  שמופיע  ה"עובר"  הוא  במצרים.  שבטח  אלה 
ה"מביט"  לפיו  שני  פירוש  גם  מביא  רש"י  מצרים.  ארץ  היא  הארץ 
אל  הבית", שפנה  על  "אשר  הסופר  אל שבנא  מתייחסים  ו"העובר" 
סנחריב בניסיון להציל את עצמו ואת סיעתו בימי חזקיהו.129 לרד"ק 
פסוק זה מתאר את התלאות שעברו על אנשי השומרון בזמן המצור 

והיציאה לגלות. 

קָָּוּה ף צ מְְעּוּ
מהמצוקות.  עייפות  מלשון  "מעוף"  התרגום  בעקבות  מפרש  רש"י 

לעומתו רד"ק מסביר מלשון חושך130 כמו אופל.

ח וַַאֲֲפֵֵלָָה מְְנֻֻדָּ�ָ
לרש"י, בעקבות התרגום, פירושו: בחושך, באפלה הם יפלו. וזה לשונו: 
"על ידי אפלה הוא מנודח, שכן לשון נידוח נופל באפלה כמו )ירמיהו 
 ,' בָָּהּ וְְנָָפְְלּוּ  חּוּ  יִִדַּ�ַ אֲֲפֵֵלָָה  בָּ�ָ וֹֹּקּת  חֲֲלַַקְְלַַ כַּ�ַ לָָהֶֶם  ם  דַַרְְכָּ�ָ יִִהְְיֶֶה  ׳לָָכֵֵן  יב(:  כג 
יראה  כלומר  ולאפלה,  "כמו  מסביר:  הרד"ק  מנודחים".  הם  ולאפלה 

עצמו מנודח אל החשך ואל האפלה".

וְְאַַרְְצָָה  זְְבֻֻלוּּן  אַַרְְצָָה  הֵֵקַַל  וֹֹׁשׁן  הָָרִִא עֵֵת  �כָָּ לָָהּּ  ר מוּּצָָק  ֶ לַַאֲֲשֶׁ� י לֹאֹ מוּּעָָף  �כִִּ
לִִיל הַַגּּוֹֹיִִם. ן �גְְּ רְְ�דֵֵּ ם עֵֵבֶֶר הַַ�יַַּ רֶֶךְ הַַ�יָָּ יד �דֶֶּ לִִי וְְהָָאַַחֲֲרוֹֹן הִִכְְ�בִִּ נַַפְְ�תָָּ

הקדמה
האשוריים  הכיבוש  במסעות  עוסק  זה  פסוק  לרד"ק  ובין  לרש"י  בין 
לארץ ישראל בתקופת יותם, אחז וחזקיהו.131 בשאלת מספר המסעות 
נזכרים  מאורעות  כמה  בשאלה  נחלקו  וממילא  הראשונים,  נחלקו 

בפסוק זה.

פרק ח פס' כג
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שיטת רש"י
לרש"י מי שפועלו מתואר בפסוק, אף על פי שאיננו נזכר במפורש, הוא 
עָָּוּף",132 ואיננו מתעצל לבוא  י לֹאֹ מ מלך אשור. מלך זה אינו מתעייף "כִּ�ִ
", לארץ ישראל.  מאשור הרחוקה133 להילחם בעם ישראל ולהציק "לָָּהּ

לשיטתו, הצבא האשורי הגיע ארצה שלוש פעמים.
ובפעם  עֵֵת"  "כָּ�ָ השנייה  בפעם  וֹֹׁשׁן",  "הָָרִִא הראשונה  בפעם 
השלישית "הָָאַַחֲֲרוֹֹן". בפעם הראשונה בשנת הרביעית לאחז,134 כאשר 
הישראלים והארמים צרו על ירושלים )כמתואר בפרק ז(. אחז שילם 
האשורים  השותפים־צריו.  כנגד  למסע  שיצאו  כדי  לאשורים  שוחד 
יפעלו כנגד הארמים בארם וכנגד היישוב הישראלי בצפון הארץ. כך 
יכריחו הם את פקח בן רמליהו ורצין מלך ארם להפסיק את המצור 
קַַח מֶֶלֶֶךְְ  ֶ ימֵֵי פֶּ� נגדו.135 מסע זה מתואר בספר מלכים )ב טו כט( כך: "בִּ�ִ
ית  בֵּ�ֵ אָָבֵֵל  וְְאֶֶת  וֹֹּיּן  עִִ אֶֶת  ח  קַּ�ַ וַַיִּ�ִ ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לְְאֶֶסֶֶר  ִ פִּ� גְְלַַת  תִּ�ִ א  בָּ�ָ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ
לֹ  לִִילָָה כֹּ� לְְעָָד136 וְְאֶֶת הַַגָּ�ָ מַַעֲֲכָָה וְְאֶֶת יָָנוֹֹחַַ וְְאֶֶת קֶֶדֶֶׁשׁ וְְאֶֶת חָָצוֹֹר וְְאֶֶת הַַגִּ�ִ

רָָּוּׁה".    גְְלֵֵם אַַשּׁ� לִִי וַַיַּ�ַ אֶֶרֶֶץ נַַפְְתָּ�ָ
וחצי השבטים  שניים  כנגד  מכוון  היה  עֵֵת",  "כָּ�ָ השני,  המסע 
כו(:  ה  )א  הימים  דברי  בספר  מתואר  המסע  הירדן.  בעבר  ששכנו 
גַַת  לְּ�ְ תִּ�ִ חַַּוּ  ר וְְאֶֶת  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  ל137  ּוּּפּ  חַַּוּ  ר אֶֶת  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ אֱֱלֹֹהֵֵי  עַַר  "וַַיָּ�ָ
ה וַַיְְבִִיאֵֵם  ֶ � בֶֶט מְְנַַשֶּׁ� ֵ דִִי וְְלַַחֲֲצִִי שֵׁ� בֵֵּוּנִִי וְְלַַגָּ�ָ גְְלֵֵם לָָרא ר וַַיַּ�ַ ּוּׁ  לְְנֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ִ פִּ�
ה". מסע זה מתוארך לשנת  וֹֹּיּם הַַזֶּ�ֶ וֹֹּגּזָָן עַַד הַַ נְְּוּהַַר  לַַחְְלַַח וְְחָָבוֹֹר וְְהָָרָָא 
הי"ב לאחז. תאריך זה איננו מפורש במקרא, אבל הוא רמוז בפסוק 
ן  עַַ בֶּ�ֶ ֵ דָָּוּה מָָלַַךְְ הוֹֹשֵׁ� רֵֵה לְְאָָחָָז מֶֶלֶֶךְְ יְְה ים עֶֶשְׂ�ְ תֵּ�ֵ ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� )מל"ב יז א(: "בִּ�ִ
נִִים". זאת כיוון שאי אפשר לפרש  ָ ע שָׁ� ַ שַׁ� רָָאֵֵל תֵּ�ֵ ֹמְְרוֹֹן עַַל יִִשְׂ�ְ אֵֵלָָה בְְשֹׁ�

פסוק זה כפשוטו.138
המסע השלישי של מלך אשור, "הָָאַַחֲֲרוֹֹן", הסתיים בשנת שש 
לחזקיהו, היא השנה התשיעית למרדו של הושע בן אלה. בסופו של 
מסע זה נלכדה שומרון, גלו עשרת השבטים וממלכת ישראל ירדה 

מעל במת ההיסטוריה. מאורע זה מופיע בפסוקים הבאים: 
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נִִים,  ָ לֹׁשׁ שָׁ� ָ צַַר עָָלֶֶיהָָ שָׁ� מְְֹרוֹֹן וַַיָּ�ָ עַַל שֹׁ� כָָל הָָאָָרֶֶץ וַַיַּ�ַ ר בְּ�ְ ּוּׁ  עַַל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� וַַיַּ�ַ
אֶֶת  גֶֶל  וַַיֶּ�ֶ מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� אֶֶת  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לָָכַַד  עַַ  ֵ לְְהוֹֹשֵׁ� יעִִית  ִ שִׁ� הַַתְּ�ְ נַַת  ְ שְׁ� בִּ�ִ
מָָדָָי  וְְעָָרֵֵי  וֹֹּגּזָָן   נְְהַַר  בְְּוּחָָבוֹֹר   חְְלַַח  בַּ�ַ אֹתָָֹם  ב  ֶ שֶׁ� וַַיַּ�ַ רָָּוּׁה    אַַשּׁ� רָָאֵֵל   יִִשְׂ�ְ

)שם ה-ו(. 
עַַ  ֵ בִִיעִִית139 לְְהוֹֹשֵׁ� ְ � נָָה הַַשְּׁ� ָ � הּוּ הִִיא הַַשָּׁ� לֶֶךְְ חִִזְְקִִיָּ�ָ ֶ נָָה הָָרְְבִִיעִִית לַַמֶּ� ָ שָׁ� וַַיְְהִִי בַּ�ַ
צַַר  מְְֹרוֹֹן וַַיָּ�ָ ר עַַל שֹׁ� ּוּׁ  לְְמַַנְְאֶֶסֶֶר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ַ רָָאֵֵל עָָלָָה שַׁ� ן אֵֵלָָה מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ בֶּ�ֶ
נַַת  ְ ה הִִיא שְׁ� ׁשׁ לְְחִִזְְקִִיָּ�ָ ֵ נַַת שֵׁ� ְ שְׁ� נִִים בִּ�ִ ָ לֹׁשׁ שָׁ� ָ דֻֻה140ָָ מִִקְְצֵֵה שָׁ� לְְכְּ�ְ עָָלֶֶיהָָ, וַַיִּ�ִ

מְְֹרוֹֹן )מל"ב יח ט-י(. דָָה שֹׁ� רָָאֵֵל נִִלְְכְּ�ְ עַַ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ֵ ע לְְהוֹֹשֵׁ� ַ שַׁ� תֵּ�ֵ

וֹֹׁשׁן הֵֵקַַל" פירושו שהמסע הראשון היה קל יחסית,  לשיטת רש"י,141 "הָָרִִא
ן וְְאַַרְְצָָה  לפחות מבחינת תוצאותיו. הנזק היה קל כיוון שרק "אַַרְְצָָה זְְבֻֻלּוּ
יד",  לִִי" גלו מארצם. לעומת זה ְ"הְָָאַַחֲֲרוֹֹן", המסע השלישי — "הִִכְְבִּ�ִ נַַפְְתָּ�ָ
כל  הוגלו  זה  במסע  ומכאיבות.142  כבדות  יותר  הרבה  היו  תוצאותיו 

יושבי ממלכת ישראל.
החלק האחרון של הפסוק מסכם שוב את שלושת המסעות.

	1 ם" — "אותן היושבים על ימה של טבריה היא ארץ נפתלי, . רֶךְ הַיָּ "דֶּ
שנאמר: 'ים ודרום ירשה', גלו בעקבות המסע הראשון.

	2 ן" — "היא גלות שנייה של ראובן וגד".. רְדֵּ "עֵבֶר הַיַּ
	3 הַגּוֹיִם" — "היא כל ארץ ישראל שהייתה גוללת אליה כל . לִיל  "גְּ

הגוים שהכל מתאוין לה ובאין לה לסחורה כענין שנאמר: 'נחלת 
צבי צבאות גוים'".

שיטת רד"ק
וֹֹׁשׁן", שבו היכו האשורים  לשיטתו, היו רק שני מסעות אשוריים. "הָָרִִא
את צפון הארץ ועבר הירדן, "וְְהָָאַַחֲֲרוֹֹן", שבו כבשו האשורים את כל 

שאר ממלכת ישראל. והוא מפרש את הפסוק כך:
וֹֹׁשׁן"  עֵֵת הָָרִִא לִִי": "כָּ�ָ ן וְְאַַרְְצָָה נַַפְְתָּ�ָ וֹֹׁשׁן הֵֵקַַל אַַרְְצָָה זְְבֻֻלּוּ עֵֵת הָָרִִא "כָּ�ָ
הגלה  מלך אשור  "הֵֵקַַל",  אותם,  מי שהגלה  הראשון של  המסע  זהו 
הירדן  עבר  יושבי  ואת  לִִי"  נַַפְְתָּ�ָ וְְאַַרְְצָָה  ן  זְְבֻֻלּוּ "אַַרְְצָָה  יושבי  את  רק 

פרק ח פס' כג
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המזרחי, הם שניים וחצי השבטים. אבל "וְְהָָאַַחֲֲרוֹֹן" שהגלה אותם, הוא 
יד". האסון היה הרבה יותר כבד וחמור. רק ירושלים  סנחריב,143 "הִִכְְבִּ�ִ
וֹֹּגּיִִם",  לִִיל הַַ נותרה בלתי כבושה, בתוך גבולותיה של ארץ ישראל, "גְּ�ְ

ן" במזרח.  רְְדֵּ�ֵ ם" במערב ו"עֵֵבֶֶר הַַיַּ�ַ רֶֶךְְ הַַיָּ�ָ והם "דֶּ�ֶ
נוסף על כך מביא רד"ק דרש על הפסוק בעניין קבלת עול התורה.
בין לשיטת רש"י ובין לשיטת הרד"ק עדיין נותר קושי, שכן לא 
מצאנו בפסוקים הקודמים רמזים להגלייתם של בני עבר הירדן בידי 
האשורים. קשה מאוד גם למצוא לכך רמז בחצי הראשון של הפסוק 
שבו אנו עוסקים. קושי זה קשה גם על רש"י וגם על הרד"ק, שהרי 

שניהם כוללים גלות זו במשמעות הפסוקים. 
קושיות:  שתי  עוד  הרד"ק  שיטת  על  להקשות  אפשר  כן  כמו 
זה את שאירע רק בימי חזקיהו, בעוד  ייחס לפסוק  הראשונה, מדוע 
שאירעו  במאורעות  עוסקים  הקודמים  והפסוקים  זה  פסוק  תחילת 
רֶֶךְְ  בתקופת אחז ובימי פקח והושע בן אלה. כמו כן, השימוש בביטוי "דֶּ�ֶ
ם" כ"ויה מאריס", הדרך שבה הולכים לאורך חוף הים — אינו מקובל  הַַיָּ�ָ
במקרא, ונתחדש מאוחר יותר. דרך הים בלשון המקרא משמעותה בדרך 

כלל: דרך שבה הולכים אל הים. 

הצעה: מעשי אחז גרועים ממעשי אסא
על כן נציע כאן, אחרי בקשת המחילה מהגדולים, פירוש אחר העונה 

על קשיים אלה.144
מצד  גם  הנוראה  המציאות  אל  מתייחס  הנביא  ז  מפרק  החל 
ממלכת  בחרה  הדרך שבה  מצד  וגם  ישראל  ממלכת  של  ההתנהגות 
הארמי  שותפו  אל  חבר  הישראלי,  רמליהו  בן  פקח  כמבואר,  יהודה. 
רצין ושניהם יחד צרו על אחז מלך יהודה ועל ירושלים וניסו לכבשה. 
ליהודה כשהצד הישראלי  ישראל  בין  מדובר כאן על מלחמת אחים 
אחז  גם  היהודים.  אחיו  כנגד  אלימה  לפעולה  נכרי  שותף  לו  מוצא 
היהודי נוקט דרך לא דרך. כדי להקל מעליו את הלחץ וכדי לשרוד 
מבחינה פוליטית חובר הוא אל מלך אשור ומשלם לו שוחד כדי שיכה 



261

את ארם ואת חלקה הצפוני של ממלכת ישראל.145 וזה לשון הכתוב 
)מל"ב טז ז-ח(: 

ךָָ  עַַבְְדְּ�ְ לֵֵאמֹרֹ  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לֶֶסֶֶר  ְ פְּ� גְְלַַת  תִּ�ִ אֶֶל  מַַלְְאָָכִִים  אָָחָָז  לַַח  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ
רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  ף  מִִּוּכַּ�ַ  אֲֲרָָם  מֶֶלֶֶךְְ  ף  מִִכַּ�ַ עֵֵנִִי  ִ וְְהוֹֹשִׁ� עֲֲלֵֵה  אָָנִִי  בִִּוּנְְךָָ 
ה'  ית  בֵּ�ֵ מְְצָָא  הַַנִּ�ִ הָָב  הַַזָּ�ָ וְְאֶֶת  סֶֶף  הַַכֶּ�ֶ אֶֶת  אָָחָָז  ח  וַַיִּ�ִקַּ�ַ עָָלָָי.  וֹֹּקּמִִים  הַַ

חַַֹד.  ר שֹׁ� ּוּׁ  לַַח לְְמֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ְ שְׁ� לֶֶךְְ וַַיִּ�ִ ֶ ית הַַמֶּ� בְְּוּאֹצְְֹרוֹֹת בֵּ�ֵ

קַַח מֶֶלֶֶךְְ  ֶ ימֵֵי פֶּ� תוצאות משלוח השוחד מתוארות כך )מל"ב טו כט(: "בִּ�ִ
ית  בֵּ�ֵ אָָבֵֵל  וְְאֶֶת  וֹֹּיּן  עִִ אֶֶת  ח  וַַיִּ�ִקַּ�ַ ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לְְאֶֶסֶֶר  ִ פִּ� גְְלַַת  תִּ�ִ א  בָּ�ָ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ
לֹ  כֹּ� לִִילָָה  הַַגָּ�ָ וְְאֶֶת  לְְעָָד  הַַגִּ�ִ וְְאֶֶת  חָָצוֹֹר  וְְאֶֶת  קֶֶדֶֶׁשׁ  וְְאֶֶת  יָָנוֹֹחַַ  וְְאֶֶת  מַַעֲֲכָָה 
רָָּוּׁה". ארצם של תושבי הצפון והגלעד הישראלים    גְְלֵֵם אַַשּׁ� לִִי וַַיַּ�ַ אֶֶרֶֶץ נַַפְְתָּ�ָ

חרבה והם הוגלו אשורה.
אחז לא היה הראשון שנקט דרך זו וקיבל ביקורת מנביא. קדם לו 
אסא מלך יהודה, כאשר בעשא מלך ישראל צר עליו. וזה לשון הכתוב 
א  ָ עְְשָׁ� בֵֵּוּין בַּ�ַ ין אָָסָָא  מִִּוּלְְחָָמָָה הָָיְְתָָה בֵּ�ֵ )מל"א טו טז-יז; דה"ב טז א(: "
בֶֶן אֶֶת  דָָּוּה וַַיִּ�ִ רָָאֵֵל עַַל יְְה א מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ ָ עְְשָׁ� עַַל בַּ�ַ ל יְְמֵֵיהֶֶם, וַַיַּ�ַ רָָאֵֵל כָּ�ָ מֶֶלֶֶךְְ יִִשְׂ�ְ

דָָּוּה".  ת יֹצֵֵֹא וָָבָָא לְְאָָסָָא מֶֶלֶֶךְְ יְְה י תֵּ�ֵ הָָרָָמָָה לְְבִִלְְתִּ�ִ
הפתרון להקלת הלחץ הישראלי היה )מל"א שם יח-יט; דה"ב 

שם ב-ג(: 

ית ה' וְְאֶֶת  אוֹֹצְְרוֹֹת בֵּ�ֵ וֹֹּנּתָָרִִים בְּ�ְ הָָב הַַ וְְהַַזָּ�ָ סֶֶף  ל הַַכֶּ�ֶ ח אָָסָָא אֶֶת כָּ�ָ וַַיִּ�ִקַּ�ַ
לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� לָָחֵֵם  ְ וַַיִּ�ִשְׁ� עֲֲבָָדָָיו  יַַד  בְּ�ְ נֵֵם  תְּ�ְ וַַיִּ�ִ לֶֶךְְ קרי[  ]הַַמֶּ�ֶ ית מלך  בֵּ�ֵ אוֹֹצְְרוֹֹת 
ק  שֶׂ�ֶ דַַמֶּ�ֶ בְּ�ְ ב  ֵ שֵֹׁ� הַַיֹּ� אֲֲרָָם  מֶֶלֶֶךְְ  חֶֶזְְיוֹֹן  ן  בֶּ�ֶ ןֹ  טַַבְְרִִמֹּ� ן  בֶּ�ֶ הֲֲדַַד  ן  בֶּ�ֶ אֶֶל  אָָסָָא 
חַַֹד  י לְְךָָ �שֹׁ לַַחְְתִּ�ִ ָ ה שָׁ� בֵֵּוּין אָָבִִיךָָ הִִנֵּ�ֵ ין אָָבִִי  בֵֵּוּינֶֶךָָ בֵּ�ֵ ינִִי  רִִית בֵּ�ֵ לֵֵאמֹרֹ, בְּ�ְ
וְְיַַעֲֲלֶֶה  רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  א  ָ עְְשָׁ� בַּ�ַ אֶֶת  רִִיתְְךָָ  בְּ�ְ אֶֶת  הָָפֵֵרָָה  לֵֵךְְ  וְְזָָהָָב  סֶֶף  כֶּ�ֶ

מֵֵעָָלָָי. 

מי ששילם את המחיר של המסע הארמי היו תושבי הצפון הישראלים 
לַַח  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ אָָסָָא  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� אֶֶל  הֲֲדַַד  ן  בֶּ�ֶ מַַע  ְ שְׁ� "וַַיִּ�ִ )מל"א שם כ; דה"ב שם ד(: 

פרק ח פס' כג
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צפנת ישעיהו

ן וְְאֵֵת  וֹֹּיּן וְְאֶֶת דָּ�ָ ךְְ אֶֶת עִִ וַַיַּ�ַ רָָאֵֵל  ר לוֹֹ עַַל עָָרֵֵי יִִשְׂ�ְ ֶ רֵֵי הַַחֲֲיָָלִִים אֲֲשֶׁ� אֶֶת שָׂ�ָ
לִִי".  ל אֶֶרֶֶץ נַַפְְתָּ�ָ נְְרוֹֹת עַַל כָּ�ָ ל כִּ�ִ ית מַַעֲֲכָָה וְְאֵֵת כָּ�ָ אָָבֵֵל בֵּ�ֵ

על  יהודה  מלך  את  קשות  ביקרו  התקופות  בשתי  הנביאים 
התנהגותו. הזמנת מלך זר במימון יהודי לפגיעה ביהודים או ישראלים 
היא הרבה יותר גרועה ממלחמת אחים, שגם היא אינה מעלה גדולה. 
אֹמֶֶר  כשאסא עשה זאת הוכיחו הנביא חנני הרואה )דה"ב טז ז-ח(: "וַַיֹּ�
ן נִִמְְלַַט חֵֵיל  ָ עַַל ה' אֱֱלֹהֶֶֹיךָָ עַַל כֵּ�ֵ עַַנְְתָּ� ְ עֶֶנְְךָָ עַַל מֶֶלֶֶךְְ אֲֲרָָם וְְלֹאֹ נִִ�שְׁ ָ � הִִ�שָּׁ אֵֵלָָיו בְּ�ְ
ים  ִ לְְּוּפָָרָָשִׁ� בִִּוּּלּים הָָיּוּ לְְחַַיִִל לָָרֹבֹ לְְרֶֶכֶֶב   ים וְְהַַ ִ שִּׁוּּכּ�  דֶֶךָָ, הֲֲלֹאֹ הַַ מֶֶלֶֶךְְ אֲֲרָָם מִִיָּ�ָ

יָָדֶֶךָָ".  עֶֶנְְךָָ עַַל ה' נְְתָָנָָם בְּ�ְ ָ � בְְּוּהִִשָּׁ� ה מְְאֹדֹ  לְְהַַרְְבֵּ�ֵ
גם הנביא ישעיהו נוקט לשון דומה בנבואותיו על תקופת אחז 
פְְּוּלֵֵיטַַת   רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ אָָר  ְ יוֹֹסִִיף עוֹֹד שְׁ� א לֹאֹ  וֹֹּיּם הַַהּוּ  )ישעיהו י כ(: "וְְהָָיָָה בַּ�ַ
אֱֱמֶֶת". קל  רָָאֵֵל בֶּ�ֶ עַַן עַַל ה' קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ְ הּוּ וְְנִִ�שְׁ עֵֵן עַַל מַַכֵּ�ֵ ָ � יַַעֲֲקֹבֹ לְְהִִ�שָּׁ ית  בֵּ�ֵ
מאוד לזהות את הסגנון הכמעט זהה ולהגיע למסקנה כי ישעיהו רומז 

לנו כי אחז נכשל באותו כישלון של אסא.
אל  רומז  וֹֹׁשׁן"  הָָרִִא עֵֵת  "כָּ�ָ הבא.  הרעיון  אל  הדרך  קצרה  מכאן 
"אַַרְְצָָה  רק  נפגעו  זה  יהודה, במסע  במימון אסא מלך  המסע הארמי 
ית מַַעֲֲכָָה וְְאֵֵת  ן וְְאֵֵת אָָבֵֵל בֵּ�ֵ וֹֹּיּן וְְאֶֶת דָּ�ָ לִִי", הם: "אֶֶת עִִ ן וְְאַַרְְצָָה נַַפְְתָּ�ָ זְְבֻֻלּוּ
לִִי". מסע זה הוא יחסית קל בהשוואה למסע  ל אֶֶרֶֶץ נַַפְְתָּ�ָ נְְרוֹֹת עַַל כָּ�ָ ל כִּ�ִ כָּ�ָ
האחרון הכבד, המסע האשורי במימון אחז המכונה אצלנו "וְְהָָאַַחֲֲרוֹֹן 
יד". מסע זה הגלה את כל תושבי הצפון המזרחי והמערבי ואת  הִִכְְבִּ�ִ

שניים וחצי השבטים.
וֹֹּגּיִִם" יתבאר כך: האשורים  לִִיל הַַ ן גְּ�ְ רְְדֵּ�ֵ ם עֵֵבֶֶר הַַיַּ�ַ רֶֶךְְ הַַיָּ�ָ הפסוק "דֶּ�ֶ
בפסוק:  כמבואר  שמונה  וקריית  מטולה  אזור  דרך  הגליל  אל  פלשו 
ית מַַעֲֲכָָה וְְאֶֶת יָָנוֹֹחַַ וְְאֶֶת קֶֶדֶֶׁשׁ וְְאֶֶת חָָצוֹֹר".146  וֹֹּיּן וְְאֶֶת אָָבֵֵל בֵּ�ֵ ח אֶֶת עִִ קַּ�ַ "וַַיִּ�ִ
כל  את  וכבשו  ם",  הַַיָּ�ָ רֶֶךְְ  "דֶּ�ֶ התיכון  הים  בכיוון  מערבה  המשיכו  הם 
כבשו  כך  על  נוסף  המערבי.  הגליל  כולל  וֹֹּגּיִִם",  הַַ לִִיל  "גְּ�ְ  — הגליל 
הרבה  כבד  היה  האשורי  הכיבוש  ן".  רְְדֵּ�ֵ הַַיַּ�ַ "עֵֵבֶֶר  את  גם  האשורים 
יותר, גם מצד השטח הנכבש וגם בתוצאה, הגליית חלק ניכר מיושבי 

אזורים אלה.
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כדי לחזק את הביקורת על אחז מזכיר הנביא את כישלונו של 
אסא ואת ביקורתו של הנביא חנני עליו. כבר הוכחנו לעיל כי זו דרכו 

של ישעיהו הנביא.147

אֶֶרֶֶץ צַַלְְמָָוֶֶת אוֹֹר נָָגַַהּּ עֲֲלֵֵיהֶֶם. בֵֵי �בְְּ ְ דוֹֹל יֹֹשְׁ� ךְ רָָאוּּ אוֹֹר �גָָּ ֶ חֹֹשֶׁ� הָָעָָם הַַהֹלְְֹכִִים �בַַּ
האפשר  במידת  ונשתדל  ראשונים,  של  מתורתם  קודם  נביא  כדרכנו 

להוסיף נופך לדבריהם.
ךְְ" הם יושבי ירושלים  ֶ חֹשֶֹׁ� לשיטת רש"י ורד"ק "הָָעָָם הַַהֹלְְֹכִִים בַּ�ַ
המצור  מן  שסבלו  יהודה,  מלך  חזקיהו  של  בדורו  יהודה,  וממלכת 
האשורי. בשנת ארבע עשרה לחזקיהו148 צר סנחריב על העיר לאחר 
שכבש והרס את כל ערי יהודה הבצורות.149 יושבי ירושלים חשו כי 
עולמם חשך בעדם. אמנם לאחר הנס הגדול, מפלתו של סנחריב וצבא 
הם  כי  מי שחשבו  דוֹֹל".  גָּ�ָ "אוֹֹר  העם   " "רָָאּוּ ירושלים,  בשערי  אשור 

אֶֶרֶֶץ צַַלְְמָָוֶֶת" — "אוֹֹר נָָגַַּהּ עֲֲלֵֵיהֶֶם". בֵֵי בְּ�ְ ְ "יֹשְֹׁ�
בקצה  אור  יש  כי  להם  מודיע  פורענות,  לעם  הנביא שהבטיח 
המנהרה. אמנם בימי אחז רעה תרדוף רעה, אבל בדור הבא יש סיכוי 
לגאולה מחודשת.150 אור גדול יפציע עם עלות השחר. בשורה זו באה 
גם להזהיר מפני הייאוש של אחז, שטען כי "עזב ה' את הארץ". הנביא 

מבשר לעם כי יש השגחה, ואחרי העונש תבוא גאולה.

צִִיר  �קָָּ מְְחַַת �בַַּ שִׂ�ִ מְְחוּּ לְְפָָנֶֶיךָ �כְְּ מְְחָָה שָׂ�ָ ִ לְְ�תָָּ הַַשִּׂ�� יתָָ הַַגּּוֹֹי לא ]לוֹֹ קרי[ הִִגְְ�דַַּ הִִרְְ�בִִּ
גֵֵֹׂשׂ  בֶֶט הַַ�נֹּ ֵ כְְמוֹֹ שֵׁ� ִ ה שִׁ� ֵ לוֹֹ וְְאֵֵת מַַ�טֵּ י אֶֶת עֹלֹ סֻֻ�בֳֳּ לָָל. �כִִּ ָ ְקָָם שָׁ� חַַ�לְּ ר יָָגִִילוּּ �בְְּ ֶ אֲֲשֶׁ� �כַַּ
בְְדָָמִִים  מְְוֹֹגלָָלָָה  מְְלָָה  וְְשִׂ�ִ רַַעַַׁשׁ  �בְְּ סֹֹאֵֵן  סְְאוֹֹן  כָָל  י  �כִִּ מִִדְְיָָן.  יוֹֹם  �כְְּ תָָֹ  הַַחִִ�תֹּ בּּוֹֹ 

 . רֵֵפָָה מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵׁשׁ וְְהָָיְְתָָה לִִשְׂ�ְ
גם רש"י וגם רד"ק מסכימים כי פסוקים אלה מתארים את מפלתו של 
)מל"ב  כך  בכתוב  מפלה שמתוארת  ירושלים.  בשערי  וצבאו  סנחריב 
מַַחֲֲנֵֵה  ךְְ בְּ�ְ צֵֵא מַַלְְאַַךְְ ה' וַַיַּ�ַ א וַַיֵּ�ֵ יְְלָָה הַַהּוּ לַּ�ַ יט לה; ישעיהו לז לו(: "וַַיְְהִִי בַּ�ַ
גָָרִִים  ְ פְּ� ם  כֻֻלָּ�ָ ה  וְְהִִנֵּ�ֵ קֶֶֹר  בַַבֹּ� ימּוּ  כִּ�ִ ְ שְׁ� וַַיַּ�ַ אָָלֶֶף  ה  ָ � וַַחֲֲמִִשָּׁ� מוֹֹנִִים  ְ שְׁ� מֵֵאָָה  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ�
שהיהודים  רש"י  פירש   — וֹֹּגּי"  הַַ יתָָ  "הִִרְְבִּ�ִ התרחש  זה  כשנס  מֵֵתִִים". 
נעשו גדולים וחשובים, ורד"ק פירש שנעשו עשירים משלל שונאיהם.

פרק ט פס' ב
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מְְחָָה  ִ לְְתָּ�ָ הַַ�שִּׂ� לא ]לוֹֹ קרי[ הִִגְְדַּ�ַ
'לא' כתיב ו'לו' קרי, ללמדנו כי עם ישראל שמח ולא אויביו )רש"י151 

ורד"ק(.

לָָל. ָ קָָם �שָׁ חַַלְּ�ְ ר יָָגִִילּוּ בְּ�ְ ֶ אֲֲ�שֶׁ צִִיר כַּ�ַ קָּ�ָ מְְחַַת בַּ�ַ �שִִׂ מְְחּוּ לְְפָָנֶֶיךָָ כְּ�ְ �שָָׂ
שמחת הקציר לפי רש"י, בעקבות התרגום, היא חדוות הניצחון בקרב 
ומפלת האשורים בשערי ירושלים. מותם של חיילי האויב משול לקציר. 
הכתוב נקט לשון זו כדי לרמוז על כך שמפלתם אירעה בליל ט"ז בניסן, 
ליל קציר העומר. רד"ק מסביר: "שמחו לפניך — בבית המקדש  הוא 
שנתנו שבח והודאה ושמחו שמחה גדולה כשמחת בקציר — כמו שדרך 

העולם לשמוח בעת הקציר".
ביניהם  יחלקו  כאשר  מאוד  ישמחו  ואנשיו  חזקיהו  רש"י,  לפי 
את השלל שהאשורים ישאירו סביב ירושלים. שמחה זו תהיה דומה 
לשמחת עם ישראל בביזת הים אחרי קריעת ים סוף. בשני המקרים 
ירושלים,  לפני שנפל בשערי  מכיוון שסנחריב,  מצרי,  מדובר בשלל 

ניצח את תרהקה מלך כוש ושלל ממנו שלל. 
לעומתו הרד"ק מסביר: "כמו ששמחו בעת שחלקו שלל מחנה 
אשור, כן שמחו שמחה גדולה אחר כן כשבאו לבית ה' להודות ולשבח 

על הנס הגדול שעשה להם האל".

יוֹֹם מִִדְְיָָן. תָָֹ כְּ�ְ וֹֹּבּ הַַחִִתֹּ� גֵֵֹשׂׂ  בֶֶט הַַנֹּ� ֵ כְְמוֹֹ �שֵׁ ִ ה �שִׁ לוֹֹ וְְאֵֵת מַַטֵּ�ֵ י אֶֶת עֹלֹ סֻֻבֳּ�ֳ כִּ�ִ
לוֹֹ" על חזקיהו וממלכת  לרש"י, השלטון האשורי שהכביד את "עֹֹל סֻֻבֳּ�ֳ
יהודה שהיטו את שכמם "למשא כבד להעלות מס קשה" ולנגישות 
וֹֹּבּ" — יישבר,  גֵֵֹׂשׂ  בֶֶט הַַנֹּ� ֵ של הצלפות הפרגולים־שוטים האשוריים "שֵׁ�
שעבדו  גדעון  בימי  גם  ן".  מִִדְְיָָ יוֹֹם  "כְּ�ְ הקב"ה  ידי  על  ֹתָָ",  "הַַחִִתֹּ�
המדיינים את עם ישראל ונגשו בו והקב"ה הפיל את צבאם הענק, 
בדרך נס, בידי שלוש מאות לוחמיו של גדעון, בליל קציר העומר. 
תאריך זה רמוז בחלום הנבואי שראה אחד מהמדיינים, וגדעון ונערו 
פורה שמעו על כך תוך כדי חדירה מודיעינית שקטה לתוך מחנה 

מידין )שופטים ז(. 
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רד"ק מסכים עם רש"י בהסבר הסיפא של הפסוק, אבל הוא רואה 
בעול ובמטה רמז שהקב"ה ישבור את מלך אשור ואת צבאו בשערי 
ישעיהו  שהנביא  מכך  להביא  אפשר  הרד"ק  לשיטת  סיוע  ירושלים. 
מכנה את אשור בכינוי זה יותר מפעם אחת. בהמשך הנבואות קורא 
א בְְיָָדָָם זַַעְְמִִי" )י ה(, ושוב תמה  ה הּוּ מַַּוּטֶּ�ֶ י  ִ בֶֶט אַַפִּ� ֵ ר �שֵׁ ּוּׁ  הנביא: "הוֹֹי אַַשּׁ�
וֹֹׂר עַַל  שּׂ� ל הַַמַּ�ַ דֵּ�ֵ יִִתְְגַּ�ַ וֹֹּבּ אִִם  רְְזֶֶן עַַל הַַחֹצֵֵֹב  הַַגַּ�ַ אֵֵר  ָ הנביא בהמשך: "הֲֲיִִתְְפָּ�
ה לֹאֹ עֵֵץ" )שם טו(. הנביא  הָָרִִים מַַטֶּ�ֶ בֶֶט וְְאֶֶת מְְרִִימָָיו כְּ�ְ ֵ הָָנִִיף �שֵׁ מְְנִִיפוֹֹ כְּ�ְ
חוזר על כך שוב בנבואה המופיעה בספר נבואות הגוים152 על מפלת 

לִִים" )יד ה(. ְ בֶֶט מֹשְֹׁ� ֵ עִִים �שֵׁ ָ ה רְְשָׁ� בַַר ה' מַַטֵּ�ֵ ָ אשור:153 "שָׁ�

רֵֵפָָה מַַאֲֲכֹלֶֶֹת  מְְלָָה מְְגוֹֹלָָלָָה בְְדָָמִִים וְְהָָיְְתָָה לִִ�שְְׂ רַַעַַשׁׁ וְְ�שִִׂ י כָָל סְְאוֹֹן סֹאֵֵֹן בְּ�ְ כִּ�ִ
אֵֵשׁׁ.

וקולות  המנצחים  שאון  הוא  רַַעַַׁשׁ  בְּ�ְ ן  הסֹֹאֵֵ הסְְאוֹֹן  רש"י,  לפי 
מְְלָָתם של הרוגי  המלחמה, "שעטת סוסים והגפת תריסין הוא".154 שִׂ�ִ
סנחריב  על  הניצחון  אבל  בְְדָָמִִים,  מְְגוֹֹלָָלָָה  כלל  בדרך  המלחמה 
ומפלתו בשערי ירושלים "אין בו רעש ואין בו דם". רד"ק מסכים 
בהם  שהכה  אש  מאכולת  לשרפה  נהיתה  "אלא  ומוסיף  רש"י  עם 
המלאך בלילה ונשרפו, ויש מחלוקת זה בדברי רז"ל. יש אומרים 
כי הייתה נשמה נשרפת וגוף קיים ויש אומרים כי גם הגוף נשרף 

אבל לא בגדיהם".155 
הביא  שבה  הדרך  על  נכתב  רבות  כי  הדברים  בשולי  נוסיף 
כולי עלמא לא פליגי  הקב"ה את האסון על ראש האשורים הגאים. 
שמדובר במגפה.156 כנראה חום גופם של האשורים עלה מאוד בעקבות 
התפשטות הנגיפים. השרפה הפנימית פירקה את החלבונים — שרשרות 
ומתו שלא  פנימית  נשרפו שרפה  גופם. כך הם  חומצות האמינו של 

בשאון מלחמה.

פרק ט פס' ה
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לֶֶא יוֹֹעֵֵץ  ֶ מוֹֹ �פֶּ ְ כְְמוֹֹ וַַ�יִִּקְְרָָא שְׁ� ִ רָָה עַַל שִׁ� שְׂ�ְ הִִי הַַ�מִִּ ן לָָנוּּ וַַ�תְְּ ן נִִ�תַַּ ד לָָנוּּ �בֵֵּ ַ י יֶֶלֶֶד יֻֻ�לַּ �כִִּ
לוֹֹם אֵֵין  ָ רָָה וּּלְְשָׁ� שְׂ�ְ ה קרי[157 הַַ�מִִּ לוֹֹם. לםרבה ]לְְמַַרְְ�בֵֵּ ָ ר שָׁ� בּּוֹֹר אֲֲבִִיעַַד שַׂ�ַ אֵֵל �גִִּ
וּּבִִצְְדָָקָָה  ט  ָ �פָּ ְ מִִשְׁ� �בְְּ וּּלְְסַַעֲֲדָָהּּ  לְְהָָכִִין אֹתָָֹהּּ  מַַמְְלַַכְְתּּוֹֹ  וְְעַַל  דָָוִִד  א  �סֵֵּ �כִִּ עַַל  קֵֵץ 

ֹאת.  ה �זֹּ עֲֲשֶׂ�ֶ ה וְְעַַד עוֹֹלָָם קִִנְְאַַת ה' צְְבָָאוֹֹת �תַַּ מֵֵעַַ�תָָּ
את הפסוק הראשון מסבירים רש"י ורד"ק158 כך: 

אע"פ שאחז רשע הוא, בנו הנולד לו זה כמה שנים להיות לנו 
תחתיו למלך, צדיק יהיה ותהיה משרת הקב"ה ועולו על שכמו. 
יהיה עוסק בתורה ושומר מצות ויטה שכם למשאו של הקב"ה, 
ויקרא שמו הקב"ה שהוא מפליא עצה ואל גבור ואבי עד, קרא 

שמו של חזקיהו 'שר שלום', כי שלום ואמת יהיה בימיו. 

רד"ק מוסיף על דבריו: 

ואמר אלו הכינוים באל יתברך לענינים מורים על דבר חזקיהו: 
פלא — על דבר הפלא ששב השמש אחורנית. יועץ — כי עצת 
ה' קמה לו ועצת סנחריב הופרה. אל גבור — יכול גבור שאף על 
וגבר  עליהם  יכול  היה  וגבורים —  גדול  בחיל  סנחריב  פי שבא 
וברגע קטן והכה את מחנהו. אבי עד — שהוא קיים לעולם והוא 
אבי הזמן והוא בראו, ובידו הוא להוסיף ולגרוע ולהוסיף זמן חיי 

חזקיהו ט"ו שנה.

רָָה" מסביר רש"י: משרה מלשון שררה.  שְׂ�ְ ה הַַמִּ�ִ את הפסוק השני "לְְמַַרְְבֵּ�ֵ
לירא  על עצמו,  יקרא השם למלך, המרבה המשרה של הקב"ה  "למי 
לוֹֹם אֵֵין קֵֵץ" — "ולשלום הניתן לו אין קץ, שהיה לו שלום  ָ לְְּוּשָׁ� מפניו". "
וֹֹּתּ", "לְְהָָכִִין  א דָָוִִד" — "יהיה שלום זה וְְעַַל מַַמְְלַַכְְ סֵּ�ֵ מכל עבריו". "עַַל כִּ�ִ
ט  ָ פָּ� ְ מִִשְׁ� "בְּ�ְ מלכותו  את  חזקיהו  הנהגת  ובשכר  בזכות   " לְְּוּסַַעֲֲדָָּהּ  אֹתָָֹּהּ 
ה'  "קִִנְְאַַת  חזקיהו".  של  ימיו  "כל   — עוֹֹלָָם"  וְְעַַד  ה  "מֵֵעַַתָּ�ָ בִִּוּצְְדָָקָָה". 
הקב"ה  להצלה  ראוי  היה  לא  פי שאחז  על  אף  זֹּ�אֹת",  ה  עֲֲשֶׂ�ֶ תַּ�ַ צְְבָָאוֹֹת 
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ולרד"ק,  ופקח".  ארם  עליה  יעץ  על אשר  לציון  "שקנא  כיוון  הצילו, 
קנאת ה' תפגע באשורים כעונש על גידופיהם159 של נערי מלך אשור.
עוֹֹלָָם  וְְעַַד  ה  "מֵֵעַַתָּ�ָ כי  מדגיש  הנביא  כי  הדברים,  בשולי  נוסיף 
ה זֹּ�אֹת". לאחר כישלונו של עוזיהו, שהיה מלך  עֲֲשֶׂ�ֶ קִִנְְאַַת ה' צְְבָָאוֹֹת תַּ�ַ
חִִית" )דה"ב  ְ וֹֹּבּ עַַד לְְהַַשְׁ� בַַּהּ לִִ כְְּוּחֶֶזְְקָָתוֹֹ גָּ�ָ מנצח והדבר הביא אותו לכך ש"
כו טז( — מודיע הנביא כי מעתה ועד עולם )עד לשינוי המגמה( כל 
זה  מרגע  ח(.  לא  )ישעיהו   " אִִיׁשׁ לֹאֹ  חֶֶרֶֶב  "בְּ�ְ יהיו  וההצלות  הישועות 
ה זֹּ�אֹת".160 כך יימנע כישלון נוסף שהיה  עֲֲשֶׂ�ֶ ואילך "קִִנְְאַַת ה' צְְבָָאוֹֹת תַּ�ַ

תוצאה של כוחו, עוזו ועצמתו של עוזיהו.

פרק ט פסוקים ה-ו
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פרק ט פסוקים ז-כ

לּּוֹ  �כֻֻּ ם  ָעָָהָ  דְְָיָעוּּ  וְְ ח  ל.  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ �בְְּ פַַָנָל  וְְ יַַעֲֲֹקֹב  �בְְּ י  אֲֲָנָֹדֹ לַַָח   שָׁ� ר  ָבָָ�דָּ  ז-כ(  )ט 

וּּלָפָָנָ    נִִֵבֵים  לְְ ט  אֹמֹר.  ֵלֵ ב  ָבֵָלֵ  לֶדֶֹגֹ  וּּבְְ ה  גַַאֲֲָוָ �בְְּ מְְֹרוֹן  שֹׁ� ב  ֵ וְְיוֹשֵׁ� פְְֶאֶרַַיִִם 

רְְצִִין  י  ֵרֵָצָ  ת  ֶאֶ ה'  ב  ֵ�גֵּ וַַיְְשַׂ�ַ י  נַַחֲֲלִִיף.  זִִָרָים  וַַאֲֲ עוּּ  ָ�דָּ �גֻֻּ קְְמִִים  ִ שִׁ� ה  נִִבְְֶנֶ זִִָגָית  וְְ

וַַֹיֹּאכְְלוּּ  חָאֵָמֵוֹר    ים  �תִִּ ְ וּּפְְלִִשְׁ� ם  ֶדֶֶ�קֶּ מִִ ם  אֲֲָרָ יא  ךְְֵסֵ.  יְְסַַכְְ יו  יְְֹאָֹבָ ת  וְְֶאֶ יו  ָלָָעָ

יב  ה.  נְְטוָּּיָ דוֹ  ָיָ וְְעוֹד  אַַפּּוֹ  ב  ָ שָׁ� ֹלֹא  ֹזֹאת  ל  ָכָ �בְְּ ה  ֶ�פֶּ  ל  ָכָ �בְְּ ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ ת  ֶאֶ

ה'  ת  וַַיַַּכְְֵרֵ יג  וּּׁשָׁרָָדָ.     ֹלֹא  אוֹת  צְְָבָ ה'  ת  וְְֶאֶ הוּּ  ֵ�כֵּ הַַ�מַַּ עַַד  ב  ָ שָׁ� ֹלֹא  ם  ָעָָהָ וְְ

הוּּא  נִִָפָים   וּּׂשׂא  וּּנְְ ן  ֵקֵָזָ יד  חָָד.  ֶאֶ יוֹם  וְְאַַגְְמוֹן  ה  ָ�פָּ  �כִִּ ב  ָנָָזָ וְְ ֹרֹאׁשׁ  ל  ֵאֵָרָ  מִִיִִּשְׂ�ְ

ה  הֶַַזֶּ ם  ָעָָהָ  י  ֵרֵ ְ � מְְאַַשְּׁ� וַַיִִּהְְיוּּ  טו  ב.  ָנָָזָּ הַַ הוּּא  ר  ֶקֶֶ�   שֶּׁ� ה  מוֶֹרֶ בִִָנָיא  וְְ ֹרָֹהָאׁשׁ 

י  אֲֲָנָֹדֹ מַַח  יִִשְׂ�ְ ֹלֹא  יו  וּּחָרָ �בַַּ עַַל  ן  ֵ�כֵּ עַַל  טז  עִִָ�לָּים.  מְְבֻֻ יו  ָרָָ�   וּּמְְאֻֻשָּׁ� מַַתְְעִִים 

ה  ֶ�פֶּ  ל  וְְָכָ רֵַַמֵע  וּּ ף  ֵנֵָ חָ כֻֻלּּוֹ  י  �כִִּ ם  יְְרֵַַחֵ ֹלֹא  יו  אַַלְְמְְָתָֹנֹ ת  וְְֶאֶ יו  יְְָמָֹתֹ ת  וְְֶאֶ

ׁשֵׁאֵָכָ   ה  עֲֲָבָָרָ י  ה. יז �כִִּ דוֹ נְְטוָּּיָ ב אַַפּּוֹ וְְעוֹד ָיָ ָ ל ֹזֹאת ֹלֹא שָׁ� ָכָ ה �בְְּ ָלָָבָ ר נְְ ֵבֵֹ�דֹּ

אוּּת  ֵ�גֵּ כוּ�  וַַיִִּתְְאַַ�בְְּ הַַיַַּעַַר  י  סִִבְְֵכֵ �בְְּ ת  �צַַּ וַַ�תִִּ ל  ֹ�תֹּאֵכֵ  יִִת  ַ שַָׁוָ�  מִִָיר   שָׁ� ה  ָעָ ְ רִִשְׁ�

ׁשֵׁאֵ   ת  מַַאֲֲֶלֶֹכֹ �כְְּ ם  ָעָָהָ  וַַיְְהִִי  ץ  ֶרֶָאָ  ם  עְְֶנֶ�תַַּ  אוֹת  צְְָבָ ה'  בְְֶעֶרַַת   �בְְּ יח  ן.  ָ שָָׁעָ�

ֹמֹאול  עַַל שְׂ�ְ וַַֹיֹּאכַַל  ב  ֵעֵָרָ וְְ מִִָיָין   עַַל  וַַיִִּגְְֹזֹר  יט  לוּּ.  יַַחְְֹמֹ חִִָאָיו ֹלֹא  ל  אִִיׁשׁ ֶאֶ

ת  פְְֶאֶרַַיִִם ֶאֶ וְְ פְְֶאֶרַַיִִם  ת  ה ֶאֶ ֶ�  מְְנַַשֶּׁ� כ  לוּּ.  ֹיֹאֵכֵ זְְֹרֹעוֹ  ר  שַׂ�ַ �בְְּ אִִיׁשׁ  עוּּ  ֵבֵָ וְְֹלֹא שָׂ�

ה.  דוֹ נְְטוָּּיָ ב אַַפּּוֹ וְְעוֹד ָיָ ָ ל ֹזֹאת ֹלֹא שָׁ� ָכָ ה �בְְּ ה עַַל יְְהוָּּדָ ָ�מֵָּהֵ ו  ה יַַחְְָ�דָּ ֶ�  מְְנַַשֶּׁ�
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הקדמה
החל מנבואה זו חוזר הנביא ישעיהו לדון בסוגיות הפוליטיות רוחניות 
שהטרידו את הדור בתקופת אחז ביהודה ומקביליו בישראל, בעיקר פקח 
בן רמליהו. הנביא ידבר על המצור שהטילו פקח בן רמליהו מלך שומרון 
ושותפו הארמי רצין. גם על משלוח השוחד למלך אשור, שנועד להכות 
בארמים ובישראלים, ידבר הנביא ויזכיר את תוצאותיו של מהלך זה. 
תוך כדי הדיון המחודש מגלה לנו הנביא פרטים רבים נוספים על מה 
עיקר  נביא את  ועל המשמעויות הרוחניות שלהם. כדרכנו  שהתרחש 

שיטות הראשונים ונשתדל להוסיף נופך נוסף.
גם בסדרת הנבואות מפרק ט פסוק ז ועד לסוף פרק יב יעסוק 
הנביא בתכנית ארבעת השלבים שהזכרנו לעיל. בשלב הראשון יקבלו 
עונשו. בשלב  את  אחז  יקבל  השני  עונשם. בשלב  את  וארם  ישראל 
השלישי יוכו האשורים בידי הקב"ה. ובשלב הרביעי יגיע, אם יזכו, 

זמן גאולה.
וקורותיה  ישראל  בממלכת  בעיקר  עוסקות  הבאות  הפרשיות 

בשלב הראשון.

רָָאֵֵל. יִִשְׂ�ְ יַַעֲֲקֹבֹ וְְנָָפַַל �בְְּ לַַח אֲֲדֹנָָֹי �בְְּ ָ בָָר שָׁ� �דָָּ
שנתנבא  "הנבואה  מסביר:  שרש"י  כמו  נבואה,1  משמעותו  בָָר"  "דָּ�ָ
רָָאֵֵל", להתקיים. יִִשְׂ�ְ לפורענות )על( פקח בן רמליה", הגיע זמנה, "נָָפַַל בְּ�ְ

בָָר" מלשון הנהגה.2 הגיע הזמן  "דָּ�ָ הרד"ק לעומת זאת מפרש 
הבאה  הזאת  ו"הרעה  העולם  את  מנהיג  הקב"ה  כי  יבינו  שישראל 
 על יעקב ששלטו אויביהם בהם מאת האל הוא, שלא יאמרו מקרה 

הוא".

לְְבֵֵנִִים  וּּבְְגֹֹדֶֶל לֵֵבָָב לֵֵאמֹרֹ.  גַַאֲֲוָָה  מְְֹרוֹֹן �בְְּ ב שֹׁ� ֵ וְְיוֹֹשֵׁ� לּּוֹֹ אֶֶפְְרַַיִִם  �כֻֻּ וְְיָָדְְעוּּ הָָעָָם 
עוּּ וַַאֲֲרָָזִִים נַַחֲֲלִִיף. �דָָּ קְְמִִים �גֻֻּ ִ נָָפָָלוּּ וְְגָָזִִית נִִבְְנֶֶה שִׁ�

אנשי ממלכת ישראל לא פירשו את המכה שקיבלו מן האשורים כעונש 
רצין  בראשות  הארמים  כי  לזכור  צריך  בכוחם.  בטחו  אלא  מהקב"ה, 
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והישראלים בראשות פקח בן רמליהו הביסו את צבא יהודה הגדול על 
גיבוריו, כמתואר בכתובים )דה"ב כח ה-ח(:

בְְיָָה גְְדוֹֹלָָה  ִ ּוּּנּ שִׁ�  ֶ ּוּּבּ מִִמֶּ�  ְ שְׁ� ּוּּכּ בוֹֹ וַַיִּ�ִ  יַַד מֶֶלֶֶךְְ אֲֲרָָם וַַיַּ�ַ נֵֵהּוּ ה' אֱֱלֹֹהָָיו בְּ�ְ תְּ�ְ וַַיִּ�ִ
גְְדוֹֹלָָה.  ה  מַַכָּ�ָ וֹֹּבּ   ךְְ  וַַיַּ�ַ ן  נִִתָּ�ָ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ מֶֶלֶֶךְְ  יַַד  בְּ�ְ וְְגַַם  ק  רְְמָָשֶׂ�ֶ דַּ�ַ בִִיאּוּ  וַַיָּ�ָ
לֹ  יוֹֹם אֶֶחָָד הַַכֹּ� רִִים אֶֶלֶֶף בְּ�ְ דָָּוּה מֵֵאָָה וְְעֶֶשְׂ�ְ יה ן רְְמַַלְְיָָהּוּ בִּ�ִ קַַח בֶּ�ֶ ֶ הֲֲרֹגֹ פֶּ� וַַיַּ�ַ
וֹֹּבּר אֶֶפְְרַַיִִם אֶֶת   הֲֲרֹגֹ זִִכְְרִִי גִּ�ִ עָָזְְבָָם אֶֶת ה' אֱֱלֹֹהֵֵי אֲֲבוֹֹתָָם. וַַיַּ�ַ נֵֵי חָָיִִל בְּ�ְ בְּ�ְ
נֵֵה  ְ מִִשְׁ� אֶֶלְְקָָנָָה  וְְאֶֶת  יִִת  הַַבָּ�ָ נְְגִִיד  עַַזְְרִִיקָָם  וְְאֶֶת  לֶֶךְְ  ֶ הַַמֶּ� ן  בֶּ�ֶ יָָהּוּ  מַַעֲֲשֵׂ�ֵ
בָָּוּנוֹֹת  נִִים  ים בָּ�ָ ִ רָָאֵֵל מֵֵאֲֲחֵֵיהֶֶם מָָאתַַיִִם אֶֶלֶֶף נָָשִׁ� ּוּּבּ בְְנֵֵי יִִשְׂ�ְ  ְ שְׁ� לֶֶךְְ. וַַיִּ�ִ ֶ הַַמֶּ�

מְְֹרוֹֹן.3  לָָל לְְשֹׁ� ָ � בִִיאּוּ אֶֶת הַַשָּׁ� זְְזּוּ מֵֵהֶֶם וַַיָּ�ָ לָָל רָָב בָּ�ָ ָ וְְגַַם שָׁ�

עוד המשיכו לטעון )לשון רש"י וכן הוא ברד"ק(: 

המלכים שהיו לנו קודם שמלך פקח, כגון יהואחז בן יהוא שבימיו 
נתמעטו כענין שנאמר )מל"ב יג ז(: 'כי אבדם מלך ארם' — שפלים 
שהוא  זה  אבל  הנופל.  רעוע  לבנים  כבניין  להם  הלכו  והם  היו, 
עכשיו חזק הוא כבנין אבני גזית וכן ארזים טובים משקמים לבנין.

ב ה' אֶֶת צָָרֵֵי רְְצִִין עָָלָָיו וְְאֶֶת אֹיְְֹבָָיו יְְסַַכְְסֵֵךְ. �גֵֵּ וַַיְְשַׂ�ַ
ויחזק  אשור  את  ישלח  שהקב"ה  מסביר  השמועה,  מפי  רש"י, 
יְְסַַכְְסֵֵךְְ  ארם,  מלך  על  בישראל שסמכו  שיפגעו  כדי  ב,  גֵּ�ֵ יְְשַׂ�ַ  — אותם 

יאו4 לבא עליו".  משמעו שכנוע: "להׁשׁ
ממלכת  אויבי  את  יְְסַַכְְסֵֵךְְ  רש"י שהקב"ה  מסביר  עצמו  בדעת 
ואת  ישראל,  את  לתקוף  ופלשתים  לארם  ויגרום  כנגדם  ישראל 

הישראלים לתקוף אלה את אלה במלחמת אחים. 
רד"ק מפרש כי הקב"ה ישגב את צרי־אויבי רצין, "מלך אשור 
ומחנהו שתפש דמשק והמית רצין... אמר כי לא יועיל אחד לחבירו כי 
האל ישגב ויחזק את אויבי רצין עליו". "וְְאֶֶת אֹיְְֹבָָיו יְְסַַכְְסֵֵךְְ" — "יבלבל 

עמו בארצו שיבואו ללכדה". 
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כָָל זֹֹאת לֹאֹ  ה �בְְּ ֶ כָָל �פֶּ רָָאֵֵל �בְְּ ֹאכְְלוּּ אֶֶת יִִשְׂ�ְ ים מֵֵאָָחוֹֹר וַַ�יֹּ �תִִּ ְ דֶֶם וּּפְְלִִשְׁ� אֲֲרָָם מִִ�קֶֶּ
הוּּ וְְאֶֶת ה' צְְבָָאוֹֹת לֹאֹ  �כֵֵּ ב עַַד הַַ�מַַּ ָ ב אַַפּּוֹֹ וְְעוֹֹד יָָדוֹֹ נְְטוּּיָָה. וְְהָָעָָם לֹאֹ שָׁ� ָ שָׁ�

וּּׁשׁ.  דָָרָָ

הקדמה
כדי להבין פסוקים אלה לאשורם, צריך לברר את משמעות הביטויים 
דֶֶם" ו"אָָחוֹֹר". צריך גם לבאר לאילו מאורעות ותופעות הנביא רומז.  "קֶּ�ֶ
מתוך  להוסיף  וננסה  העיקריות  הראשונים  שיטות  את  כדרכנו  נביא 

אחיזה בשולי גלימתם.
דֶֶם כמו "ימי קדם",5 כלומר בעבר. בעבר הלא  רש"י מסביר מִִקֶּ�ֶ
רחוק, בימי יהואחז בן יהוא ובימי יואש,6 הארמים היכו בהם. לעומת זה 
את הביטוי "מֵֵאָָחוֹֹר" מסביר רש"י במשמעות של צד מערב:7 "ופלשתים 

הרעו להם מאחור, שהפלשתים להם במערב". 
דֶֶם" ו"אָָחוֹֹר" משמעותם גאוגרפית,  פירוש שני מביא רש"י, ש"קֶּ�ֶ
והרמיזה היא שבימי אחז נלחמו הארמים והפלשתים ביהודה גם ממזרח 
ים  תִּ�ִ ְ פְְּוּלִִשְׁ� וגם ממערב. התקפות הפלשתים בימי אחז מפורשות בכתוב:"
לוֹֹן  אַַיָּ�ָ וְְאֶֶת  מֶֶׁשׁ  ֶ ית שֶׁ� דּוּ אֶֶת בֵּ�ֵ לְְכְּ�ְ וַַיִּ�ִ דָָּוּה  גֶֶב לִִיה וְְהַַנֶּ�ֶ פֵֵלָָה  ְ � עָָרֵֵי הַַשְּׁ� טּוּ בְּ�ְ ְ שְׁ� ָ פָּ�
וְְאֶֶת  מְְזוֹֹ  גִּ�ִ וְְאֶֶת  בְְּוּנוֹֹתֶֶיהָָ   מְְנָָה  תִּ�ִ וְְאֶֶת  בְְּוּנוֹֹתֶֶיהָָ   וֹֹׂשׂכוֹֹ   וְְאֶֶת  דֵֵרוֹֹת  הַַגְּ�ְ וְְאֶֶת 

ם" )דה"ב כח יח(. ָ בּוּ שָׁ� ְ שְׁ� נֹתֶֶֹיהָָ וַַיֵּ�ֵ בְּ�ְ
דֶֶם" גם במשמעות זמן  "מִִקֶּ�ֶ רד"ק, כמשלב את הדברים, מפרש 
היה  רמליהו  בן  לפני מלוך פקח  "כי  גאוגרפי,  וגם במשמעות מקום 
' )מל"ב יג  עָָפָָר לָָדֻֻׁשׁ מֵֵם כֶּ�ֶ נלחם ארם בישראל מאד, כמו שנאמר: ׳וַַיְְשִׂ�ִ
"אָָחוֹֹר"  הביטוי  את  אמנם  ישראל".  ארץ  ממזרח  להם  היה  וארם  ז(, 
מסביר הוא ככיוון גאוגרפי "ופלשתים ממערב" — "ואלה ואלה נלחמים 

בהם ואכלו אותם בכל פה".
הביטוי  את  מפרש  שהוא  קשה  רש"י  של  הראשון  פירושו  על 
גאוגרפית.8  "מֵֵאָָחוֹֹר" מבחינה  ואת הביטוי  דֶֶם" מבחינת הזמנים  "מִִקֶּ�ֶ
עוסקת  הפרשייה  הרי  קשה,  הרד"ק  ופירוש  רש"י  פירושי  שני  על 
ישראל  ידוע שהפלשתים התקיפו את ממלכת  ולא  ישראל  בממלכת 

בדורות הסמוכים לתקופה זו. 
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הצעה: האוכלים את ישראל בכל פה הם האשורים
האמונה  שאלת  את  דבריו  במרכז  כאן  מעמיד  הנביא  כי  נציע  לכן 
והנכונות של ממלכת ישראל ויהודה להפנים את המסר כי מאחורי כל 
שוט נמצא מניפו, וכל מטה מוחזק ביד המחליטה על מי להנחיתו. גם 
ממלכת יהודה וגם ממלכת ישראל נכשלו בכך שמבטם היה קצר טווח. 
כדי  אותו  הקב"ה שלח  כי  הבינו  ולא  בהם  העם שהיכה  את  ראו  הם 
להענישם וכדי לקרוא להם לשוב מדרכם הרעה. הבסיס לטעות זו היה 
הָָאָָרֶֶץ". ארם  אֶֶת  ה'  "עָָזַַב  וכפי שאחז טען:  חוסר האמונה בהשגחה, 
היכו  השני,  בפירושו  רש"י  כפי שהסביר  ממערב,  והפלשתים  ממזרח 
ביהודה בתקופת אחז. ממלכת יהודה לא הבינה מי מכה בה, ובמקום 
ישראל,  ממלכת  גם  האשורים.  אל  פנו  הם  הקב"ה  אל  חזרה  לפנות 
שהוכתה בצפונּהּ בידי האשורים, לא הבינה מי הוא המכה, ולכן בטחו 
אֹכְְלּוּ  בכוחם המשותף עם הארמים כנגד האשורים. לכן עונשם יבוא: "וַַיֹּ�
וֹֹּפּ )של הקב"ה(  ב אַַ ָ כָָל זֹאֹת לֹאֹ שָׁ� ה". "בְּ�ְ ֶ כָָל פֶּ� רָָאֵֵל בְּ�ְ )האשורים( אֶֶת יִִשְׂ�ְ
של  סופו  מלא.  חורבן  עליהם  להביא  יָָּוּה"  נְְט הקב"ה(  )של  יָָדוֹֹ  וְְעוֹֹד 

הפסוק עוסק באשורים ולא בארמים ולא בפלשתים.
הּוּ וְְאֶֶת ה' צְְבָָאוֹֹת  כֵּ�ֵ ב עַַד הַַמַּ�ַ ָ העם לא הבין זאת ולכן "וְְהָָעָָם לֹאֹ שָׁ�

." ּוּׁשׁ לֹאֹ דָָרָָ

פָָנִִים  וּּׂשׂא  וּּנְְ זָָקֵֵן  אֶֶחָָד.  יוֹֹם  וְְאַַגְְמוֹֹן  ה  ָ �פָּ �כִִּ וְְזָָנָָב  רֹֹאׁשׁ  רָָאֵֵל  שְׂ�ְ מִִ�יִִּ ה'  כְְרֵֵת  וַַ�יַַּ
ה מַַתְְעִִים  רֵֵי הָָעָָם הַַ�זֶֶּ ְ � הְְיוּּ מְְאַַשְּׁ� נָָב. וַַ�יִִּ קֶֶר הוּּא הַַ�זָָּ ֶ � הוּּא הָָרֹֹאׁשׁ וְְנָָבִִיא מוֹֹרֶֶה שֶּׁ�
וְְאֶֶת  יְְתֹמָָֹיו  וְְאֶֶת  מַַח אֲֲדֹנָָֹי  יִִשְׂ�ְ חוּּרָָיו לֹאֹ  �בַַּ ן עַַל  �כֵֵּ עִִים. עַַל  ָ מְְבֻֻ�לָּ רָָיו  ָ � וּּמְְאֻֻשָּׁ�
כָָל זֹֹאת לֹאֹ  �בְְּ נְְבָָלָָה  בֵֵֹר  �דֹּ ה  ֶ �פֶּ וְְכָָל  וּּמֵֵרַַע  חָָנֵֵף  כֻֻלּּוֹֹ  י  �כִִּ יְְרַַחֵֵם  אַַלְְמְְנֹתָָֹיו לֹאֹ 

ב אַַפּּוֹֹ וְְעוֹֹד יָָדוֹֹ נְְטוּּיָָה. ָ שָׁ�

הקדמה
פרשייה זו עוסקת במשבר ההנהגה שיפקוד את עם ישראל ותוצאותיו.9 
בכתוב  מסומנת  שאף  לפרשיות,  החלוקה  לפי  דברינו  את  חילקנו 
יָָּוּה",10 שהוא  נְְט יָָדוֹֹ  וְְעוֹֹד  וֹֹּפּ  אַַ ב  ָ שָׁ� לֹאֹ  זֹאֹת  כָָל  "בְּ�ְ באמצעות המילים 

כפזמון חוזר.11
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התרגום:  בעקבות  רש"י  מפרש  וְְאַַגְְמוֹֹן"  ה  ָ פָּ� "כִּ�ִ המילים  את 
כל  לאורך  מפרש  רד"ק  לעומתו  ושלטונים".12  מלכים  "לשון 
כיפה  והחלשים,13  "החזקים  הקצוות,  שני  על  מדובר  כי  הפרשייה 
 הוא ענף העץ... ואגמון הוא הגומא הגדל במים". ואבן עזרא מסביר 
ה" מלשון שורש. "יוֹֹם אֶֶחָָד" לפי הרד"ק הוא יום גלות )עשרת(  ָ פָּ� "כִּ�ִ

השבטים.

עִִים רָָיו מְְבֻֻלָּ�ָ ָ � מְְּוּאֻֻ�שָּׁ ה מַַתְְעִִים  רֵֵי הָָעָָם הַַזֶּ�ֶ ְ � הְְיּוּ מְְאַַ�שְּׁ וַַיִּ�ִ
רָָיו" הם המאושרים  ָ � מְְּוּאֻֻשָּׁ� המאשרים הם המדריכים לפי רש"י ורד"ק, "

בעיניהם, המודרכים שילכו בדרך לא טובה14 שתגרום להשחתתם.

לֹֹא  אַַלְְמְְנֹתָָֹיו  וְְאֶֶת  יְְתֹמָָֹיו  וְְאֶֶת  אֲֲדֹנָָֹי  מַַח  יִִ�שְְׂ לֹֹא  רָָּוּיו  ח בַּ�ַ עַַל  ן  כֵּ�ֵ עַַל 
וֹֹּפּ  אַַ ב  ָ זֹאֹת לֹאֹ �שָׁ כָָל  בְּ�ְ נְְבָָלָָה  בֵֵֹר  דֹּ� ה  ֶ פֶּ� וְְכָָל  מֵֵּוּרַַע   חָָנֵֵף  וֹֹּלּ  כֻֻ י  כִּ�ִ יְְרַַחֵֵם 

יָָּוּה.  וְְעוֹֹד יָָוֹֹד נְְט

מַַח אֲֲדֹנָָֹי  רָָּוּיו לֹאֹ יִִ�שְְׂ ח ן עַַל בַּ�ַ עַַל כֵּ�ֵ
כאשר הקב"ה גואל את עמו, עירו וארצו הוא משמח אותם, כמו שמבואר 
י הִִנְְנִִי בוֹֹרֵֵא אֶֶת  ר אֲֲנִִי בוֹֹרֵֵא כִּ�ִ ֶ ּוּׂשׂ וְְגִִילּוּ עֲֲדֵֵי עַַד אֲֲשֶׁ� י י אִִם שִׂ�ִ בנבואה: "כִּ�ִ
מַַע  ָ � יִִשָּׁ� וְְלֹאֹ  י  בְְעַַמִּ�ִ י  תִּ�ִ שְׂ�ְ וְְשַׂ�ַ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� בִִיר י  וְְגַַלְְתִּ�ִ  , וֹֹׂשׂׂשׂ ּהּ מָָ וְְעַַמָּ�ָ ילָָה  גִּ�ִ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יְְר
כִִי וְְקוֹֹל זְְעָָקָָה" )ישעיהו סה יח-יט(. אבל "כשאוחז אדם  ּהּ עוֹֹד קוֹֹל בְּ�ְ בָּ�ָ
דרך הרעה ותבא לו בעבור זה הרעה — הנה האל על דרך משל יעצב, 
כמו: 'ויתעצב אל לבו', וכשאוחז אדם הדרך הטובה ותבוא לו בעבור 
זה הטובה — הנה האל על דרך משל שמח" והזכיר דווקא הבחורים כי 
"הם ברוב תרים אחר עיניהם"15 והרעה תבוא גם עליהם למרות גבורתם 

)רד"ק(. ו"על כן לא ישמח ה' בהם כי אינם עושים רצונו".

וְְאֶֶת יְְתֹמָָֹיו וְְאֶֶת אַַלְְמְְנֹתָָֹיו לֹאֹ יְְרַַחֵֵם 
אפילו אלה שראוי תמיד לרחם עליהם, בבוא עת פקודתם לא ירוחמו.
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בֵֵֹר נְְבָָלָָה ה דֹּ� ֶ מֵֵּוּרַַע וְְכָָל פֶּ� וֹֹּלּ חָָנֵֵף  י כֻֻ כִּ�ִ
"בין גדולים בין קטנים בין חזקים בין חלושים" )רד"ק(. "חנף" פירושו 

צבוע, "תוכו אינו כברו" )ראב"ע(.

כוּּ  תְְאַַ�בְְּ וַַ�יִִּ עַַר  סִִבְְכֵֵי הַַ�יַַּ ת �בְְּ �צַַּ ֹאכֵֵל וַַ�תִִּ יִִת �תֹּ ַ מִִיר וָָשַׁ� ָ עָָה שָׁ� ְ י בָָעֲֲרָָה כָָאֵֵׁשׁ רִִשְׁ� �כִִּ
מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵׁשׁ אִִיׁשׁ  ם אָָרֶֶץ וַַיְְהִִי הָָעָָם �כְְּ עֶֶבְְרַַת ה' צְְבָָאוֹֹת נֶֶעְְ�תַַּ ן. �בְְּ ָ אוּּת עָָשָׁ� �גֵֵּ
בֵֵעוּּ  מֹֹאול וְְלֹאֹ שָׂ�ָ ֹאכַַל עַַל שְׂ�ְ וַַ�יֹּ וְְרָָעֵֵב  יָָמִִין  גְְזֹרֹ עַַל  וַַ�יִִּ יַַחְְמֹלֹוּּ.  אֶֶל אָָחִִיו לֹאֹ 
ה  ו הֵֵ�מָָּ ה יַַחְְ�דָָּ ֶ � ה אֶֶת אֶֶפְְרַַיִִם וְְאֶֶפְְרַַיִִם אֶֶת מְְנַַשֶּׁ� ֶ � ר זְְרֹֹעוֹֹ יֹֹאכֵֵלוּּ. מְְנַַשֶּׁ� שַׂ�ַ אִִיׁשׁ �בְְּ

ב אַַפּּוֹֹ וְְעוֹֹד יָָדוֹֹ נְְטוּּיָָה. ָ כָָל זֹֹאת לֹאֹ שָׁ� עַַל יְְהוּּדָָה �בְְּ

עָָה  ְ י בָָעֲֲרָָה כָָאֵֵשׁׁ רִִ�שְׁ כִּ�ִ
רשעתם תבער בהם ותאכלם כאש )רש"י ורד"ק(. 

אֹכֵֵל  יִִת תֹּ� ַ מִִיר וָָ�שַׁ ָ �שָׁ
השמיר והשית הם המורדים והפושעים שבהם. 

עַַר  סִִבְְכֵֵי הַַיַּ�ַ ת בְּ�ְ צַּ�ַ וַַתִּ�ִ
לעומתו,  רד"ק,  ענפים.  סבכי  כמו  העם,  בדלת  פירש שמדובר  רש"י 
יִִת, ואחר כך מכלה  ַ מִִיר וָָשַׁ� ָ הסביר כי האש תמיד מתחילה בקוצים — שָׁ�

עַַר. את כל היער — סִִבְְכֵֵי הַַיַּ�ַ

ן ָ ת עָָ�שָׁ אּוּ כּוּ גֵּ�ֵ תְְאַַבְּ�ְ וַַיִּ�ִ
בהמשך לפירושו לביטוי סבכי, מסביר רש"י שהעשן הכבד יגרום להם 
מסביר שרשעתם  לפירושו  בהמשך  ורד"ק  ולכודים  נבוכים  להרגיש 

תגביה כל כך עד שתתפרסם למרחוק. 

ם אָָרֶֶץ עֶֶבְְרַַת ה' צְְבָָאוֹֹת נֶֶעְְתַּ�ַ בְּ�ְ
ם" פירושו חרוך. רש"י מביא פירוש זה, מקשה עליו  לפי התרגום "נֶֶעְְתַּ�ַ
קושיה,16 דוחה אותו ומפרש: "בעברת הקב"ה נעתם העשן הזה לארץ, 
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רד"ק מפרש  והגיע לארץ".  נתך  או לשון  נגזר על הארץ  והוא לשון 
ם אָָרֶֶץ — חשכה נפלה על הארץ.17 בהסתמך על הלשון הערבית נֶֶעְְתַּ�ַ

. מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵשׁׁ אִִישׁׁ אֶֶל אָָחִִיו לֹאֹ יַַחְְמֹלֹּוּ וַַיְְהִִי הָָעָָם כְּ�ְ
מסביר רד"ק: "לא די להם הרע שעושין להם אויביהם כי גם הם מריעים 
יַַחְְמֹלֹּוּ"  לֹאֹ  אָָחִִיו  אֶֶל  ש"אִִיׁשׁ  שכיוון  הסביר  מבלגנצי  ור"א  לזה".  זה 

." מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵׁשׁ עונשם היה "וַַיְְהִִי הָָעָָם כְּ�ְ

בֵֵעּוּ מֹאֹול וְְלֹאֹ �שָָׂ אֹכַַל עַַל �שְְׂ גְְזֹרֹ עַַל יָָמִִין וְְרָָעֵֵב וַַיֹּ� וַַיִּ�ִ
רש"י ורד"ק מסבירים כי פסוק זה ממשיך ומפרט כיצד פגעו האחים 
זה בזה. בדרך זו הם מסבירים גם את המשך הפסוק, בעקבות התרגום, 
זְְרֹעֹוֹֹ יֹאֹכֵֵלּוּ" — גם את נכסי קרובי משפחותיהם הם בזזו.  ר  שַׂ�ַ "אִִיׁשׁ בְּ�ְ
עליהם.  שיבוא  העונש  על  הפסוק  את  מפרש  קרא  ר"י  לעומתם, 
הארץ,  צפון  יושבי  על  וגם  יָָמִִין,  הדרום,  יושבי  על  גם  יבוא   האויב 

מֹאֹול. שְׂ�ְ

דָָּוּה ה עַַל יְְה ו הֵֵמָּ�ָ ה יַַחְְדָּ�ָ ֶ � ה אֶֶת אֶֶפְְרַַיִִם וְְאֶֶפְְרַַיִִם אֶֶת מְְנַַ�שֶּׁ ֶ � מְְנַַ�שֶּׁ
רש"י מסביר "מנשה את אפרים — מנשה יתחבר עם אפרים. ואפרים 
לעומתו  יהודה".  על  יתחברו  המה  ויחדיו  מנשה,  עם   — מנשה  את 
היתה  שהמלכות  לפי  אלה  זכר   — אפרים  את  "מנשה  מפרש:  רד"ק 
לאפרים, ומנשה ואפרים אחים, אף על פי כן אלה יבוזו את אלה ואחר 
כך יחדיו המה על יהודה". ר"א מבלגנצי מסביר כי רעב נורא יהיה 
 בשומרון כשהאשורים יצורו עליה, וזה כעונש על שהם צרו יחד על 

יהודה.

הצעה: חילופי שלטון באמצעות רצח, מלחמות אחים והישענות על 
זרים

הקדמה
ננסה עתה להוסיף דברים שיאירו פסוקים אלה באור חדש.
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התקופה של מלכי ישראל שלאחר בית יהוא התאפיינה במלחמות 
אחים קשות, מלחמות היו בתוך ממלכת ישראל ובין ממלכת ישראל 
לממלכת יהודה. הסברנו זאת באריכות בדברינו לפרק ח פסוקים יא-טו, 
רָָאֵֵל". נחזור על עיקרי הדברים. י יִִשְׂ�ְ נֵֵי בָָתֵּ�ֵ ְ ובמיוחד בהסבר הביטוי: "שְׁ�
הירושלמי18  בתלמוד  מוגדרים  יהוא  בית  שאחרי  המלכים 
כולם  הלכתית.19  כהגדרה  זו  הגדרה  מקבל  אף  והרמב"ם  כליסטים, 
ללא יוצא מן הכלל היו רוצחים או נרצחים או שניהם גם יחד. חילופי 
השלטון בין השושלות, שהתחלפו בתדירות גדולה, לוו באופן קבוע 
במרחץ דמים נורא. שני הצדדים, יושבי הגלעד שתמכו בשותפות עם 
הארמים כנגד האשורים, ויושבי שומרון שהעדיפו כניעה והסתופפות 
בני  של  בכידוניהם  להשתמש  היססו  לא   — האשורי  השלטון  תחת 
או  היהודים  מחלוקתם  בני  על  דעתם  את  לכוף  כדי  הזרים  בריתם 
הישראלים. שני הצדדים היו רשעים שהתאחדו ביניהם רק כדי להתקיף 

את אחיהם בני ממלכת יהודה.
נבחן את הפסוקים המתארים מאורעות קשים אלה.

דָָּוּה מָָלַַךְְ זְְכַַרְְיָָהּוּ בֶֶן  נָָה לַַעֲֲזַַרְְיָָהּוּ מֶֶלֶֶךְְ יְְה ָ מֹנֶֶֹה שָׁ� ְ שְּׁוּ� ים  ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� בִּ�ִ
ן  ם בֶּ�ֶ לֻּ�ֻ ַ רֹ עָָלָָיו שַׁ� ים... וַַיִּ�ִקְְשֹׁ� ִ ה חֳֳדָָשִׁ� ָ � שָּׁ� ִ מְְֹרוֹֹן שִׁ� שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ יָָרָָבְְעָָם עַַל יִִשְׂ�ְ
ר  ֶ א דְְבַַר ה' אֲֲשֶׁ� יו... הּוּ חְְתָּ�ָ מְְלֹךְְֹ תַּ�ַ הּוּ קָָבָָלְְ־עָָם וַַיְְמִִיתֵֵהּוּ וַַיִּ�ִ כֵּ�ֵ יָָבֵֵׁשׁ וַַיַּ�ַ
רָָאֵֵל וַַיְְהִִי  א יִִשְׂ�ְ סֵּ�ֵ בּוּ לְְךָָ עַַל כִּ�ִ ְ נֵֵי רְְבִִיעִִים יֵֵשְׁ� א לֵֵאמֹרֹ בְּ�ְ ר אֶֶל יֵֵהּוּ בֶּ�ֶ דִּ�ִ

כֵֵן )מל"ב טו ח-יב(.

רציחתו הפומבית, "קָָבָָלְְ־עָָם", של זכריה, דור חמישי ליהוא בן נמשי, 
הייתה אקורד סיום )צורם( לתקופה של יציבות בממלכת ישראל, לפחות 
מצד בית המלוכה. מאז ימי ירבעם הראשון רק שושלת מלכותית אחת 
בתיקון  דרכו  יהוא שהחל את  לדור שלישי.  להגיע  בישראל הצליחה 
להבטחה  זכה   — עמרי  בית  ומורשת  הבעל  עבודת  חיסול  של  גדול 
רָָאֵֵל". השחיתות החברתית  א יִִשְׂ�ְ סֵּ�ֵ בּוּ לְְךָָ עַַל כִּ�ִ ְ נֵֵי רְְבִִיעִִים יֵֵשְׁ� האלהית: "בְּ�ְ
של תקופת ירבעם השני, נינו של יהוא, כמבואר באריכות בספר עמוס, 

חרצה את גורל השושלת.

פרק ט פס' ז-כ
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צפנת ישעיהו

יהוא בן יהושפט בן נמשי הגלעדי20 היה כנראה מבני חצי שבט 
מנשה.21 לכן גם זכריה, חמישו, שייך לאותו שבט. שלום בן יבש הרוצח 

גם הוא כנראה בן לאותו חלק של שבט מנשה. 
על גורלם של שלום בן יבש והבאים אחריו אמר הלל הזקן )אבות 

פ"ב מ"ו(: "על דאטפת אטפוך וסוף מטיפיך יטופון".22 
לאחר ירח ימים23 התרחשו המאורעות הבאים:

ן יָָבֵֵיׁשׁ  ם בֶּ�ֶ ּוּּלּ  ַ ךְְ אֶֶת שַׁ� מְְֹרוֹֹן וַַיַּ�ַ בֹאֹ שֹׁ� רְְצָָה וַַיָּ�ָ דִִי מִִתִּ�ִ ן גָּ�ָ עַַל מְְנַַחֵֵם בֶּ�ֶ וַַיַּ�ַ
ר  ֶ אֲֲשֶׁ� רוֹֹ  ְ וְְקִִשְׁ� ם  ּוּּלּ  ַ שַׁ� בְְרֵֵי  דִּ�ִ וְְיֶֶתֶֶר  יו,  חְְתָּ�ָ תַּ�ַ מְְלֹךְְֹ  וַַיִּ�ִ וַַיְְמִִיתֵֵהּוּ  מְְֹרוֹֹן  שֹׁ� בְּ�ְ
לֶֶּוּיהָָ  ב ּהּ וְְאֶֶת גְּ�ְ ר בָּ�ָ ֶ ל אֲֲשֶׁ� פְְסַַח וְְאֶֶת כָּ�ָ ה מְְנַַחֵֵם אֶֶת תִּ�ִ ר... אָָז יַַכֶּ�ֶ ָ קָָשָׁ�

עַַ )שם יד-טז(. קֵּ�ֵ ל הֶֶהָָרוֹֹתֶֶיהָָ בִּ�ִ ךְְ אֵֵת כָּ�ָ י לֹאֹ פָָתַַח וַַיַּ�ַ רְְצָָה כִּ�ִ מִִתִּ�ִ

גם מנחם מתרצה הוא כנראה צאצא של בני מנשה,24 מבני חצי השבט 
כנראה  נתקל  גדי  בן  מנחם  של  הקשר  המערבי.  הירדן  בעבר  ששכן 
בהתקוממות עממית של תומכי הברית עם הארמים. מנחם, כשמו לא 
כן הוא, דיכא בשבט ברזל את המסרבים לשתף פעולה עמו. גם הנשים 

ההרות נרצחו בדרך אכזרית,25 ללא חמלה. 
מנחם החליט לבסס את שלטונו באמצעות כידוני הצבא האשורי. 
על  הוטלה  שגבייתו  מס  הטיל  הוא  האשורים  הזמנת  את  לממן  כדי 

מפקדי הצבא. כל זה מתואר בכתוב כך:

סֶֶף  ר כָּ�ָ כַּ�ַ ל אֶֶלֶֶף כִּ�ִ ן מְְנַַחֵֵם לְְפּוּ תֵּ�ֵ ר עַַל הָָאָָרֶֶץ וַַיִּ�ִ ּוּׁ  ל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� א פּוּ בָּ�ָ
סֶֶף  צֵֵֹא מְְנַַחֵֵם אֶֶת הַַכֶּ�ֶ יָָדוֹֹ. וַַיֹּ� מְְלָָכָָה בְּ�ְ וֹֹּתּ לְְהַַחֲֲזִִיק הַַמַּ�ַ לִִהְְיוֹֹת יָָדָָיו אִִ
קָָלִִים  ְ ים שְׁ� ִ � ר חֲֲמִִשִּׁ� ּוּׁ  וֹֹּבּרֵֵי הַַחַַיִִל לָָתֵֵת לְְמֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ�  ל גִּ�ִ רָָאֵֵל עַַל כָּ�ָ עַַל יִִשְׂ�ְ

סֶֶף לְְאִִיׁשׁ אֶֶחָָד )שם יט-כ(. כֶּ�ֶ

האשורים לקחו את התשלום, אבל לא ביצעו את המשימה כראוי ועזבו 
הצליח  מנחם  אָָרֶֶץ".  בָּ�ָ ם  ָ שָׁ� עָָמַַד  וְְלֹאֹ  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  ב  ָ שָׁ� "וַַיָּ�ָ האזור:  את 
הצליחו  למלכותו  השנייה  בשנה  פקחיה.  לבנו  השלטון  את  להעביר 
המתנגדים בראשות פקח בן רמליה לרוצחו. פקח השליש, היה כנראה 
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גם הוא מבני שבט מנשה תושבי הגלעד. בעזרת יחידה מובחרת מבני 
גלעד הצליח פקח להתגבר על מאבטחיו של פקחיה שתוגברו גם בחיות 
טרף — אריות. אין כל ספק כי כל מהפכה שכזו לוותה במרחץ דמים, 
השמדת בית המלכות הקודם עם פקידי הממשל שבו כדי לכבות כיבוי 

נחרץ כל שביב מרד. כל זה מתואר בפסוקים כך:

קַַחְְיָָה בֶֶן מְְנַַחֵֵם  ְ דָָּוּה מָָלַַךְְ פְּ� נָָה לַַעֲֲזַַרְְיָָה מֶֶלֶֶךְְ יְְה ָ ים שָׁ� ִ � נַַת חֲֲמִִשִּׁ� ְ שְׁ� בִּ�ִ
וֹֹׁשׁ  לִִי ָ ן רְְמַַלְְיָָהּוּ שָׁ� קַַח בֶּ�ֶ ֶ רֹ עָָלָָיו פֶּ� נָָתָָיִִם... וַַיִּ�ִקְְשֹׁ� ְ מְְֹרוֹֹן שְׁ� שֹׁ� רָָאֵֵל בְּ�ְ עַַל יִִשְׂ�ְ
וֹֹּמּ  בֹ וְְאֶֶת הָָאַַרְְיֵֵה וְְעִִ לֶֶךְְ אֶֶת אַַרְְגֹּ� ית הַַמֶּ�ֶ אַַרְְמוֹֹן בֵּ�ֵ מְְֹרוֹֹן בְּ�ְ הּוּ בְְשֹׁ� כֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ

יו )שם כג-כה(. חְְתָּ�ָ מְְלֹךְְֹ תַּ�ַ נֵֵי גִִלְְעָָדִִים וַַיְְמִִיתֵֵהּוּ וַַיִּ�ִ ים אִִיׁשׁ מִִבְּ�ְ ִ � חֲֲמִִשִּׁ�

ממלכה  בחסותם,  כנראה  הקים,  הארמית  האוריינטציה  בעל  פקח 
ישראלית עצמאית למחצה עוד בחיי מנחם.26 ברגע המתאים, מבחינתו, 
הוא משתלט גם על שומרון. כפי שביארנו, בשנה הרביעית למלכותו 
הוא עולה על ירושלים יחד עם רצין מלך ארם בניסיון להמליך בה מלך 
בן אלה מרד  היה כשהושע  סופו של פקח  שיתמוך בגישה הארמית. 
ורצח אותו.27 המרד של הושע נתמך כנראה בידי האשורים,28 שהושע 

הבטיח להם בתחילת דרכו את תמיכתו.

ביאור הפסוקים
המלכים  רצח  התכופות,  המהפכות  שוב.  הפסוקים  את  נסביר  עתה 
ומשמשיהם, מלחמות האחים ואמצעי הדיכוי הפכו את ממלכת ישראל 
למעין יער שדליקה נוראית משתוללת בו וכל האזור אפוף עשן כבד: 
כּוּ  תְְאַַבְּ�ְ עַַר וַַיִּ�ִ סִִבְְכֵֵי הַַיַּ�ַ ת בְּ�ְ צַּ�ַ אֹכֵֵל וַַתִּ�ִ יִִת תֹּ� ַ מִִיר וָָשַׁ� ָ עָָה שָׁ� ְ י בָָעֲֲרָָה כָָאֵֵׁשׁ רִִשְׁ� "כִּ�ִ
היה  עצמם  את  בו  להעניש  הם  שבחרו  מהעונש  חלק  ן".  ָ עָָשָׁ� ת  אּוּ גֵּ�ֵ
החושך29 שכיסה את הארץ בגלל מלחמות האחים בין שני חלקיו של 
אֵֵׁשׁ  מַַאֲֲכֹלֶֶֹת  כְּ�ְ הָָעָָם  וַַיְְהִִי  אָָרֶֶץ  ם  נֶֶעְְתַּ�ַ צְְבָָאוֹֹת  ה'  עֶֶבְְרַַת  "בְּ�ְ שבט מנשה. 

." אִִיׁשׁ אֶֶל אָָחִִיו לֹאֹ יַַחְְמֹלֹּוּ
כאשר יש מלחמת אחים משול הדבר למצב שיד ימין מכה את יד 
שמאל, ולהפך. גרוע מזה — המצב משול לאדם רעב האוכל את בשר 

פרק ט פס' ז-כ
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זרועו הוא. המושג "חמלה" נמחק כנראה מן הלקסיקון של בני אותו 
אֹכַַל עַַל  גְְזֹרֹ עַַל יָָמִִין וְְרָָעֵֵב וַַיֹּ� דור בממלכת ישראל, והכתוב אומר: "וַַיִּ�ִ
". בני אפרים ובני מנשה נלחמו  ר זְְרֹעֹוֹֹ יֹאֹכֵֵלּוּ שַׂ�ַ בֵֵעּוּ אִִיׁשׁ בְּ�ְ מֹאֹול וְְלֹאֹ שָׂ�ָ שְׂ�ְ
זה בזה. הם התאחדו רק בימי פקח בן רמליהו, ויחד עלו להילחם באחז 
ה אֶֶת אֶֶפְְרַַיִִם וְְאֶֶפְְרַַיִִם  ֶ � מלך יהודה ובני ירושלים. כמתואר בפסוק: "מְְנַַשֶּׁ�
דָָּוּה". בתכנית ארבעת השלבים מגיע הנביא  ה עַַל יְְה ו הֵֵמָּ�ָ ה יַַחְְדָּ�ָ ֶ � אֶֶת מְְנַַשֶּׁ�
עכשיו לסיום הדיון בשלב הראשון: עונשה של ממלכת ישראל. בפסוקים 

הבאים הוא ידון בשלב השני, עונשה של ממלכת יהודה.



281

פרק י

ין  מִִ�דִִּ לְְהַַטּּוֹת  בוּּ. ב  ֵ�תֵּ �כִִּ ל  ָמָָעָ בִִים  וּּמְְכַַ�תְְּ ן  ֶוֶָאָ י  חִִקְְֵקֵ הוֹי הַַקְְֹחֹקִִים  )א-ד( 

וּּזֹּבָֹיָ.  ת יְְתוֹמִִים  ם וְְֶאֶ ָלָָלָ  ְ נוֹת שְׁ� י לִִהְְיוֹת אַַלְְָמָ י עַַ�מִִּ ט עֲֲנִִֵיֵּ ַ �פַּ ְ ים וְְלִִגְְֹזֹל מִִשְׁ� �לִִּ �דַַּ

ה  זְְֶעֶָרָ נוּּסוּּ לְְ בוֹא עַַל מִִי ָ�תָּ רְְֶ�מֶּחָָק ָ�תָּ ה מִִ וָֹאָ ה וּּלְְׁשׁ קָֻֻ�דָּ ְ וּּׂשׂ לְְיוֹם �פְּ עֲֲ ג וּּמַַה �תַַּ

לוּּ  ֹ�פֹּ יר וְְתַַחַַת הֲֲרוּּגִִים יִִ ִ חַַת אַַ�סִּ רַַָכָע �תַַּ י  לְְ�תִִּ ם. ד �בִִּ בוֹדְְֶכֶ ה תַַעַַזְְבוּּ �כְְּ ָנָָאָ וְְ

ה.  דוֹ נְְטוָּּיָ ב אַַפּּוֹ וְְעוֹד ָיָ ָ ל ֹזֹאת ֹלֹא שָׁ� ָכָ �בְְּ

הקדמה 
פרשייה זו הפותחת ב"הוֹֹי"1 נתפרשה על ידי גדולי הראשונים בלי דיון 
בשאלה לאיזו ממלכה מופנים דברי הנביא. כדרכנו נביא את דבריהם 

ואחר כך נתייחס לשאלה זו.

בוּּ  �תֵֵּ בִִים עָָמָָל �כִִּ הַַחֹֹקְְקִִים חִִקְְקֵֵי אָָוֶֶן וּּמְְכַַ�תְְּ
הם זייפני השטרות )רש"י( ומטי המשפט )רד"ק(, שעושקים את החלשים, 

הדלים, העניים, האלמנות והיתומים.



282

צפנת ישעיהו

וְְאֶֶת  לָָלָָם  ְ אַַלְְמָָנוֹֹת שְׁ� לִִהְְיוֹֹת  י  עַַ�מִִּ י  עֲֲנִִ�יֵֵּ ט  ַ �פַּ ְ וְְלִִגְְזֹלֹ מִִשְׁ� ים  ִ �לִּ �דַַּ ין  מִִ�דִִּ לְְהַַטּּוֹֹת 
יְְתוֹֹמִִים יָָבֹֹזּּוּּ.

שטרות  ידי  על  הדין  את  מטים  היו  העשירים  רש"י  לפי   — וֹֹּטּת  לְְהַַ
מזויפים, ולפי רד"ק העשירים היו מנצלים את מעמדם החברתי וזוכים 

בדין שלא בצדק ושודדים ובוזזים את האלמנות והיתומים.

לְְעֶֶזְְרָָה  נוּּסוּּ  �תָָּ מִִי  עַַל  בוֹֹא  �תָָּ רְְחָָק  מִִ�מֶֶּ וֹֹׁשׁאָָה  וּּלְְ ה  קֻֻ�דָָּ ְ �פְּ לְְיוֹֹם  וּּׂשׂ  עֲֲ �תַַּ וּּמַַה 
בוֹֹדְְכֶֶם. וְְאָָנָָה תַַעַַזְְבוּּ �כְְּ

יפקוד  הקב"ה  )כאשר  ה  קֻֻדָּ�ָ ְ פְּ� לְְיוֹֹם  ּוּׂשׂ  עֲֲ תַּ�ַ מַַּוּה  " הנביא:  אותם  שואל 
רד"ק(2   — יבואו  האשורים  כאשר  או  רש"י,   — עוונותיכם  עליכם 
הרי  תישענו,  מי  )על  לְְעֶֶזְְרָָה  סּוּ  נּוּ תָּ�ָ מִִי  עַַל  בוֹֹא  תָּ�ָ רְְחָָק  מִִמֶּ�ֶ וֹֹׁשׁאָָה  לְְּוּ
הקב"ה לא יהיה בעזרכם — רש"י, ורד"ק מוסיף ש"על" הוא כמו אל( 
בוֹֹדְְכֶֶם )הרי תגלו ולא תוכלו ליהנות מהרכוש שעשיתם  וְְאָָנָָה תַַעַַזְְבּוּ כְּ�ְ

בעוולה — רש"י ורד"ק(.

ב אַַפּּוֹֹ וְְעוֹֹד  ָ כָָל זֹֹאת לֹאֹ שָׁ� לֹוּּ �בְְּ יר וְְתַַחַַת הֲֲרוּּגִִים יִִ�פֹּ חַַת אַַ�סִִּ י כָָרַַע �תַַּ לְְ�תִִּ �בִִּ
יָָדוֹֹ נְְטוּּיָָה.

רוב  לפי  מתפרש  עליו,  נשתברו  קולמוסים  שהרבה  זה,  קשה  פסוק 
בנפילה  ואם  האויב  בידי  בהרג  אם  ייענש  ישראל  עם  כך:  המפרשים 

בשבי האויב.3 צרות אלה יימשכו גם אחרי היציאה לגלות.
ממלכת  על  שיבוא  בעונש  עוסקת  זו  פרשייה  כי  ונטען  נוסיף 
יהודה. עונש זה הוא השלב השני בתכנית ארבעת השלבים. הפתיחה 
ה. כפי  נבואות ה"הוֹֹי" שבפרק  זו לקובץ  "הוֹֹי" באה לקשר פרשייה 
של  הגבוהים  בחלקיה  השחיתות שפשתה  שם,  בדברינו  שהסברנו 
שגרמה  זו  היא   — אחז  בימי  בירושלים, שחיתות שהעמיקה  החברה 

לשבר הגדול. 
"הַַחֹקְְֹקִִים חִִקְְקֵֵי אָָוֶֶן" הם מנהיגי מערכת המשפט שהפכה למספח,4 
ּוּּכּ   הִִזַּ�ַ "רַַחֲֲצּוּ  )טו-טז(:  א  בפרק  המופיעה  בנבואה  באריכות  כמתואר 
ט  ָ פָּ� ְ ּוּׁשׁ מִִשְׁ� רְְ דִּ�ִ לִִמְְדּוּ הֵֵיטֵֵב  הָָרֵֵעַַ,  חִִדְְלּוּ  עֵֵינָָי  גֶֶד  מִִנֶּ�ֶ מַַעַַלְְלֵֵיכֶֶם  הָָסִִירּוּ רֹעַַֹ 
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ע  ָ יקֵֵי רָָשָׁ� פְְטּוּ יָָתוֹֹם רִִיבּוּ אַַלְְמָָנָָה", ובפרק ה )כג(: "מַַצְְדִּ�ִ ִ רּוּ חָָמוֹֹץ שִׁ� ְ � אַַשְּׁ�
". מי שיעניש את ממלכת יהודה  ּוּּנּ  ֶ יקִִים יָָסִִירּוּ מִִמֶּ� חַַֹד וְְצִִדְְקַַת צַַדִּ�ִ עֵֵקֶֶב שֹׁ�
יהיו האשורים. אף על פי שאין זה מפורש בכתוב, יש לכך רמז. הגוי 
שיגיע ממרחק הוא צבא אשור, כפי שכמעט מפורש בנבואת ישעיהו 
ה מְְהֵֵרָָה  רַַק לוֹֹ מִִקְְצֵֵה הָָאָָרֶֶץ וְְהִִנֵּ�ֵ ָ וֹֹּגּיִִם מֵֵרָָחוֹֹק וְְשָׁ� א נֵֵס לַַ עצמו )ה כו(: "וְְנָָשָׂ�ָ
אִִים מֵֵאֶֶרֶֶץ מֶֶרְְחָָק מִִקְְצֵֵה  קַַל יָָבוֹֹא", וגם כנראה בנבואתו הבאה )יג ה(: "בָּ�ָ
ל הָָאָָרֶֶץ".5 רמז נוסף אפשר לראות גם  ל כָּ�ָ כְְּוּלֵֵי זַַעְְמוֹֹ לְְחַַבֵּ�ֵ מָָיִִם ה'  ָ � הַַשָּׁ�
בכך שהנביא פתח את נבואתו הבאה על אשור במילה "הוֹֹי". על רמזים 

אלה סמך כנראה גם רד"ק בפירושו.

ף  ֵנֵָ גוֹי חָ ם זַַעְְמִִי. ו �בְְּ ָדָָיָ ה הוּּא בְְ ֶ�טֶּ י וּּמַַ ִ ט אַַ�פִּ ֶבֵֶ  וּּׁר שֵׁ�  )ה-יט( הוֹי אַַשּׁ�

וּּׂשׂמוֹ  ז ולשימו ]וּּלְְ זֹבָֹלָ �בַַּ ל וְְ ָלָָ  ֹלֹל שָׁ� ְ נֶּּ�וֶּוּּ לִִשְׁ� תִִָרָי אֲֲצַַ בְְֶעֶ נֶּּחֶוּּ וְְעַַל עַַם   �לְְּ ַ אֲֲשַׁ�

י  בֹ �כִִּ ן יַַחְְשֹׁ� בוֹ ֹלֹא ֵכֵ ה וּּלְְָבָ ן יְְדֶַַ�מֶּ ר וּּחצוֹת. ז וְְהוּּא ֹלֹא ֵכֵ ֶמֶֹחֹ ס �כְְּ קרי[ מִִרְְָמָ

ו  רַַָי יַַחְְָ�דָּ י ֹיֹאמַַר הֲֲֹלֹא שָׂ� ט. ח �כִִּ בוֹ וּּלְְהַַכְְרִִית גּּוֹיִִם ֹלֹא מְְָעָ לְְָבָ מִִיד �בִִּ ְ לְְהַַשְׁ�

ק  שֶֶׂ�מֶּ�ֶ ת אִִם ֹלֹא כְְדַַ ד חֲֲָמָ ַ לְְנוֹ אִִם ֹלֹא כְְאַַרְְ�פַּ מִִיׁשׁ �כַַּ כַַרְְ�כְְּ כִִָלָים. ט הֲֲֹלֹא �כְְּ מְְ

םִ  �לִַָ  מִִירוּּשָׁ� ם  יֶהֶ וּּפְְסִִיֵלֵ אֱֱָהָלִִיל   לְְמַַמְְלְְֹכֹת  דִִָיָי   ה  צְְָמָָאָ  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� �כַַּ י  מְְֹרוֹן.  שֹׁ�

םִ  �לִַָ  ה לִִירוּּשָׁ� עֱֱֶאֶשֶׂ�ֶ ן  יָהָ ֵ�כֵּ אֱֱֶלֶלִִיֶלֶ מְְֹרוֹן וְְ יתִִי לְְשֹׁ� שִָׂעָ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מְְֹ�רוֹן. יא הֲֲֹלֹא �כַַּ  וּּמִִשֹּׁ�

םִ  לִָָ�  הַַר צִִיּוֹן וּּבִִירוּּשָׁ� הוּּ �בְְּ ל מַַעֲֲשֵׂ�ֵ ת ָ�כָּ י ֶאֶ ע אֲֲָנָֹדֹ י יְְבַַ�צַַּ ה �כִִּ ָיָָהָ . יב וְְ יָהָ וְְלַַעֲֲצֶַַ�בֶּ

מַַָאָר  י  יו. יג �כִִּ יָנָ ת רוּּם ֵעֵ ֶרֶֶאֶ פְְ וּּׁר וְְעַַל �תִִּ  ךְְֶלֶֶמֶ אַַשּׁ�  ל לְְבַַב  רִִי ֶדֶֹגֹ ְ פְְֶאֶֹקֹד עַַל �פְּ

ים ועתידתיהם  בוֹּּלֹת עַַ�מִִּ סִִָאָיר �גְְּ י נְְבֻֻנוֹתִִי וְְ תִִָמָי �כִִּ כְְָ יתִִי וּּבְְחָ שִָׂעָ�ִ דִִָיָי  חַַֹכֹ  �בְְּ

דִִָיָי  ן  א כֵַַ�קֵּ מְְָצָ בִִים. יד וַַ�תִִּ ְ יר יוֹשְׁ� א�בִִּ תִִֵי וְְאוֹרִִיד �כַַּ וֹשֵׂ� ם קרי[ ׁשׁ יֶהֶ ]וַַעֲֲתוּּדוֵֹתֵ

ד  ה ֵדֵֹנֹ ָיָָהָ י וְְֹלֹא  פְְָסָָאָ�תִִּ  ץ אֲֲנִִי  ֶרֶָאָָהָ  ל  יצִִים עֲֲזֻֻבוֹת ָ�כָּ אֱֱֶכֶֹסֹף ֵ�בֵּ ים וְְ עַַָהָ�מִִּ יל  לְְֵחֵ

ל  ֵ�דֵּ ב בּּוֹ אִִם יִִתְְ�גַַּ ן עַַל הֵַַצֵֹחֹ רְְֶזֶ ר הַַ�גַַּ ֵאֵָ�פָּ  ף. טו הֲֲיִִתְְ ה וּּמְְצַַפְְֵצֵ ה ֶפֶ ף וֶּּצֶֹפֹ ָנָָ�כָּ

ץ. טז  ה ֹלֹא ֵעֵ ֶ�טֶּ רִִָהָים מַַ  יו �כְְּ ת מְְרִִיָמָ ט וְְֶאֶ ֶבֵֶ  נִִָהָיף שֵׁ�  וֹר עַַל מְְנִִיפוֹ �כְְּ שּׂ�ׂ הַַ�מַַּ

יקוֹד  ֹבֹדוֹ קֵַַיֵד יְֹקֹד �כִִּ זָרָוֹן וְְתַַחַַת �כְְּ יו  מַַָ�נָּ ְ מִִשְׁ� אוֹת �בְְּ דוֹן ה' צְְָבָ ָאָָהָ ח  �לַַּ ַ ן יְְשַׁ� ֵכֵָלָ

יתוֹ  ִ ה שִׁ� כְְָאָָלָ ה וְְ עֲֲָבָָרָ ה וּּ ָבָָהֶָלֶ  וֹ לְְ ׁשֵׁאֵ וּּקְְדוֹׁשׁ ל לְְ ֵאֵָרָ  ה אוֹר יִִשְׂ�ְ ָיָָהָ . יז וְְ ׁשֵׁאֵ

פרק י פס' ה-יט



284

צפנת ישעיהו

ה  ָיָָהָ ה וְְ ר יְְכֶַַ�לֶּ שָָׂ�בָּ�ָ ׁשֶׁפֶֶ�נֶּ וְְעַַד   חָָד. יח וּּכְְבוֹד יַַעְְרוֹ וְְכַַרְְמִִלּּוֹ מִִ יוֹם ֶאֶ מִִירוֹ �בְְּ ְ וּּשְׁ�

ם.  ֵבֵ ר יִִהְְיוּּ וְְנַַעַַר יִִכְְ�תְְּ ָ�פָּ ץ יַַעְְרוֹ מִִסְְ ר ֵעֵ ָאָ ְ ס. יט וּּשְׁ� מְְֹסֹס ֵסֵֹנֹ �כִִּ

הקדמה
שתי הפרשיות הבאות עוסקות בשלב השלישי של התכנית האלהית. 
העולם  את  שמנהל  שמי  ויבינו  יושפלו  הגאים  האשורים  זה  בשלב 
ועוד(,  יט  יח  )מל"ב  הגדול"  "המלך  עצמו  שכינה  אשור  מלך  איננו 
את  מנהל  הוא  הקב"ה  אלא  המלכים",6  מלכי  ו"מלך  העולם"  "מלך 
עולמו. וכדי שאף מלך בשר ודם לא יטעה בטעות זו — הקב"ה, ורק 
חֶֶרֶֶב לֹֹא אִִיׁשׁ  ר בְּ�ְ ּוּׁ  הוא ללא שליחים, יעניש את האשורים: "וְְנָָפַַל אַַשּׁ�
רָָּוּיו לָָמַַס יִִהְְיּוּ" )ישעיהו  בַַּוּח נֵֵי חֶֶרֶֶב  ְ ּוּּנּ וְְנָָס לוֹֹ מִִפְּ� ֹאכֲֲלֶֶ  וְְחֶֶרֶֶב לֹֹא אָָדָָם תֹּ�

לא ח(. 

י  ִ בֶֶט אַַ�פִּ ֵ וּּׁר שֵׁ�  הוֹֹי7 אַַשּׁ�
לפי רש"י קריאת ה"הוֹֹי" היא קריאתו של הקב"ה המצטער בצער בניו 
לאחר שעשה את אשור "שבט אפו" לרדות בו את עם ישראל.8 לר"י 
ישלם על מעשיו.  דבר  קריאת צער על אשור שבסופו של  זוהי  קרא 

ולרד"ק זוהי קריאה לאשור שיבוא לארץ ישראל לשלול שלל.

ה הוּּא בְְיָָדָָם זַַעְְמִִי ֶ וּּמַַ�טֶּ
הוא  וכך  ודרשהו",10  המקרא  "סרס  של  בדרך  לפרש  צריך  לרש"י9 
הפירוש: "ומטה הוא זעמי –בידם של בני אשור". רד"ק מפרש: "בידם 

במקומם,11 כלומר בארץ ישראל אשלח זה השבט".12

משמעות כפולה לאשור כשבט
נוסיף עוד בשולי הדברים כי הנביא ישעיהו מכנה את אשור בכינוי: 
הביטוי  העולם.  כמנהיגי  עצמם  את  ראו  מפני שאשור  אולי  בֶֶט",  ֵ "שֵׁ�
"שבט" בשפה העברית איננו משמש רק כמילה נרדפת לשוט13 ולקבוצת 



285

וגם  למנהיג  נרדפת  כמילה  גם  אלא  הקבוצה,14  מייסד  של  צאצאים 
השוט  את  שאוחז  זה  הוא  השבט,16  ראש  המנהיג,  לשופט15-דיין. 
בידו ושעומדים לרשותו כלי שלטון המאפשרים לו לכפות את חוקיו 
ניהול  של  השוט-השבט  כמחזיקי  עצמם  ראו  האשורים  והחלטותיו. 

ענייני העולם המוכר17 של אותה תקופה. 

ז ולשימו  �בַַּ וְְלָָבֹֹז  לָָל  ָ לֹלֹ שָׁ� ְ נּּוּּ לִִשְׁ� אֲֲצַַ�וֶֶּ עֶֶבְְרָָתִִי  וְְעַַל עַַם  חֶֶנּּוּּ  ְ �לְּ ַ חָָנֵֵף אֲֲשַׁ� וֹֹגי  �בְְּ
כַַן  לֹאֹ  וּּלְְבָָבוֹֹ  יִִדמָָה  כֵֵן  ׁלׁא  וְְהוּּא  חוּּצוֹֹת.  חֹמֶֶֹר  �כְְּ מִִרְְמָָס  וּּׂשׂמוֹֹ קרי[  ]וּּלְְ
רֵֵי  �שָָֹ אֹ  הַַ�לֹּ יֹֹאמַַר  י  �כִִּ מְְעָָט.  לֹאֹ  גּּוֹֹיִִם  וּּלְְהָָכְְרִִית  לְְבָָבוֹֹ  �בִִּ מִִיד  ְ לְְהַַשְׁ� י  �כִִּ יַַחֲֲשֹבֹ 

יַַחֲֲדיו מְְלָָכִִים.
שהנביא  והראשונים  רש"י  מסבירים   — עֶֶבְְרָָתִִי"  עַַם  וְְעַַל  חָָנֵֵף  גוֹֹי  "בְּ�ְ
חֹמֶֶֹר  מוֹֹ מִִרְְמָָס כְּ�ְ ּוּׂשׂ לְְּוּ ז  לָָל וְְלָָבֹֹז בַּ�ַ ָ לֹלֹ שָׁ� ְ ּוּּנּ לִִשְׁ�  מדבר על עם ישראל. "אֲֲצַַוֶּ�ֶ
צוֹֹת" — כדי שיחזרו בתשובה. אבל לא ציוויתי להשמידו ולהכריתו  חּוּ

)ר"י קרא(.
בֹ )שהוא כלי  לְְּוּבָָבוֹֹ לֹאֹ כֵֵן יַַחְְשֹׁ� ה  א )מלך אשור( לֹאֹ כֵֵן יְְדַַמֶּ�ֶ "וְְהּוּ
וֹֹּגּיִִם לֹאֹ מְְעָָט" )ולא  לְְּוּהַַכְְרִִית  לְְבָָבו18ֹֹ  מִִיד בִּ�ִ ְ י לְְהַַשְׁ� שרת בידי הקב"ה( כִּ�ִ

רק להעניש — רש"י ור"י קרא(.19
מְְלָָכִִים"  ו  יַַחְְדָּ�ָ רַַי  שָׂ�ָ הֲֲלֹאֹ  רד"ק(   — לעמו  או  )בלבבו  יֹאֹמַַר  י  "כִּ�ִ
)איך תעמד עיר או ממלכה לפני הלא כל אחד משרי הוא חשוב כמלך 
ויש לכל אחד מהם עם גדול וחיל רב, או פירוש שרי מלכים הם והם 

מלכי האומות שכבש — רד"ק(.

מְְֹרוֹֹן. ק שֹׁ� שֶׂ�ֶ ד חֲֲמָָת אִִם לֹאֹ כְְדַַ�מֶֶּ ַ לְְנוֹֹ אִִם לֹאֹ כְְאַַרְְ�פַּ מִִיׁשׁ �כַַּ כַַרְְ�כְְּ הֲֲלֹאֹ �כְְּ

הקדמה
כאמור לעיל, תגלת פלנאסר השלישי יצא למסעות כיבושים נרחבים 
העולם  כל  פני  על  האשורית  האימפריה  את שלטון  להרחיב  במטרה 
העתיק. תגלת פלנאסר היה זה שחידש את המגמה האימפריאליסטית 
של הממלכה לאחר שנות חולשה.20 כרכמיש, כלנו, ארפד, חמת, דמשק 
ושומרון היו מלכתחילה ברשימת היעדים שלו ושל מלכי אשור אחריו.

פרק י פס' ה-יט
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לְְנוֹֹ אינו  21 שכנה על גדות הפרת העליון. מקומה של כַּ�ַ מִִיׁשׁ רְְכְּ�ְ כַּ�ַ
ידוע בוודאות. היא מופיעה גם בנבואת עמוס,22 בן דורו של ישעיהו. 
עם  לזהותה  שיש  וייתכן  הפרת,23  גדות  על  היא  גם  ייתכן ששכנה 
כלנה, המופיעה כאחת מעריו של נמרוד,24 מקים האימפריה האשורית 
לכיבושי  והיוותה סמל  לכרכמיש  דרומה  ד26 שכנה  ַ אַַרְְפַּ� הראשונה.25 
יונה בן  נזכרת בנבואת הנחמה של  חֲֲמָָת28  אשור גם בימי חזקיהו.27 
אמיתי, על ירבעם השני.29 ובנבואת עמוס הנגדית המנבאת את ביטול 
הישגי ירבעם.30 היא מוזכרת גם בדברי ההתנשאות של האשורים בימי 

חזקיהו יחד עם ארפד.31 
לא ברור מתי נאמרה נבואה זו לישעיהו. אם לאחר כיבוש כל 
הרשימה למעט שומרון או באמצע התהליך. לקמן נביא את הדעות 

השונות.
רש"י ורד"ק מפרשים את הפסוק על לקיחת השלטון מידי שרי 
שומרון,32 וזה לשון הרד"ק: "אלה העיירות על נהר פרת ממלכות ארם 
׳, כלומר  מִִיׁשׁ כַַרְְכְּ�ְ וכבשם מלך אשור, לפיכך אמר )מלך אשור(: 'הֲֲלֹאֹ כְּ�ְ
זו כזו, כי כולם היו שוות לפני ונמסרו בידי, וכן שומרון כמוהם". ר"י 
קרא מסביר: כמו שכבר כבשתי את כרכמיש, כן אכבוש את כלנו. כשם 
שכבשתי את ארפד, כך אכבוש את חמת, וכשם שכבשתי את דמשק, 
ר"א מבלגנצי33 מסביר: כשם שעלה  כך אכבוש בעתיד את שומרון. 
בדעתי כשכבשתי את כרכמיש לכבוש גם את כלנו והצלחתי, כך היה 
גם לגבי שאר הערים המופיעות ברשימה. לפי פירוש זה התפארות זו 

נאמרה לאחר כיבוש שומרון. 

מְְֹרוֹֹן. � ם וּּמִִשֹּׁ� �לִִַ ָ ר מָָצְְאָָה יָָדִִי לְְמַַמְְלְְכֹתֹ הָָאֱֱלִִיל וּּפְְסִִילֵֵיהֶֶם מִִירוּּשָׁ� ֶ אֲֲשֶׁ� �כַַּ
של  הפסילים  את  מייחס  הנביא  מדוע  להסביר  מנסים  הראשונים 
ממלכת האלילים לירושלים ושומרון. רש"י34 מסביר כי היו רשעים 
שולחים  והיו  אלילים,  פסילי  בייצור  שעסקו  ובשומרון  בירושלים 
האשורים  בידי  נפלו  אלה  פסילים  שסביבותם.  לעמים  אלו  פסילים 
כאשר כבשו את הערים שנזכרו בפסוק הקודם. לכן ברור למלך אשור 
שיוכל לכבוש גם את ירושלים ושומרון "אחרי שעובדי פסילי שומרון 
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וירושלים נפלו" בידו. לשיטה זו, דברי התפארות אלה נאמרו כמובן 
לפני כיבוש שומרון. 

ר מָָצְְאָָה יָָדִִי לְְמַַמְְלְְכֹתֹ הָָאֱֱלִִיל  ֶ אֲֲשֶׁ� רד"ק, לעומת זאת, מסביר כך: "׳כַּ�ַ
פְְּוּסִִילֵֵיהֶֶם׳ — כלומר אף על פי שיש בהם אלילים ופסילים — לא היה 
בהם כח להציל ארצם מידי" אף "שהיו חזקים מירושלים ומשומרון. 
וכיון שלהם מצאה ידי — כל שכן שומרון וירושלים. וזה אמר קודם 

שלכד שומרון". 
פְְּוּסִִילֵֵיהֶֶם   הָָאֱֱלִִיל  "מַַמְְלְְכֹתֹ  כי  מסביר  עזרא  אבן  זאת,  לעומת 

ם" הן ערי יהודה הבצורות שסביב ירושלים.35 �ִלִַ ָ שָּׁוּ� מִִיר
האלילים  את  מכנה  אשור  מלך  מדוע  קשה  הפירושים  כל  על 
בלשון זו, הרי היה מתאים יותר שהוא, כעובד עבודה זרה, יקרא להם 
ייתכן כי יש לומר שהנביא שינה את דבריו של מלך  אלהים. אמנם 

אשור כדי לא לכבד את האלילים.36

יהָָ. ם וְְלַַעֲֲצַַ�בֶֶּ �לִִַ ָ ה לִִירוּּשָׁ� ן אֶֶעֱֱשֶׂ�ֶ מְְֹרוֹֹן וְְלֶֶאֱֱלִִילֶֶיהָָ �כֵֵּ יתִִי לְְשֹׁ� ר עָָשִׂ�ִ ֶ אֲֲשֶׁ� הֲֲלֹאֹ �כַַּ
לרש"י ולרד"ק פסוק זה הוא המשך לפסוק הקודם, אלא שהוא נאמר 
אחרי כיבוש שומרון. גם בפסוק זה עולה הקושי בשימוש הלשון המגונה 
כלפי מי שהאשורים אמורים לכבדו בטעותם. וגם כאן נסביר כדלעיל.

רִִי  ְ ם אֶֶפְְקֹֹד עַַל �פְּ �לִִָ ָ הַַר צִִיּּוֹֹן וּּבִִירוּּשָׁ� הוּּ �בְְּ ל מַַעֲֲשֵׂ�ֵ ע אֲֲדֹנָָֹי אֶֶת �כָָּ י יְְבַַ�צַַּ וְְהָָיָָה �כִִּ
פְְאֶֶרֶֶת רוּּם עֵֵינָָיו. וּּׁר וְְעַַל �תִִּ  גֹֹדֶֶל לְְבַַב מֶֶלֶֶךְ אַַשּׁ�

על  האשורים,  עונשם של  אודות  על  לנבא  הנביא  מתחיל  זה  מפסוק 
גאוותם ועל דברי הרהב שלהם כלפי מעלה. רש"י37 מסביר כי בפסוק 
זה הקב"ה מבהיר, באמצעות הנביא, כי רק לאחר "שיגמור הקב"ה את 
כל מעשהו ונקמתו בישראל ובקצה ערי יהודה, ומאותה יראה ייכנעו 
בני ציון וירושלים לשוב אלי — אודיע למלך אשור כי לא בכוחו גבר". 
לקח זה יילמד בימי חזקיהו כאשר האשורים בראשות סנחריב יצורו על 

ירושלים וייפלו בשעריה.

פרק י פס' ה-יט
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פְְאֶֶרֶֶת רוּּם עֵֵינָָיו  וּּׁר �תִִּ  רִִי גֹֹדֶֶל לְְבַַב מֶֶלֶֶךְ אַַשּׁ� ְ �פְּ
משמעותו לפי רש"י: "על אשר הפרה והרבה גודל לבב מלך אשור 
גסות  משמעו   — עֵֵינָָיו  ם  רּוּ פְְאֶֶרֶֶת  ותִּ�ִ שקר",  על  בכוחו  להתהלל 
עשתה  הרעה  שמחשבתו  "לפי  כי  מסביר  לעומתו  הרד"ק  רוחו. 
פירות, שהיה מתפאר בה לבני אדם... לפיכך היה חושב כי בחכמתו 
תלויה הצלחתו, זהו שאמר על פרי, וכפל הענין ואמר ועל תפארת 
רום עיניו, כי גבהות הלב נראה בעינים". נמצא כי לפי רש"י הפרי 
הוא ההתהללות בכוחו, ולרד"ק הפרי הוא שמחשבתו הרעה הביעה 
תוצאות מעשיות, ולפי זה מפרש "תפארת" — שהתפאר על פרותיו 

שעשה.

ים  עַַ�מִִּ בוּּלֹתֹ  �גְְּ וְְאָָסִִיר  נְְבֻֻנוֹֹתִִי  י  �כִִּ וּּבְְחָָכְְמָָתִִי  יתִִי  עָָשִׂ�ִ יָָדִִי  כֹֹחַַ  �בְְּ אָָמַַר  י  �כִִּ
מְְצָָא  בִִים. וַַ�תִִּ ְ יר יוֹֹשְׁ� א�בִִּ תִִי וְְאוֹֹרִִיד �כַַּ וֹֹׁשׁשֵׂ�ֵ ועתודתיהם ]וַַעֲֲתוּּדוֹֹתֵֵיהֶֶם קרי[ 
וְְלֹאֹ  י  אָָסָָפְְ�תִִּ אֲֲנִִי  הָָאָָרֶֶץ  ל  �כָָּ עֲֲזֻֻבוֹֹת  יצִִים  �בֵֵּ וְְכֶֶאֱֱסֹףֹ  ים  הָָעַַ�מִִּ לְְחֵֵיל  יָָדִִי  ן  כַַ�קֵֵּ

נָָף וּּפֹֹצֶֶה פֶֶה וּּמְְצַַפְְצֵֵף. הָָיָָה נֹֹדֵֵד �כָָּ

הקדמה
גם פסוקים אלה עוסקים בדברי הרהב של מלך אשור. אמנם הוא מוסיף 
עוד נקודה חדשה, שהיוותה חידוש מבחינת התנהלותה של ממלכת אשור. 
האשורים, תחת הנהגת תגלת פלנאסר ויורשיו, הגלו עמים ממקומם באופן 
שיטתי וגרמו להתבוללות ועירוב של הלאומים זה בזה.38 יש לכך השפעה 
וכך נפסק להלכה  גם מבחינה הלכתית. בעקבות מעשיהם קבעו חז"ל, 
האומות, שנאמר:  כל  את  ובלבל  סנחריב מלך אשור39  עלה  "כבר  כי: 
'ואסיר גבלות עמים'" )ברכות כח ע"א(.40 מובן שפעילות זו חיזקה את 
אחיזתם של האשורים בשטחים שנכבשו,41 ועוד יותר הגבירה את גאוותם 

והרגשתם שהם מנהלים את העולם.

וֹֹדּוּתֵֵיהֶֶם קרי[ ועתודתיהם ]וַַעֲֲת
מעמדם ומצבם — רש"י, אוצרותיהם — רד"ק42 
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תִִי  שׁׁוֹֹ�שֵֵׂ
בזזתי )רד"ק(.

בִִים  ְ יר יוֹֹ�שְׁ אבִּ�ִ וְְאוֹֹרִִיד כַּ�ַ
כביר  במקום  שיושבים  אותם  )רש"י(.  מגדולתם  הורדתים  רבים 

וחזק — אני אוריד אותם לארץ )רד"ק(.

אֲֲנִִי  הָָאָָרֶֶץ  ל  כָּ�ָ עֲֲזֻֻבוֹֹת  יצִִים  בֵּ�ֵ וְְכֶֶאֱֱסֹףֹ  ים  הָָעַַמִּ�ִ לְְחֵֵיל  יָָדִִי  ן  כַַקֵּ�ֵ מְְצָָא  וַַתִּ�ִ
מְְּוּצַַפְְצֵֵף. פֹּוּצֶֶֹה פֶֶה  נָָף  י וְְלֹאֹ הָָיָָה נֹדֵֵֹד כָּ�ָ אָָסָָפְְתִּ�ִ

ביצים  איש  יאסוף  "כאשר  מסעיהם,  במהלך  ערים  כבשו  האשורים 
עזובות שעזבתם אמם ואין מוחה בידם לכסות עליהם" )רש"י(.

בֶֶט  ֵ הָָנִִיף שֵׁ� וֹֹׂר עַַל מְְנִִיפוֹֹ �כְְּ שּׂ� ל הַַ�מַַּ �דֵֵּ רְְזֶֶן עַַל הַַחֹֹצֵֵב בּּוֹֹ אִִם יִִתְְ�גַַּ אֵֵר הַַ�גַַּ ָ הֲֲיִִתְְ�פָּ
ה לֹאֹ עֵֵץ. ֶ הָָרִִים מַַ�טֶּ וְְאֶֶת מְְרִִימָָיו �כְְּ

ור והשבט הם  שאלה רטורית זו נשאלת על ידי הנביא. הגרזן, המׂשׂ
ומשלח  מרים  שמניף,  מי  יש  כי  מבינים  שאינם  לאשורים  כינויים 

אותם.

יקוֹֹד  בֹֹדוֹֹ יֵֵקַַד יְְקֹֹד �כִִּ יו רָָזוֹֹן וְְתַַחַַת �כְְּ מַַ�נָָּ ְ מִִשְׁ� ח הָָאָָדוֹֹן ה' צְְבָָאוֹֹת �בְְּ �לַַּ ַ לָָכֵֵן יְְשַׁ�
מִִירוֹֹ  ְ יתוֹֹ וּּשְׁ� ִ וֹֹׁשׁ לְְלֶֶהָָבָָה וּּבָָעֲֲרָָה וְְאָָכְְלָָה שִׁ� רָָאֵֵל לְְאֵֵׁשׁ וּּקְְדוֹֹ . וְְהָָיָָה אוֹֹר יִִשְׂ�ְ אֵֵׁשׁ
מְְסֹסֹ נֹסֵֵֹס.  ה וְְהָָיָָה �כִִּ ֶ ר יְְכַַ�לֶּ שָׂ�ָ פֶֶׁשׁ וְְעַַד �בָָּ יוֹֹם אֶֶחָָד. וּּכְְבוֹֹד יַַעְְרוֹֹ וְְכַַרְְמִִלּּוֹֹ מִִ�נֶֶּ �בְְּ

בֵֵם. ר יִִהְְיוּּ וְְנַַעַַר יִִכְְ�תְְּ ָ אָָר עֵֵץ יַַעְְרוֹֹ מִִסְְ�פָּ ְ וּּשְׁ�
בידי  ונפילתם  עונשם של האשורים  הנביא את  בפסוקים אלה מתאר 

מלאך ה' בשערי ירושלים.

יו רָָזוֹֹן  מַַ�נָָּ ְ מִִשְׁ� ח הָָאָָדוֹֹן ה' צְְבָָאוֹֹת �בְְּ �לַַּ ַ לָָכֵֵן יְְשַׁ�
של  והקצינים  המפקדים  דווקא  כי  כאן  רומז  הנביא  רד"ק,43  לפי 
יו, הם שייפגעו וימותו במגפה שהקב"ה ישלח  נָּ�ָ מַַ ְ מִִשְׁ� צבא אשור, בְּ�ְ

בהם.44 

פרק י פס' ה-יט
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בֹֹדוֹֹ  וְְתַַחַַת �כְְּ
פירושו לפי רש"י תחת בגדיו,45 שהרי מדובר בשרפה פנימית ועליית 
חום הגוף לטמפרטורה גבוהה מאוד. הרד"ק46 מפרש "כבודו" מלשון 
כבוד ממש, והכוונה שהאשורים ייפגעו דווקא במקום שהם חשבו שהם 

חזקים בו, הצבא העצום והחזק.

וֹֹׁשׁ לְְלֶֶהָָבָָה רָָאֵֵל לְְאֵֵׁשׁ וּּקְְדוֹֹ וְְהָָיָָה אוֹֹר יִִשְׂ�ְ
וֹֹׁשׁ הוא כינוי  קְְּוּדוֹֹ לרש"י האור הוא אור תורתם של חזקיהו ואנשי דורו, 
לקב"ה47 או לצדיקים שבדור. לרד"ק48 כל הכינויים הם כלפי מעלה. 
בנבואה  שהובטח  כפי  לישראל  שיהיה  האור  פירושו  מבלגנצי  לר"א 
וֹֹׁשׁ הוא  קודמת49 — יהיה ללהבה שורפת עבור האשורים. לדעתו קְְדוֹֹ
ויקדשו את שמו של הקב"ה בעולם, כפי  רמז לעם ישראל שיקדישו 

שגם רמוז בנבואה קודמת,50 כאשר צבא אשור ייפגע.

יוֹֹם אֶֶחָָד. מִִירוֹֹ �בְְּ ְ יתוֹֹ וּּשְׁ� ִ וְְאָָכְְלָָה שִׁ�
בעקבות  רש"י51  לפי  ולגיבורים,  לשרים  שוב  רומזים  והשית  השמיר 

התרגום, ולפי האבן עזרא רומזים לרשעים.

וּּכְְבוֹֹד יַַעְְרוֹֹ וְְכַַרְְמִִלּּו52ֹֹ 
הם ריבוי חילותיו — רש"י.53

ה ר יְְכַַ�לֶֶּ שָׂ�ָ פֶֶׁשׁ וְְעַַד �בָָּ מִִ�נֶֶּ
בשרפה פנימית.54 עיינו בפירושים שהבאנו לעיל על הביטויים "וְְהָָיְְתָָה 

" )ט ד(. רֵֵפָָה מַַאֲֲכֹלֶֶֹת אֵֵׁשׁ לִִשְׂ�ְ

מְְסֹסֹ נֹסֵֵֹס. וְְהָָיָָה �כִִּ
רבו הפירושים של ביטויים אלה. לרש"י פירושו: "כמגור המגורר, לפי 
וטוחן  יער דימה פורענותם לתולעת הנוסר בפיו  שדימה אותם לעצי 

העץ דק דק וקורהו סס".55 
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הרד"ק לעומתו פירש בכיוון אחר לגמרי. לשיטתו, וְְהָָיָָה מחנהו 
מְְסֹסֹ נֹסֵֵֹס, כמו מחנה שנמס לבבו של נושא הנס שלו והוא נס, וכל  כִּ�ִ
המחנה נופל. עוד מביא הרד"ק: "ויונתן תרגם: 'ויהי תביר ועריק יהיו 

נשברים ונסים', כלומר המעטים הנותרים ינוסו". 
במחנה  שתאכל  השרפה  כלומר  נס,  מלשון  פירש  עזרא  אבן 
האלהית  המכה  כי  הסביר  קרא  ר"י  ופלא.  כנס  לכל  תיראה  אשור 
מבלגנצי  ר"א  ישראל.  עם  של  שמו  את  ותגדיל  תתפרסם  באשור 
הסביר שגם העצים הגבוהים יימסו מפני האש. ור"י מטארני הסביר 

מלשון ריקבון.

בֵֵם. ר יִִהְְיוּּ וְְנַַעַַר יִִכְְ�תְְּ ָ אָָר עֵֵץ יַַעְְרוֹֹ מִִסְְ�פָּ ְ וּּשְׁ�
לאחר ההכאה של המלאך, יישארו מעט אשורים שהנביא מדמה ליער 
כי:  הוא  זו  נבואה  פשר  כי  מסכימים  רד"ק  וגם  רש"י  גם  שנשרף. 
שלא  יערו  מעץ  הנשארים  אמר  היער  לעצי  המחנה  "לפי שהמשיל 
ימותו — מספר יהיו", "ונער יוכל לכתבם, ואמרו רבותינו: עשרה נשאר 

מהם, שאין לך קטן שאינו כותב יו"ד קטנה".

ית  ֵ�בֵּ יטַַת  וּּפְְֵלֵ ל  ֵאֵָרָ  יִִשְׂ�ְ ר  ָאָ ְ יוֹסִִיף עוֹד שְׁ� ֹלֹא  הַַהוּּא  יּוֹם  �בַַּ ה  ָיָָהָ וְְ )כ-לד( 

ר  ָאָ ְ ת. כב שְׁ� אֱֱֶ�בֶֶּמֶ ל  ֵאֵָרָ  עַַן עַַל ה' קְְדוֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ְ הוּּ וְְנִִשְׁ� ן עַַל מֵַַ�כֵּ ֵעֵָ�   יַַעֲֲֹקֹב לְְהִִשָּׁ�

ם  חוֹל הַַָיָּ ל �כְְּ ֵאֵָרָ  ָךָ יִִשְׂ�ְ ה עַַ�מְְּ י אִִם יִִהְְֶיֶ בּּוֹר. כג �כִִּ לֵאֵ �גִִּ ל  ר יַַעֲֲֹקֹב ֶאֶ ָאָ ְ וּּׁשָׁיָב שְׁ� 

י ה'  ה אֲֲָנָֹדֹ ָצָָרָ חֱֱֶנֶ ה וְְ ָלָָכָ י  ה. כד �כִִּ ָקָָדָ ף צְְ וֵֹטֵ יוֹן חָָרוּּץ ׁשׁ ָ�לָּ וּּׁשָׁיָב בּּוֹ �כִִּ  ר  ָאָ ְ שְׁ�

אוֹת אַַל  י ה' צְְָבָ מַַָאָר אֲֲָנָֹדֹ ֹ�כֹּה  ן  ֵכֵָלָ ץ. כה  ֶרֶָאָָהָ  ל  ב ָ�כָּ ֶרֶֶקֶ  ה �בְְּ אוֹת שֶֹׂעֹ�ֶ צְְָבָ

ךְְֶרֶֶדֶ    יָךָ �בְְּ ֶלֶָעָ א  ָ� הוּּ יִִשָּׂ� ֵ�טֵּ ה וּּמַַ ָ�כֶָּ�כֶּ ט יַַ ֶבֵֶ�   שֵּׁ� וּּׁר �בַַּ  אֵַַמֵשּׁ� ב צִִיּוֹן  ֵ י שֵֹׁיֹ� ִ א עַַ�מִּ יָרָ �תִִּ

ר  וְְעוֵֹרֵ כז  ם.  בְְלִִיָתָ י עַַל �תַַּ ִ וְְאַַ�פִּ זַַעַַם  ה  ָלָָכָ וְְ ר  מִִזְְָעָ י עוֹד מְְעַַט  כו �כִִּ יִִָרָם.  מִִצְְ

אוֹ  ם וּּנְְשָׂ�ָ הוּּ עַַל הַַָיָּ ֵ�טֵּ ב וּּמַַ צוּּר עוֵֹרֵ ן �בְְּ ת מִִדְְָיָ מַַ�כַַּ וֹט �כְְּ אוֹת ׁשׁ יו ה' צְְָבָ ָלָָעָ

עֵַַמֵל  ָךֶָמֶ וְְעֻֻלּּוֹ  כְְ ִ עֵַַמֵל שִׁ� לוֹ  סוּּר סֻֻ�בֳֳּ יּוֹם הַַהוּּא ָיָ ה �בַַּ ָיָָהָ יִִָרָם. כח וְְ ךְְֶרֶֶדֶ מִִצְְ   �בְְּ

ׂשָׂמָ  מִִגְְרוֹן לְְמִִכְְ בַַָעָר �בְְּ א עַַל עַַיַַּת  ן. כט ָ�בָּ ֶמֶָ  י שָׁ� ֵנֵ ְ ל ֹעֹל מִִ�פְּ וְְחֻֻ�בַַּ ָךֶָרֶ  א צַַָ�וָּ

אוּּל  ָ בְְעַַת שָׁ� ה �גִִּ ָמָָרָָהָ  ה  רְְָָדָ נוּּ חָ לוֹן ָלָ בֶַַ�גֶּע ָמָ ה  ָרָָ�בָּ בְְָעָרוּּ מַַעְְ יו. ל  ָלֵָ�כֵּ יַַפְְקִִיד 

ה  דְְָנָָדָ תוֹת. לב  ה עֲֲָנָ ה עֲֲנִִָיָּ ָ יבִִי לַַיְְשָׁ� ִ ים הַַקְְשִׁ� �לִִּ ת �גַַּ ךְְֵלֵ �בַַּ ה. לא צַַהֲֲלִִי קוֹ ָסָָנָ

פרק י פס' כ-לד
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דוֹ הַַר בית  ף ָיָ ֹנֹב לַַעֲֲֹמֹד יְְֵפֵֹנֹ עִִֵהֵיוּּז. לג עוֹד הַַיּוֹם �בְְּ בִִֵ�גֵּים  י הַַ ֵבֵ ְ ה שְֹׁיֹ� ָנֵָמֵ מַַדְְ

ה  אָרָ ֻ ף �פֻּ ֵעֵָסָ אוֹת מְְ דוֹן ה' צְְָבָ ָאָָהָ ה  םִ. לד הִִֵ�נֵּ לִָָ�  בְְעַַת יְְרוּּשָׁ� ת קרי[ צִִיּוֹן �גִִּ ]�בַַּ

הַַיַַּעַַר  י  סִִבְְֵכֵ ף  וְְנִִ�קַַּ לוּּ.  ָ�פָּ  ְ יִִשְׁ� הִִֹבֹים  וְְהַַ�גְְּ דוּּעִִים  �גְְּ ה  הַַקּּוָֹמָ י  ֵמֵָרָ וְְ ה  ָצָָרָ מַַעֲֲ �בְְּ

יר יִִפּּוֹל.  אַַ�דִִּ נוֹן �בְְּ ָבָ רְְֶזֶל וְְהַַ�לְְּ �בַַּ �בַַּ

הקדמה
של  למפלתם  הקשורים  בנושאים  עוסקות  הבאות  הפרשיות  שלוש 
ירושלים. הפרשה הראשונה עוסקת בפנייה אל עם  האשורים בשערי 
עוסקת  השנייה  יהודה.  לארץ  האשורים  של  להגעתם  בקשר  ישראל 
גם  נוסף  לכך  בהם.  הקב"ה  של  טיפולו  ודרך  האשורים  של  בגורלם 
תיאור מסע גדודו של מלך אשור בדרכו לירושלים וגורלו. הפרשייה 
המסע.  בסוף  אשור  של  המיוחדת  מפלתו  בדרך  שוב  דנה  השלישית 

ונבארן אחת אחת כסדרן.

הפרשייה הראשונה
עֵֵן  ָ � ית יַַעֲֲקֹבֹ לְְהִִשָּׁ� רָָאֵֵל וּּפְְלֵֵיטַַת �בֵֵּ אָָר יִִשְׂ�ְ ְ יּּוֹֹם הַַהוּּא לֹאֹ יוֹֹסִִיף עוֹֹד שְׁ� וְְהָָיָָה �בַַּ
יַַעֲֲקֹבֹ  אָָר  ְ וּּׁשׁב שְׁ� אָָר יָָ ְ אֱֱמֶֶת. שְׁ� רָָאֵֵל �בֶֶּ עַַן עַַל ה' קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ ְ וְְנִִשְׁ� הוּּ  עַַל מַַ�כֵֵּ
יוֹֹן ָ �לָּ וּּׁשׁב בּּוֹֹ �כִִּ אָָר יָָ ְ ם שְׁ� חוֹֹל הַַ�יָָּ רָָאֵֵל �כְְּ ךָ יִִשְׂ�ְ י אִִם יִִהְְיֶֶה עַַ�מְְּ בּּוֹֹר. �כִִּ  אֶֶל אֵֵל �גִִּ
ל  �כָָּ קֶֶרֶֶב  �בְְּ ה  צְְבָָאוֹֹת עֹֹשֶׂ�ֶ אֲֲדֹֹנָָי ה'  וְְנֶֶחֱֱרָָצָָה  כָָלָָה  י  �כִִּ צְְדָָקָָה.  וֹֹׁשׁטֵֵף  חָָרוּּץ 

הָָאָָרֶֶץ. 
ההישענות על המכה נדונה באריכות בדברינו על הפסוקים האחרונים 
של פרק ח והפסוקים הראשונים של פרק ט. עיינו שם גם בקשר לנבואת 
חנני הרואה בימי אסא מלך יהודה. על פי מה שהעלינו שם,56 נבואתו 

של ישעיהו נשענת על נבואתו של חנני. 
א לֹאֹ  וֹֹּיּם הַַהּוּ  רש"י, לשיטתו גם שם, מסביר את הפסוק "וְְהָָיָָה בַּ�ַ
עַַן  ְ וְְנִִשְׁ� הּוּ  מַַכֵּ�ֵ עַַל  עֵֵן  ָ � לְְהִִשָּׁ� יַַעֲֲקֹבֹ  ית  בֵּ�ֵ פְְּוּלֵֵיטַַת   רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ אָָר  ְ שְׁ� עוֹֹד  יוֹֹסִִיף 
מצרים  על  ההישענות  לבעיית  בהקשר  אֱֱמֶֶת"  בֶּ�ֶ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ קְְדוֹֹׁשׁ  ה'  עַַל 
"משענת הקנה הרצוץ". כבר הסברנו לעיל כי ממלכת ישראל בימי 

הושע בן אלה חטאה בחטא זה.
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לשיטתנו פסוקים אלה עוסקים בממלכת יהודה בימי אחז. אחז 
השוחד  למרות  אותו  שהכו  אלה  והם  האשורים  לעזרת  דווקא  פנה 

ששילם. כך מסביר גם הרד"ק,57 וזה לשונו: 

והיה  אשור,  מלך  על  נשען  אחז  שהיה  כמו  מכהו  על  להשען 
כן  כי אחר  או מכהו במלחמה.  עליו  מכהו במס שהיה מכביד 
נלחם בו, ועתה הכירו כי אין להשען באדם, כי צריך לו שיעבדנו 
ויתן לו מס, וכאשר לא יתן או הוא לא ירצה בו — יכהו וילחם 
בו. אבל ראוי להשען על ה' צבאות, כי לא יבקש מהאדם דבר 
שחזקיהו  ולפי  צרותיו,  מכל  ויושיענו  באמת  בו  שישען  אלא 
נשען על ה' — הכה מלך אשור שהיה מכהו, ונודע לכל כי ה' 

קדוש ישראל.

וֹֹּבּר.  אָָר יַַעֲֲקֹבֹ אֶֶל אֵֵל גִּ�ִ ְ ב �שְׁ אָָר יָָשּׁׁוּ ְ �שְׁ
אָָר יַַעֲֲקֹבֹ — השארית  ְ ב שְׁ� ּוּׁשׁ אָָר יָָ ְ רש"י ורד"ק מפרשים באותו כיוון:58 "שְׁ�
וֹֹּבּר שהראה להם גבורה בסנחריב".  שבהן ישובו אל הקב"ה אֶֶל אֵֵל גִּ�ִ

ץ שׁׁוֹֹטֵֵף  יוֹֹן חָָרּוּ לָּ�ָ וֹֹּבּ כִּ�ִ ב  אָָר יָָשּׁׁוּ ְ ם �שְׁ חוֹֹל הַַיָּ�ָ רָָאֵֵל כְּ�ְ ךָָ יִִ�שְְׂ י אִִם יִִהְְיֶֶה עַַמְּ�ְ כִּ�ִ
צְְדָָקָָה.

לפי רש"י, הרעיון שנלמד בפסוק זה הוא כי גם אם עם ישראל יהיה עם 
רב — רק השארית הקטנה שתחזור בתשובה תגן עליו בזכות צדקתם 
רד"ק מסכים עם רש"י, אלא שהוא מפרש את  גם  ץ.  חָָרּוּ יוֹֹן  לָּ�ָ כִּ�ִ מפני 

עניין הצדקה מלשון צדק, העונש בא בצדק על האשורים.

ל הָָאָָרֶֶץ. קֶֶרֶֶב כָּ�ָ ה בְּ�ְ י כָָלָָה וְְנֶֶחֱֱרָָצָָה אֲֲדֹנָָֹי ה' צְְבָָאוֹֹת עֹ�שֶֶׂ כִּ�ִ
רש"י59 מסביר כי "תראו שהקב"ה עושה דין ברשעים, ותכנעו ותשובו 
אליו". רד"ק מוסיף "וכפל 'ונחרצה' לחזק, כלומר כי הכלה )=כיליון( 

פרק י פס' כ-לד
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צפנת ישעיהו

נחרצה". אבן עזרא  והכלה תהיה  גמורה, אמר כלה אני עושה,  תהיה 
מסביר כי נֶֶחֱֱרָָצָָה הוא מלשון גזרה, כמו: "אתה חרצת" )מל"א כ מ(.60

הפרשייה השנייה
בֶֶט  ֵ � שֵּׁ� �בַַּ וּּׁר   צִִיּּוֹֹן מֵֵאַַשּׁ� ב  ֵ יֹֹשֵׁ� י  ירָָא עַַ�מִִּ ֹה אָָמַַר אֲֲדֹנָָֹי ה' צְְבָָאוֹֹת אַַל �תִִּ �כֹּ לָָכֵֵן 
י  ִ י עוֹֹד מְְעַַט מִִזְְעָָר וְְכָָלָָה זַַעַַם וְְאַַ�פִּ דֶֶרֶֶךְ מִִצְְרָָיִִם. �כִִּ א עָָלֶֶיךָ �בְְּ ָ הוּּ יִִשָּׂ�� ֵ ה וּּמַַ�טֵּ �כָָּ יַַ�כֶֶּ
הוּּ  ֵ צוּּר עוֹֹרֵֵב וּּמַַ�טֵּ ת מִִדְְיָָן �בְְּ מַַ�כַַּ וֹֹׁשׁט �כְְּ בְְלִִיתָָם. וְְעוֹֹרֵֵר עָָלָָיו ה' צְְבָָאוֹֹת  עַַל �תַַּ
כְְמֶֶךָ  ִ לוֹֹ מֵֵעַַל שִׁ� יּּוֹֹם הַַהוּּא יָָסוּּר סֻֻ�בֳֳּ דֶֶרֶֶךְ מִִצְְרָָיִִם. וְְהָָיָָה �בַַּ אוֹֹ �בְְּ ם וּּנְְשָׂ�ָ עַַל הַַ�יָָּ

מֶֶן. ָ נֵֵי שָׁ� ְ ל עֹלֹ מִִ�פְּ ארֶֶךָ וְְחֻֻ�בַַּ וְְעֻֻלּּוֹֹ מֵֵעַַל צַַ�וָָּ
גם החלק הראשון של הפרשייה השנייה עוסק בפנייה אל עם ישראל מתוך 
פירוט של דרך טיפולו של הקב"ה באשורים. כדרכנו נביא את פירושיהם 

של גדולי הראשונים ונשתדל להוסיף נופך נוסף בשולי דבריהם.

לָָכֵֵן
אחר61  דבר  וסיעתו,  חזקיהו  אליו  שידעתי שתשובו  "לפי  כתב:  רש"י 

לשון שבועה לכן =באמת".

וֹֹּיּן  ב צִִ ֵ י יֹ�שֵׁ ירָָא עַַמִּ�ִ אַַל תִּ�ִ
וֹֹּיּן" כיוון שקודם לנפילת האשורים בשערי  ב צִִ ֵ הפנייה היא דווקא ל"יֹשֵֹׁ�
בכתוב  כמפורש  הבצורות,  יהודה  ערי  כל  את  הם  כבשו   — ירושלים 
חַַן עַַל הֶֶעָָרִִים  דָָּוּה וַַיִּ�ִ בֹאֹ בִִיה ר וַַיָּ�ָ ּוּׁ  א סַַנְְחֵֵרִִיב מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� )דה"ב לב א(: "בָּ�ָ

אֹמֶֶר לְְבִִקְְעָָם אֵֵלָָיו" )רד"ק(. צֻֻרוֹֹת וַַיֹּ� הַַבְּ�ְ

ה כָּ�ָ בֶֶט יַַכֶּ�ֶ ֵ � �שֵּׁ בַּ�ַ
האשורים  כלומר  ה.  כָּ�ָ יַַכֶּ�ֶ פיו  בֶֶט  ֵ � שֵּׁ� בַּ�ַ שרק  היא  המשמעות  לרש"י 
לא  הם  אבל  הפחדה.  ונאומי  תעמולה  באמצעות  אתכם  להכניע  ינסו 
יצליחו לעבור לשלב הבא שהוא הכאה בפועל. לרש"י ביטוי זה רומז 
לתעמולה בכתב ובעל פה שנוהלה בידי האשורים אך גם בידי יהודים 
החוזר  הוא השימוש  פירושו  את  מומרים — שליחיהם.62 מה שמחזק 
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פָָתָָיו יָָמִִית  חַַּוּ שְׂ�ְ בְְּוּר יו  ִ בֶֶט פִּ� ֵ שֵׁ� ה אֶֶרֶֶץ בְּ�ְ בביטוי זה בנבואה הבאה: "וְְהִִכָּ�ָ
ע" )לקמן יא ד(.  ָ רָָשָׁ�

נאומי המשלחות האשוריות מתוארים בפסוקים הבאים:63

מִִן  קֵֵה  ָ שָׁ� רַַב  וְְאֶֶת  סָָרִִיס  רַַב  וְְאֶֶת  ן  רְְתָּ�ָ תַּ�ַ אֶֶת  ר  ּוּׁ  אַַשּׁ� מֶֶלֶֶךְְ  לַַח  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ
ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� בֹאֹּוּ יְְר עֲֲלּוּ וַַיָּ�ָ ם וַַיַּ�ַ �לִָ ָ שָּׁוּ� בֵֵד יְְר חֵֵיל כָּ�ָ הּוּ בְּ�ְ לֶֶךְְ חִִזְְקִִיָּ�ָ ֶ לָָכִִיׁשׁ אֶֶל הַַמֶּ�
דֵֵה  ת שְׂ�ְ מְְסִִלַּ�ַ ר בִּ�ִ ֶ רֵֵכָָה הָָעֶֶלְְיוֹֹנָָה אֲֲשֶׁ� תְְעָָלַַת הַַבְּ�ְ עַַמְְדּוּ בִּ�ִ בֹאֹּוּ וַַיַּ�ַ עֲֲלּוּ וַַיָּ�ָ וַַיַּ�ַ
ר עַַל  ֶ הּוּ אֲֲשֶׁ� ן חִִלְְקִִיָּ�ָ צֵֵא אֲֲלֵֵהֶֶם אֶֶלְְיָָקִִים בֶּ�ֶ לֶֶךְְ וַַיֵּ�ֵ ֶ כוֹֹבֵֵס. וַַיִּ�ִקְְרְְאּוּ אֶֶל הַַמֶּ�
רַַב  אֲֲלֵֵהֶֶם  אֹמֶֶר  וַַיֹּ� יר.  זְְכִּ�ִ ַ הַַמַּ� אָָסָָף  ן  בֶּ�ֶ וְְיוֹֹאָָח  פֵֵֹר  הַַסֹּ� בְְנָָה  ֶ וְְשֶׁ� יִִת  הַַבָּ�ָ
ר מָָה  ּוּׁ  דוֹֹל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� לֶֶךְְ הַַגָּ�ָ ֶ ֹה אָָמַַר הַַמֶּ� הּוּ כֹּ� קֵֵה אִִמְְרּוּ נָָא אֶֶל חִִזְְקִִיָּ�ָ ָ שָׁ�
רָָּוּה  גְְּוּב פָָתַַיִִם עֵֵצָָה  בַַר שְׂ�ְ . אָָמַַרְְתָּ�ָ אַַךְְ דְּ�ְ טָָחְְתָּ�ָ ר בָּ�ָ ֶ ה אֲֲשֶׁ� חוֹֹן הַַזֶּ�ֶ ָ טָּ� הַַבִּ�ִ
ךָָ  ה בָָטַַחְְתָּ�ָ לְּ�ְ ה הִִנֵּ�ֵ י. עַַתָּ�ָ י מָָרַַדְְתָּ�ָ בִּ�ִ ה עַַל מִִי בָָטַַחְְתָּ�ָ כִּ�ִ לְְחָָמָָה עַַתָּ�ָ לַַמִּ�ִ
מֵֵךְְ אִִיׁשׁ עָָלָָיו  ר יִִסָּ�ָ ֶ ה עַַל מִִצְְרַַיִִם אֲֲשֶׁ� ץ הַַזֶּ�ֶ נֶֶה הָָרָָצּוּ עֶֶנֶֶת הַַקָּ�ָ ְ עַַל מִִשְׁ�
טְְֹחִִים עָָלָָיו. וְְכִִי  רְְעֹֹה מֶֶלֶֶךְְ מִִצְְרַַיִִם לְְכָָל הַַבֹּ� ַ ן פַּ� נְְּוּקָָבָָּהּ כֵּ�ֵ וֹֹּפּ  בָָּוּא בְְכַַ
הּוּ  ר הֵֵסִִיר חִִזְְקִִיָּ�ָ ֶ א אֲֲשֶׁ� טָָחְְנּוּ הֲֲלוֹֹא הּוּ ן אֵֵלַַי אֶֶל ה' אֱֱלֹֹהֵֵינּוּ בָּ�ָ תֹאֹמְְרּוּ
חַַ  זְְבֵּ�ֵ ִ ם לִִפְְנֵֵי הַַמִּ� �ִלִַ ָ שָּׁוּ� דָָּוּה וְְלִִיר אֹמֶֶר לִִיה חֹתָָֹיו וַַיֹּ� מֹתָָֹיו וְְאֶֶת מִִזְְבְּ�ְ אֶֶת בָּ�ָ
מֶֶלֶֶךְְ  אֶֶת  אֲֲדֹנִִֹי  אֶֶת  נָָא  הִִתְְעָָרֶֶב  ה  וְְעַַתָּ�ָ ם.  �ִלִָ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ חֲֲוּוּ  תַּ�ַ ְ שְׁ� תִּ�ִ ה  הַַזֶּ�ֶ
כַַּוּּתּל לָָתֶֶת לְְךָָ רֹכְְֹבִִים עֲֲלֵֵיהֶֶם.   סִִּוּים אִִם  יִִם ס ַ נָָה לְְךָָ אַַלְְפַּ� ר וְְאֶֶתְּ�ְ ּוּׁ  אַַשּׁ�
לְְךָָ  בְְטַַח  וַַתִּ�ִ ים  טַַנִּ�ִ הַַקְּ�ְ עַַבְְדֵֵי אֲֲדֹנִִֹי  נֵֵי פַַחַַת אַַחַַד  ְ פְּ� יב אֵֵת  ִ שִׁ� וְְאֵֵיךְְ תָּ�ָ
קוֹֹם  לְְעֲֲדֵֵי ה' עָָלִִיתִִי עַַל הַַמָּ�ָ ה הֲֲמִִבַּ�ַ ים. עַַתָּ�ָ ִ לְְּוּפָָרָָשִׁ� עַַל מִִצְְרַַיִִם לְְרֶֶכֶֶב 
 . חִִיתָָּהּ ְ וְְהַַשְׁ� ֹאת  הַַזֹּ� הָָאָָרֶֶץ  עַַל  עֲֲלֵֵה  אֵֵלַַי  אָָמַַר  ה'  חִִתוֹֹ  ְ לְְהַַשְׁ� ה  הַַזֶּ�ֶ
נָָא  ר  בֶּ�ֶ דַּ�ַ קֵֵה  ָ שָׁ� רַַב  אֶֶל  וְְיוֹֹאָָח  בְְנָָה  ֶ וְְשֶׁ� הּוּ  חִִלְְקִִיָּ�ָ ן  בֶּ�ֶ אֶֶלְְיָָקִִים  אֹמֶֶר  וַַיֹּ�
דִִּוּית  יְְה נּוּ  עִִמָּ�ָ ר  דַַבֵּ�ֵ תְּ�ְ וְְאַַל  אֲֲנָָחְְנּוּ  מְְֹעִִים  שֹׁ� י  כִּ�ִ אֲֲרָָמִִית  עֲֲבָָדֶֶיךָָ  אֶֶל 
קֵֵה הַַעַַל אֲֲדֹנֶֶֹיךָָ  ָ אֹמֶֶר אֲֲלֵֵיהֶֶם רַַב שָׁ� ר עַַל הַַחֹמָָֹה. וַַיֹּ� ֶ אָָזְְנֵֵי הָָעָָם אֲֲשֶׁ� בְּ�ְ
ים  ִ ה הֲֲלֹֹא עַַל הָָאֲֲנָָשִׁ� בָָרִִים הָָאֵֵלֶּ�ֶ ר אֶֶת הַַדְּ�ְ לָָחַַנִִי אֲֲדֹנִִֹי לְְדַַבֵּ�ֵ ְ וְְאֵֵלֶֶיךָָ שְׁ�
וֹֹּתּת אֶֶת מֵֵימֵֵי רַַגְְלֵֵיהֶֶם   ְ בִִים עַַל הַַחֹמָָֹה לֶֶאֱֱכֹֹל אֶֶת צוֹֹאָָתָָם וְְלִִשְׁ� ְ ֹשְׁ� הַַיֹּ�
ֹאמֶֶר  ר וַַיֹּ� דִִּוּית וַַיְְדַַבֵּ�ֵ דוֹֹל יְְה קֵֵה וַַיִּ�ִקְְרָָא בְְקוֹֹל גָּ�ָ ָ עֲֲמֹֹד רַַב שָׁ� כֶֶם. וַַיַּ�ַ עִִמָּ�ָ
יא  ִ � לֶֶךְְ אַַל יַַשִּׁ� ֹה אָָמַַר הַַמֶּ�ֶ ר. כֹּ� ּוּׁ  דוֹֹל מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� לֶֶךְְ הַַגָּ�ָ ֶ בַַר הַַמֶּ� מְְעּוּ דְּ�ְ ִ שִׁ�
דוֹֹ. וְְאַַל יַַבְְטַַח אֶֶתְְכֶֶם  יל אֶֶתְְכֶֶם מִִיָּ�ָ כַַּוּל לְְהַַצִּ�ִ י לֹֹא י הּוּ כִּ�ִ לָָכֶֶם חִִזְְקִִיָּ�ָ
ֹאת  תֵֵן אֶֶת הָָעִִיר הַַזֹּ� ילֵֵנּוּ ה' וְְלֹֹא תִִנָּ�ָ ל יַַצִּ�ִ הּוּ אֶֶל ה' לֵֵאמֹֹר הַַצֵּ�ֵ חִִזְְקִִיָּ�ָ
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ר  ּוּׁ  י כֹֹה אָָמַַר מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� הּוּ כִּ�ִ מְְעּוּ אֶֶל חִִזְְקִִיָּ�ָ ְ שְׁ� ר. אַַל תִּ�ִ ּוּׁ  יַַד מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� בְּ�ְ
תּוּ  ְ שְּׁוּ� אֵֵנָָתוֹֹ  פְְנוֹֹ וְְאִִיׁשׁ תְּ�ְ צְְּוּאּוּ אֵֵלַַי וְְאִִכְְלּוּ אִִיׁשׁ גַּ�ַ י בְְרָָכָָה  ּוּׂשׂ אִִתִּ�ִ עֲֲ
אֶֶרֶֶץ  אַַרְְצְְכֶֶם  כְּ�ְ אֶֶרֶֶץ  אֶֶל  אֶֶתְְכֶֶם  י  וְְלָָקַַחְְתִּ�ִ ֹאִִי  בֹּ� עַַד  בוֹֹרוֹֹ.  מֵֵי  אִִיׁשׁ 
דְְּוּבַַׁשׁ וִִחְְיּוּ וְְלֹֹא  כְְּוּרָָמִִים אֶֶרֶֶץ זֵֵית יִִצְְהָָר  גָָן וְְתִִירוֹֹׁשׁ אֶֶרֶֶץ לֶֶחֶֶם  דָּ�ָ
 . ילֵֵנּוּ ית אֶֶתְְכֶֶם לֵֵאמֹֹר ה' יַַצִּ�ִ י יַַסִּ�ִ הּוּ כִּ�ִ מְְעּוּ אֶֶל חִִזְְקִִיָּ�ָ ְ שְׁ� תָָמֻֻתּוּ וְְאַַל תִּ�ִ
ה  ר. אַַיֵּ�ֵ ּוּׁ  ד מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� וֹֹּגּיִִם אִִיׁשׁ אֶֶת אַַרְְצוֹֹ מִִיַּ�ַ ילּוּ אֱֱלֹֹהֵֵי הַַ ל הִִצִּ�ִ הַַהַַצֵּ�ֵ
ילּוּ אֶֶת  י הִִצִּ�ִ ה כִּ�ִ ה אֱֱלֹֹהֵֵי סְְפַַרְְוַַיִִם הֵֵנַַע וְְעִִוָּ�ָ ד אַַיֵּ�ֵ ָ אֱֱלֹֹהֵֵי חֲֲמָָת וְְאַַרְְפָּ�
אַַרְְצָָם  אֶֶת  ילּוּ  הִִצִּ�ִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� הָָאֲֲרָָצוֹֹת  אֱֱלֹֹהֵֵי  כָָל  בְּ�ְ מִִי  דִִי.  מִִיָּ�ָ מְְֹרוֹֹן  שֹׁ�
דִִי )מל"ב יח יז-לה;64 ישעיהו  ם מִִיָּ�ָ �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יל ה' אֶֶת יְְר יַַצִּ�ִ י  דִִי כִּ�ִ מִִיָּ�ָ

לו ב-כב(.65 

בֶֶט כשוט. כלומר "לא יכלה  ֵ � לעומת פירוש רש"י, רד"ק מתייחס אל השֵּׁ�
ואינו  אותך מכל וכל אלא כמי שמכה בשבט שמכאיב האדם המוכה 
השימוש  הוא  לשיטתו  חיזוק  ביהודה".  אשור  מלך  יעשה  כן  ממיתו, 

בֶֶט במשמעות זו בנבואות הקודמות.66 ֵ � בביטוי שֵּׁ�
הוא  הפסוק  אלא שאת  שוט,  מלשון  מפרש שבט  קרא  ר"י  גם 
מסביר אחרת: אל תירא מאשור שהיו רגילים עד כה להכותכם. ומעין 
זה מסביר גם ר"א מבלגנצי. גם פירושו השני של רש"י, שנמסר לו על 
ידי ר' מנחם בשם ר' יוסף, הוא בכיוון זה: "ועוד יש לפרש: 'בשבט 
ואימתו  מטהו  עליך  לשאת  והורגל  בשבט  הכך  הנה  עד  אשר  יככה' 

כדרך המצריים".

דֶֶרֶֶךְְ מִִצְְרָָיִִם א עָָלֶֶיךָָ בְּ�ְ ָ הּוּ יִִ�שָּׂ� ֵ מַַּוּטֵּ�
כדרך שעשה למצרים — רש"י. לעומתו, רד"ק מפרש: "באותו דרך 
שרי  עליו  'וישימו  שנאמר:  בישראל,  המצריים  שעשו  ענין  ובאותו 
מסים למען ענותו בסבלותם', עינו אותם במסים ובעבודה קשה אבל 
הכבד  למס  רמז  וזה  בישראל".  אשור  מלך  עשה  כן  אותם,  כלו  לא 
"שהטיל )מלך אשור( על יושבי ירושלם שלש מאות ככר כסף ושלשים 

ככר זהב".67
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אבן עזרא מפרש שכל פסוק זה עוסק במסע האשורי שעבר 
ערי  כל  את  האשורים  הכו  בדרכם  למצרים.  בדרך  יהודה  בארץ 
יהודה הבצורות. לכן מרגיע הנביא ואומר כי סופו של המסע יהיה 

כישלון.
וֹֹּיּן", כמו  ב צִִ ֵ י יֹשֵֹׁ� ירָָא עַַמִּ�ִ ר"י קרא68 מפרש שהנביא מרגיע: "אַַל תִּ�ִ
שהמצרים אשר רדו בכם והכו אתכם בשוטים נענשו בידי הקב"ה — כך 

יהיה גם גורלם של האשורים.

בְְלִִיתָָם. י עַַל תַּ�ַ ִ י עוֹֹד מְְעַַט מִִזְְעָָר וְְכָָלָָה זַַעַַם וְְאַַפִּ� כִּ�ִ
ביד  למטה  ניתן  הקב"ה  של  זעמו  שבו  הזמן  כי  פירושו  לרש"י 
וְְכָָלָָה, בקרוב, מְְעַַט מִִזְְעָָר.69 חרון אפו ישוב  אשור — עומד להסתיים, 
וגידופין אשר גדפו נערי מלך אשור  בְְלִִיתָָם, שהם: "חירופים  תַּ�ַ בגלל 

אותי". 
בְְלִִיתָָם פירושו הבליהם70 של ישראל. ור"י  ר"י קרא מסביר שתַּ�ַ
בְְלִִיתָָם מלשון בילה, כלומר כילה, ומשמעו שהקב"ה  מטראני מסביר תַּ�ַ

יכלה את האשורים.

ם  הּוּ עַַל הַַיָּ�ָ ֵ מַַּוּטֵּ� ר עוֹֹרֵֵב  צּוּ ת מִִדְְיָָן בְּ�ְ מַַכַּ�ַ וְְעוֹֹרֵֵר עָָלָָיו ה' צְְבָָאוֹֹת שׁׁוֹֹט כְּ�ְ
ם. דֶֶרֶֶך מִִצְְרַַיִּ�ִ אוֹֹ בְּ�ְ נְְּוּ�שָָׂ

וֹֹׁשׁט   האשורים  על  יעורר  הקב"ה  כי  מסבירים  רד"ק71  וגם  רש"י  גם 
ב"יוֹֹם  שקרה  למה  דומה  בדרך  תהיה  האשורים  הכאת  להכותם.72 
עורב  בראשות  הענק,  מדיין  צבא  נס  בדרך  הוכה  שבו  ביום  מִִדְְיָָן",73 
ר עוֹֹרֵֵב וביקב זאב בימי גדעון.74 הכאתם של האשורים תהיה  צּוּ וזאב, בְּ�ְ
דֶֶרֶֶךְְ מִִצְְרָָיִִם", בזמן קריעת  אוֹֹ בְּ�ְ נְְּוּשָׂ�ָ דומה להכאת המצרים וטלטולם, "
ים סוף. כך יהיה גם גורלו של מלך אשור שצבאו יוכה. ומוסיף רש"י: 
ע  סַּ�ַ "לאחר שישוב לארצו ימות שם בחרב" בידי בניו, כמבואר בכתוב: "וַַיִּ�ִ
ית  חֲֲוֶֶה בֵּ�ֵ תַּ�ַ ְ א מִִשְׁ� נִִינְְוֵֵה, וַַיְְהִִי הּוּ ב בְּ�ְ ֶ שֶׁ� ר וַַיֵּ�ֵ ּוּׁ  ב סַַנְְחֵֵרִִיב מֶֶלֶֶךְְ אַַשּׁ� ָ שָׁ� לֶֶךְְ וַַיָּ�ָ וַַיֵּ�ֵ
אֶֶרֶֶץ  נִִמְְלְְטּוּ  ה  וְְהֵֵמָּ�ָ בַַחֶֶרֶֶב  הּוּ  הִִכֻּ�ֻ נָָיו  בָּ�ָ רְְאֶֶצֶֶר  וְְשַׂ�ַ לֶֶךְְ  ֶ וְְאַַדְְרַַמֶּ� אֱֱלֹֹהָָיו  נִִסְְרֹךְְֹ 

יו" )מל"ב יט לו-לז(.75 חְְתָּ�ָ נוֹֹ תַּ�ַ ֹן בְּ�ְ מְְלֹךְְֹ אֵֵסַַר חַַדֹּ� אֲֲרָָרָָט וַַיִּ�ִ
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ל עֹלֹ  ארֶֶךָָ וְְחֻֻבַּ�ַ וֹֹּלּ מֵֵעַַל צַַוָּ�ָ כְְמֶֶךָָ וְְעֻֻ ִ לוֹֹ מֵֵעַַל �שִׁ ר סֻֻבֳּ�ֳ א יָָסּוּ וֹֹּיּם הַַהּוּ  וְְהָָיָָה בַּ�ַ
מֶֶן. ָ נֵֵי �שָׁ ְ מִִפְּ�

הפרשנים מסכימים כי פסוק זה בא לבטא את הרעיון של סיום תקופת 
השלטון האשורי המכביד והכואב על ממלכת יהודה. זה קרה, למשך 

זמן מסוים, בתקופת חזקיהו. 
מֶֶן". התרגום פירש  ָ שלושה פירושים מצאנו בביאור התיבה "שָׁ�
שמדובר בשמן המשחה, רש"י בשני פירושיו פירש שזהו שמן ממש 
ורד"ק פירש שזהו כינוי לשומן הצוואר. ולפי פירוש תיבה זו כל הפסוק 

מתפרש. ונפרט את הדברים:
משיחא".  קדם  מן  עממיא  מלכי  "ויתברון  מפרש   התרגום 
כלומר מלכי האומות בראשות האשורים יישברו לפני מלך מבית דוד 

שנמשח.76
רש"י מביא שני פירושים. א. עול וסבל האשורים הכואב והמכביד 
יוחלף בשלטונו הנוח כשמן של חזקיהו; ב. עול האשורים יוסר בזכות 
פירשו  "ורבותינו  לשונו:  וזה  חזקיהו.77  בימי  התורה  לימוד  הגברת 
מדרשות  ובבתי  כנסיות  בבתי  דולק  שהיה  חזקיהו  של  שמנו  מפני 
ר  ֶ לֹמֹֹהֹ אֲֲשֶׁ� ְ לֵֵי שְׁ� ְ ה מִִשְׁ� ם אֵֵלֶּ�ֶ 'גַּ�ַ שהשיאם לעסוק בתורה כעניין שנאמר: 
דָָּוּה' )משלי כה א(". המדרש רומז בוודאי  ה מֶֶלֶֶךְְ יְְה י חִִזְְקִִיָּ�ָ ֵ יקּוּ אַַנְְשֵׁ� הֶֶעְְתִּ�ִ
לפעילותם של אנשי כנסת הגדולה, שהחלו לפעול בדורו של חזקיהו.78 
פעילות זו שמה את לימוד התורה במרכז חייו של היהודי, ואפשרה 
עיסוק רוחני גם כשרוב עם ישראל הלך לגלות ובטל התמיד ומצוות 
התלויות בארץ.79 העיסוק בלימוד התורה החליף את החיים המבוססים 

על הסדרים זרעים, קדשים וטהרות.
רד"ק80 מפרש ששכם, צוואר ושמן הם שלושה שמות של אותו 

איבר בגוף: 

עול סנחריב ישחת מפני שמן חזקיהו, והנה הוא בהפך כי שומן 
צוואר השור ישחת מהעול אשר עליו תמיד כן הוא דרך העולם, 
סנחריב,  עול  מפני  ישראל81  של  שמנו  שישחת  ראוי  היה  וכן 
והקב"ה ברחמיו הפך את  רב,  וסנחריב עם  היו מעטים  כי הם 
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מפני  סנחריב  עול  וחובל  העול,  מן  קשה  השומן  והיה  הדבר 
שומן ישראל.

הפרשייה השלישית
בַַע  רָָה �גֶֶּ לָָיו: עָָבְְרוּּ מַַעְְ�בָָּ מִִגְְרוֹֹן לְְמִִכְְמָָׂשׂ יַַפְְקִִיד �כֵֵּ ת עָָבַַר �בְְּ א עַַל עַַ�יַַּ �בָָּ
ים  ִ �לִּ �גַַּ ת  �בַַּ קוֹֹלֵֵךְ  צַַהֲֲלִִי  נָָסָָה.  אוּּל  ָ שָׁ� בְְעַַת  �גִִּ הָָרָָמָָה  חָָרְְדָָה  לָָנוּּ  מָָלוֹֹן 
בִִים הֵֵעִִיזוּּ. עוֹֹד  בֵֵי הַַ�גֵֵּ ְ ה עֲֲנָָתוֹֹת. נָָדְְדָָה מַַדְְמֵֵנָָה יֹֹשְׁ� ה עֲֲנִִ�יָָּ ָ יבִִי לַַיְְשָׁ� ִ הַַקְְשִׁ�

ם. �לִִָ ָ בְְעַַת יְְרוּּשָׁ� ת קרי[ צִִיּּוֹֹן �גִִּ נֹבֹ לַַעֲֲמֹֹד יְְנֹפֵֵֹף יָָדוֹֹ הַַר בית ]�בַַּ הַַיּּוֹֹם �בְְּ
לכיוון  האשורי  במסע  עוסק  השנייה  הפרשייה  של  השני  החלק 
ירושלים, שמסתיים לכאורה בהנפת יד מזלזלת של מלך אשור כלפי 
גדודי  שוטטו  יהודה  מלך  חזקיהו  בתקופת  וירושלים.  המקדש  בית 
אשור ברחבי ארץ ישראל. ממלכת ישראל כולה נכבשה על ידם כבר 
בשנת שש לחזקיהו. לאחר מכן התקדם המסע במגמת איום גם על 
המצרים. חלק מצבא אשור התקדם דרומה, כבש כנראה בקלות את 
ערי יהודה הבצורות וצר על לכיש.82 סנחריב עצמו חילק את זמנו בין 
כיבוש ערי המבצר של ממלכת יהודה,83 טיפול במצור על לכיש,84 
מאבק בתרהקה מלך כוש85 ובמסע על ירושלים.86 נשתדל לבאר את 

פרטיו של מסע זה כמתואר בפסוקינו.
רש"י מקדים כי "עית מגרון ומכמש רמה גבעת שאול בת גלים 
לישה ענתות מדמנה גבים — כולן מקומות הן".87 הרד"ק מוסיף: "כל 
נזכרו רובם בספר יהושע, כי לעיר אחת שני  אלה שמות הערים לא 
שמות". הנבואה מסוגננת כהודעה של כרוז המזהיר מפני התקרבות 
האשורים אל הערים. כל המקומות הללו מצויים בארץ בנימין, וכלשונו 
"וזכר מקומות רבים שעבר עליו, סמוכים לירושלים,  של ר"י כספי: 
ושטף הכל". נשתדל לבאר היכן שוכנות ערים אלה והיכן הן נזכרות 

בתנ"ך במישרין או בעקיפין.

ת א עַַל עַַיַּ�ַ בָּ�ָ
עיר זו היא כנראה העי המפורסמת, שנכבשה בידי יהושע בן נון לאחר 
כיבוש יריחו.88 עיר זו נזכרת גם במסעותיו של אברהם בארץ,89 ונזכרה 

פרק י פס' כ-לד



300

צפנת ישעיהו

בספרים עזרא90 ונחמיה91 כעיר הסמוכה לבית אל.92 מקומה של העי 
לא נתברר סופית עד לימים אלה.93 

המסע האשורי, בן עשרת השלבים,94 מתחיל בעי, שהיא הנקודה 
הצפונית ביותר שלו, וממשיך דרומה ומערבה עד נוב, המשקיפה על 

ירושלים. 

מִִגְְרוֹֹן עָָבַַר בְּ�ְ
ב  ֵ ל יוֹֹשֵׁ� אּוּ ָ היישוב מגרון נזכר בתקופת שאול בפסוק )שמ"א יד ב(: "וְְשָׁ�
מֵֵאוֹֹת  ׁשׁ  ֵ שֵׁ� כְּ�ְ וֹֹּמּ  עִִ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וְְהָָעָָם  מִִגְְרוֹֹן  בְּ�ְ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וֹֹּמּן  הָָרִִ חַַת  תַּ�ַ בְְעָָה  הַַגִּ�ִ קְְצֵֵה  בִּ�ִ
". במלחמה זו נגד הפלשתים נלחמו יונתן ונערו לבדם כנגד "מצב  אִִיׁשׁ
ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ ב פְּ� ׁשׁ יוֹֹנָָתָָן לַַעֲֲבֹרֹ עַַל מַַצַּ�ַ קֵּ�ֵ ר בִּ�ִ ֶ פלשתים". וזה לשון הכתוב: "אֲֲשֶׁ�
ם  ֵ וֹֹּבּצֵֵץ וְְשֵׁ� ם הָָאֶֶחָָד  ֵ ה וְְשֵׁ� לַַע מֵֵהָָעֵֵבֶֶר מִִזֶּ�ֶ ן הַַסֶּ�ֶ ֵ ה וְְשֵׁ� לַַע מֵֵהָָעֵֵבֶֶר מִִזֶּ�ֶ ן הַַסֶּ�ֶ ֵ שֵׁ�
ל  מּוּ גֶֶב  מִִנֶּ�ֶ וְְהָָאֶֶחָָד  מִִכְְמָָׂשׂ  ל  מּוּ פוֹֹן  מִִצָּ�ָ ק  מָָצּוּ הָָאֶֶחָָד  ן  ֵ � הַַשֵּׁ� ה.  סֶֶנֶּ�ֶ הָָאֶֶחָָד 

בַַע" )שם ד-ה(. גָּ�ָ

לָָיו לְְמִִכְְמָָשׂׂ יַַפְְקִִיד כֵּ�ֵ
יישוב בשם זה נזכר אף הוא בהקשר למלחמותיו של שאול בפלשתים. 
ים  תִּ�ִ ְ פְְּוּלִִשְׁ� הכתוב מספר כי לאחר שיונתן הכה את נציב פלשתים בגבע: "
ים וְְעָָם  ִ רָָשִׁ� ָ ת אֲֲלָָפִִים פָּ� ֶ שֶׁ� ֵ ים אֶֶלֶֶף רֶֶכֶֶב וְְשֵׁ� ִ לֹֹשִׁ� ְ רָָאֵֵל שְׁ� חֵֵם עִִם יִִשְׂ�ְ נֶֶאֶֶסְְפּוּ לְְהִִלָּ�ָ
ית אָָוֶֶן"  חֲֲנּוּ בְְמִִכְְמָָׂשׂ קִִדְְמַַת בֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ עֲֲלּוּ  וַַיַּ�ַ ם לָָרֹבֹ  הַַיָּ�ָ פַַת  ר עַַל שְׂ�ְ ֶ חוֹֹל אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ
)שמ"א יג ה(. המקום נזכר גם ברשימת ערי בנימין בספר נחמיה.95 כיום 
נמצא במקום הכפר מוחמש, ולא רחוק ממנו — היישוב מעלה מכמש. 
בסמוך נמצא המעבר ההכרחי שמוזכר לקמן, בין שני הסלעים, המכונה 
גם מעבר מכמש.96 הרד"ק מוסיף: "והפקיד במכמש רוב כלי מלחמתו 
כדי שילך לו במהרה לירושלם. כי היה חושב בלבו כי לא היה צריך 

לרוב כלי מלחמה, כי היה נקל בעיניו לכבשה".

רָָה  עָָבְְרּוּ מַַעְְבָּ�ָ
מכמש.97  ליד  צווניט  בוואדי  ההכרחי  המעבר  כנראה  היא  המעברה 
הבנת  וחכמת  לבו  אומץ  נתפרסמו  שבו  לעיל,  שהזכרנו  מעבר  אותו 

הקרב של יונתן.
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בַַע מָָלוֹֹן לָָּוּנ  גֶּ�ֶ
שניתנו  בנימין  מערי  אחת  היא  בנ"ך.98  רבות  פעמים  נזכרת  גבע 
ללוויים.99 היא נזכרת גם בעניין פילגש בגבעה בתקופת השופטים.100 
גבע  גם  מכונה  היא  בה.101  שישב  פלשתים  נציב  את  מכה  יהונתן 
שוכן  כיום  גזר.103  בואכה  מגבע  הפלשתים  את  מכה  דוד  בנימין.102 
או  לנו104  כנראה  האשורים  ומוחמש.  א־רם  בין  ג'בע  הכפר  במקום 

הקימו מחנה בגבע, בדרכם.

חָָרְְדָָה הָָרָָמָָה
הרמה נזכרת פעמים רבות בנ"ך. לראשונה היא מופיעה בתוך ערי בנימין 
ית  בֵֵּוּין בֵּ�ֵ ין הָָרָָמָָה  בוֹֹרָָה בֵּ�ֵ מֶֶֹר דְּ�ְ בספר יהושע.105 דבורה ישבה תחת "תֹּ�
אֵֵל" )שופטים ד ה(. היא נזכרת גם בהקשר למלחמת בעשא מלך ישראל 
נזכרים  ונחמיה  עזרא  בספר  העולים  ברשימות  יהודה.106  מלך  באסא 
המזהים  יש  והעי.107  גבע, מכמס  אנשי  עם שכניהם  יחד  הרמה  אנשי 

את רמה עם א־רם של ימנו.108 

ל נָָסָָה אּוּ ָ בְְעַַת �שָׁ גִּ�ִ
מקום מושבו, ואולי גם מקום ארמונו, של שאול המלך היה בגבעת שאול. 
לשם הגיעו המלאכים ששלחו זקני יבש גלעד עם בקשת ישועה מפני 
נחש העמוני.109 לשם חזר שאול אחרי המשבר עם שמואל בסוף מלחמת 
ייתכן  הגבעונים.111  בידי  הוקעו צאצאי שאול  בגבעת שאול  עמלק.110 
שהמקום כונה גם גבעת בני בנימין.112 כיום מכונה המקום תל אל פול.113

ים  לִּ�ִ ת גַּ�ַ צַַהֲֲלִִי קוֹֹלֵֵךְְ בַּ�ַ
גלים או בת גלים114 שכנה לא רחוק מארמונו של שאול בגבעת שאול. 
היא כנראה גם עירו של פלטי בן ליש אשר מגלים.115 מיכל אשת דוד 
הופקדה אצל פלטי,116 אבל נשארה כנראה גם תחת פיקוח צמוד של 

אנשי ארמונו של אביה.117 כיום מזהים אותה עם חרבת כעכול.118 
צַַהֲֲלִִי משמעו הרימי קולך כאזהרה — רש"י, "כדי שישמעו אנשי 

ליש ויברחו" )וכך גם רד"ק(.

פרק י פס' כ-לד
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ה  ָ יבִִי לַַיְְ�שָׁ ִ הַַקְְ�שִׁ
ליש שכנה כנראה בסמוך לגלים בין גבעת שאול לענתות. כמו גלים, 
יש  פלטי.119  של  ובעניינו  כאן  רק  אלא  בתנ"ך  נזכר  איננו  זה  מקום 
הצפוני של  במדרון  היום השוכנת  עיסויא של  אל  עם  אותה  המזהים 

הר הצופים.120

ה עֲֲנָָתוֹֹת עֲֲנִִיָּ�ָ
ענתות מפורסמת הרבה יותר משתי קודמותיה ברשימה. גם היא עיר 
היותה  בזכות  לה  בא  פרסומה  עיקר  בנימין.121  בנחלת  הלוויים  מערי 
החורבן  ערב  מכן  ולאחר  דוד,122  בימי  הגדול  הכוהן  אביתר  עירו של 
פעולתו124  מקום  הנביא,123  ירמיהו  של  מולדתו  עיר  היותה  בעקבות 
ומקום מאבקי תושביה נגדו.125 כיום שוכן במקום הכפר ענתא. הלשון 
ה משמעותה כנראה הרמת קול, כבפירוש רש"י: "וְְעָָנִִיתָָ וְְאָָמַַרְְתָּ�ָ לִִפְְנֵֵי  עֲֲנִִיָּ�ָ
אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ )דברים כו ה( — לשון הרמת קול". אולם יש המפרשים126  ה' 

ה היא עֲֲנָָנְְיָָה הנזכרת בספר נחמיה127 בשכנות לנוב וענתות.  שעֲֲנִִיָּ�ָ

נָָדְְדָָה מַַדְְמֵֵנָָה
יישוב זה128 אינו מוכר ממקורות אחרים בתנ"ך או בחז"ל. נראה שיושבי 

מקום זה ברחו מעירם מפחד האשורים.

בִִים הֵֵעִִיזּוּ בֵֵי הַַגֵּ�ֵ ְ יֹ�שְׁ
בִִים איננה נזכרת במקורות. יש129 המזהים אותה עם בטן אל באטש  גם גֵּ�ֵ

בהר הצופים. ׳הֵֵעִִיזּוּ׳ משמעו לרש"י130 נאספו לברוח.

ם. �ִלִָ ָ �שָּׁוּ בְְעַַת יְְר וֹֹּיּן גִּ�ִ ת קרי[ צִִ נֹבֹ לַַעֲֲמֹדֹ יְְנֹפֵֵֹף יָָוֹֹד הַַר בית ]בַּ�ַ וֹֹּיּם בְּ�ְ עוֹֹד הַַ
לאחר שחרבה שילה, בסוף ימי עלי, עבר משכן ה' לנוב. העיר התפרסמה 
בעקבות חיסול כוהניה בידי שאול ואנשיו לאחר שהתברר כי אחימלך 
הכוהן סיפק את חרבו של גולית ולחם לדוד.131 לאחר שחרבה שילה 
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יש המזהים אותה עם שועפט,  ה' לנוב.  ימי עלי,132 עבר משכן  בסוף 
ויש המזהים אותה עם א טור, ברכס שבין הר צופים להר הזיתים.133

חז"ל קושרים בין עוון השמדת נוב לבין סיכוייו של צבא אשור 
לכבוש את ירושלים. וזה לשון הגמרא )סנהדרין צה ע"א; מובא בתרגום 

וברש"י(: 

מאי 'עוד היום בנב לעמד'? — אמר רב הונא: אותו היום נשתייר 
אזלת  אי  בכוכבים[:  ]החוזים  כלדאי  ליה  אמרי  נוב.  של  מעונה 
האידנא ]אם תלך עכשיו[ — יכלת לה ]תכבוש אותה[, ואי לא — לא 
יכלת לה. אורחא דבעא לסגויי בעשרה יומא ]דרך שהייתה אמורה 
להימשך עשרה ימים[ סגא בחד יומא ]הספיק לעבור ביום אחד[... 
כי חזייה, איזוטר בעיניה ]כשראה את ירושלים זלזל בה[, אמר: 
הלא דא היא קרתא דירושלם דעלה ארגישית כל משיריתי, ועלה 
כל  התרגשו  שבגללה  ירושלים  העיר  ]זאת  מדינתא  כל  כבשית 
משרתיי ובגללה כבשתי את כל הארץ[? הלא היא זעירא וחלשא 
מכל כרכי עממיא דכבשית בתקוף ידי ]הלא היא קטנה וחלשה 
ומניד ברישיה  וקם  מכל ערי העמים שכבשתי בתקיפותי[, עלה 
]הר[  ]ונופף בידו[ על טור  ]הניד את ראשו[, מוביל ומייתי בידיה 

בית מקדשא דבציון, ועל עזרתא דבירושלם. 

רד"ק, בשם אביו, הסביר שיושבי נוב שברחו ממקומם יחזרו לשם ואז 
כביכול הר בת ציון ינופף ידו על מפלת מחנה אשור, ובתולת בת ציון 

ובת ירושלים ילעגו להם.

דוּּעִִים  �גְְּ הַַקּּוֹֹמָָה  וְְרָָמֵֵי  מַַעֲֲרָָצָָה  �בְְּ ארָָה  ֻ �פֻּ מְְסָָעֵֵף  צְְבָָאוֹֹת  ה'  הָָאָָדוֹֹן  ה  הִִ�נֵֵּ
יר יִִפּּוֹֹל אַַ�דִִּ בָָנוֹֹן �בְְּ ְ רְְזֶֶל וְְהַַ�לְּ �בַַּ עַַר �בַַּ ף סִִבְְכֵֵי הַַ�יַַּ לוּּ: וְְנִִ�קַַּ ָ �פָּ ְ בֹֹהִִים יִִשְׁ� וְְהַַ�גְְּ

השלב  הקב"ה,  בידי  אשור  צבא  בחיסול  עוסקת  זו  קצרה  פרשייה 
השלישי בתכנית ארבעת השלבים.

ילמד את מלך אשור מי הוא  צְְבָָאוֹֹת"  ה'  "הָָאָָדוֹֹן  בליל קציר העומר 
האדון באמת. 

פרק י פס' כ-לד
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ענפי  עיקר  הם  פארותיו,  יפשח-יקצץ  ארָָה  ֻ פֻּ� יסָָעֵֵף  הקב"ה 
אילנותיו — רש"י, והמשיל מחנהו ליער מלא עצים גבוהים, ואמר כי 

האדון מסעף, פירוש כורת הפארות — רד"ק.
מַַעֲֲרָָצָָה — רש"י פירש כדרך המשל — במשור המקצץ הענפים,  בְּ�ְ
אבן עזרא והרד"ק134 פירשו בדרך הנמשל — אבן עזרא פירש מלשון 
יערצם  חזקה  ביד  פירש:  ורד"ק  בגבורה,   — יא(  כ  )ירמיהו  עריץ 

וישברם. 

וֹֹּקּמָָה וְְרָָמֵֵי הַַ
אלו המלכים והשרים — רש"י ורד"ק.

ף  וְְנִִקַּ�ַ
אף זה לשון קציצה וכריתה — רש"י ורד"ק.

עַַר  סִִבְְכֵֵי הַַיַּ�ַ
הם הענפים החשובים והגבורים — רש"י. ורד"ק הוסיף כי זה משל על 
זה  עם  זה  והסתבכו  סנחריב  עם  אחת  בעצה  הגדולים, שבאו  השרים 

בעצה אחת ובלב אחד, כמו ענפי העצים המסתבכים זה עם זה.

בָָוֹֹנן  וְְהַַלְּ�ְ
הן מרבית חיילותיו — רש"י. רד"ק פירש: ואמר לבנון שהוא שם יער 
בארץ ישראל, ודיבר הכתוב על ההווה. ואבן עזרא פירש שמדבר על 

השרים הדומים לארזי הלבנון.

וֹֹּפּל  יר יִִ אַַדִּ�ִ בְּ�ְ
על ידי מלאך יפלו — רש"י.135 אבן עזרא מפרש: על ידי ברזל אדיר 
יפול.136 ובאבות דרבי נתן פ"ט דרשו כי הלבנון הוא בית המקדש, ואין 

הוא נופל בידי הדיוט אלא בידי מלך.
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יו רוּּחַַ  ָלָָעָ חָָה  ה. ב וְְָנָ יו יִִפְְֶרֶ ָ שָָׁרָָ��    ר מִִשָּׁ� ֶצֵֶנֵ י וְְ ָ זֵַַ�גֵּע יִִשָׁ� ר מִִ א ֶטֶֹחֹ ָצָָיָ )יא, א-י( וְְ

עַַת וְְיִִרְְאַַת ה'. ג וַַהֲֲרִִיחוֹ  ה רוּּחַַ �דַַּ ה וּּגְְבוָּּרָ ָצֵָעֵ ה רוּּחַַ  ה וּּבִִיָנָ כְְָָמָ ה' רוּּחַַ חָ

פַַָט   יו יוֹכִִיחַַ. ד וְְשָׁ� זְְָאָָנָ מַַע  ְ פּּוֹט וְְֹלֹא לְְמִִשְׁ� ְ יו יִִשְׁ� יָנָ ה ֵעֵ יִִרְְאַַת ה' וְְֹלֹא לְְמַַרְְֵאֵ �בְְּ

יו וּּבְְרוּּחַַ  ִ ט �פִּ ֶבֵֶ  שֵׁ� ץ �בְְּ ֶרֶֶאֶ ה  ץ וְְהִִָ�כָּ ֶרֶָאָ י  וֹר לְְעַַנְְֵוֵ מִִיׁשׁ ים וְְהוֹכִִיחַַ �בְְּ �לִִּ ק �דַַּ ֶדֶֶצֶ  �בְְּ

יו. ו  ָצָָלָ זֵאֵוֹר חֲֲ ה  אֱֱָהָמוָּּנָ יו וְְ תְְָמָָנָ זֵאֵוֹר  ק  ֶדֶֶצֶ ה  ָיָָהָ ע. ה וְְ ָ שָָׁרָ� מִִָיָית  יו  ָתָָפָ  שְׂ�ְ

וְְנַַעַַר  ו  יַַחְְָ�דָּ וּּמְְרִִיא  וּּכְְפִִיר  ל  ֶגֵֶעֵ ץ וְְ יִִרְְָ�בָּ דִִי  �גְְּ ר עִִם  ֵמֵָנָ וְְ ׂשֶׂבֶֶ�כֶּ   ב עִִם  ר זְְֵאֵ וְְָגָ

ר  ָקָָ�בָּ  ה �כַַּ ן וְְאַַרְְֵיֵ יֶהֶ צוּּ יַלְְֵַדֵ ו יִִרְְ�בְְּ ה יַַחְְָ�דָּ יָנָ רְְֶעֶ ֹדָֹוָב �תִִּ ה  ָרָָפָ ם. ז וּּ ג ָ�בָּ ֹטָֹקָן ֵהֵֹנֹ

דוֹ  ָיָ מוּּל  ָ�גָּ וְְעַַל מְְאוּּרַַת צִִפְְעוֹנִִי  ן  ֶתֶָ�פָּ  ק עַַל חֻֻר  ע יוֵֹנֵ ַ עֲֲשַׁ� ִ ן. ח וְְשִׁ� ֶבֶֶ�תֶּ ֹיֹאכַַל 

ה  ָעֵָ�דֵּ  ץ  ֶרֶָאָָהָ  ה  לְְָמָָאָ י  �כִִּ י  ִ דְְָקָשִׁ� ל הַַר  ָכָ �בְְּ חִִיתוּּ  ְ יַַשְׁ� וְְֹלֹא  עוּּ  ֵרֵָיָ  ה. ט ֹלֹא  ָדָָהָ

ס  ד לְְֵנֵ ר ֵמֵֹעֹ ֶ י אֲֲשֶׁ� ַ ׁשֶׁרֶֹ יִִשַׁ�  יּוֹם הַַהוּּא שֹׁ� ה �בַַּ ָיָָהָ ים. י וְְ ִ ם מְְכַַ�סִּ יִִם לַַָיָּ �מַַּ ת ה' �כַַּ ֶאֶ

בוֹד.  ה מְְנֻֻחָָתוֹ ָ�כָּ יְְָהָָתָ וּּׁשֹׁרֹ וְְ יו גּּוֹיִִם יִִדְְ ָלֵָאֵ ים  עַַ�מִִּ

הקדמה
החל מפרשייה זו עובר הנביא לנבואות הקשורות לשלב הרביעי בתכנית 
הנביא  כאן  לגאולה.  יזכה  ישראל  עם  שבו  השלב  השלבים,  ארבעת 
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מתאר את השינויים שיתרחשו בעולם ובמלכות ישראל בזמן הגאולה. 
גדולי הראשונים נחלקו בביאורן של פרשיות אלה ובמשמעותן. נשתדל 
לבאר את הפסוקים לפי שלוש הדעות העיקריות: גישת הרמב"ם וסיעתו, 
המסבירים  וסיעתו  הראב"ד  שיטת  כמשל.  הפסוקים  את  המפרשים 
וסיעתו  הרמב"ן  ושיטת  בטבע  ממשי  כשינוי  כפשוטם  הפסוקים  את 

המסבירים כי הפסוקים מתארים שינוי שיחול באדם בזמן הגאולה.

יו יִִפְְרֶֶה. ָ רָָשָׁ� ָ � י וְְנֵֵצֶֶר מִִשָּׁ� ָ זַַע יִִשָׁ� וְְיָָצָָא חֹטֶֶֹר מִִ�גֵֵּ

הקדמה
בלבד  זו  לא  נחמה.  על  נחמה  להוסיף  באה  זו  נבואה  רש"י,  לפירוש 
צאצא  יקום  בהמשך  יהודה,  את  וינחם  חזקיהו  את  יושיע  שהקב"ה 
של בית דוד שיחזיר את עשרת השבטים ויגאלם, ובכך יש בנבואה זו 

נחמה גם לישראל.1 
לפי רד"ק, נבואה זו נסמכת על הנבואה הקודמת. לא זו בלבד 
שהקב"ה יעשה להם נס גדול בימי חזקיהו, אלא שיעשה להם נס גדול 
ייראה  ויחדש את מלכות בית דוד אף אם  יותר בימות המשיח,  עוד 
לכאורה שהיא פסה ועברה מן העולם. אזי יבוא המלך המשיח ויקבץ 

את נדחי ישראל. 
לפי דעת רבי משה הכהן,2 גם נבואה זו היא על חזקיהו.3 שיטתנו 
מתאימה לדעה זו, שהרי אם חזקיהו ודורו היו זוכים, השלב הרביעי 
היה כולל גאולה שלמה. לפי הדעות החולקות צריך לומר שהן פירשו 

כך משום שכבר היה ידוע שחזקיהו אינו המלך המשיח.

וְְיָָצָָא חֹטֶֶֹר 
התרגום מתרגם מטה,4 ורש"י מפרש בעקבותיו: "שבט מלוכה".5 ר"י 

כספי הסביר שזהו ענף היוצא מן הגזע.

י  ָ זַַע יִִ�שָׁ מִִגֵּ�ֵ
מסביר אבן עזרא גזע במשמעות זרע, ורד"ק הסביר: 
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משרשיו, לפי שהעץ הנכרת יחליף ויוציא יונקות מגזעו ומשרשיו, 
יעלו  הגזע  ומצדי  הארץ  על  העץ  מן  שנשאר  מה  גזע  ופירוש 
הנצרים... ולפי שישראל גלו מארצם כמה שנים ונפסקה מלכותם 
כאלו נכרת העץ, אבל הגזע והשרשים נשארו, אמר כי עוד יש 
מקום שיחליף הגזע. ואמר הנביא כי משרשי ישי ומגזעו יצא עוד 
חטר נצר ויהיה עוד מלך על ישראל כבתחילה, ויותר ממה שהיה.

יו יִִפְְרֶֶה ָ רָָ�שָׁ ָ � וְְנֵֵצֶֶר מִִ�שָּׁ
לרש"י הנצר הוא האילן, לרד"ק ואבן עזרא הכוונה לענף.

עַַת וְְיִִרְְאַַת ה' וְְנָָחָָה עָָלָָיו רוּּחַַ ה' רוּּחַַ חָָכְְמָָה וּּבִִינָָה רוּּחַַ עֵֵצָָה וּּגְְבוּּרָָה רוּּחַַ �דַַּ
פירש הרד"ק: 

כי מה' יהיה כל זה, אמר בתחילה: 'רוח ה'', ואחר כך פירש: 'רוח 
חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח דעת ויראת ה''. וחכמה הוא 
הדבר שילמדנו אדם וידענו ויהיה מזומן בכל עת, ובינה התבוננות 
האדם במה שלא למד ממה שלמד, ועצה היא הידיעה והרגילות 
במוסרים ודרכי בני העולם זה עם זה, ודעת ויראת ה' — שניהם 

סמוכין על השם, רוצה לומר, שידע ה' וירא ממנו.

יוֹֹכִִיחַַ.  אָָזְְנָָיו  מַַע  ְ לְְמִִשְׁ� וְְלֹאֹ  פּּוֹֹט  ְ יִִשְׁ� עֵֵינָָיו  לְְמַַרְְאֵֵה  וְְלֹאֹ  יִִרְְאַַת ה'  �בְְּ וַַהֲֲרִִיחוֹֹ 
ומכיוון שחכמת  ה'.  יראת  רוח  יימלא  כי המלך המשיח  רש"י מפרש 
הקב"ה בקרבו, ידע ויבין מי זכאי ומי חייב ללא צורך בחקירה ובדיקה 

הנעשות בהתבוננות בעיניים והקשבה באוזן.
"רבא אמר:  צג ע"ב(:  )סנהדרין  רומז כאן לדברי הגמרא  רש"י 
דמורח ודאין ]ופירש"י: שמריח באדם ושופט ויודע מי החייב[, דכתיב: 

וֹֹּפּט'".   ְ 'וְְלֹאֹ לְְמַַרְְאֵֵה עֵֵינָָיו יִִשְׁ�
מוסיפה הגמרא כי כך בדקו את בר כוכבא שטען, בגיבויו של 
ודאין,  ליה: במשיח כתיב דמורח  כי הוא משיח: "אמרו  רבי עקיבא, 
נחזי אנן אי מורח ודאין, כיון דחזיוהו דלא מורח ודאין — קטלוהו". 

פרק יא פס' א-י
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על  ויתבססו  פלאיות  יהיו  המשיח  המלך  של  יכולותיו  זה  לפי 
שינוי בטבע.6 זו גם דעתו של הראב"ד, המשיג על הרמב"ם. וזה לשון 

הרמב"ם )הלכות מלכים יא, ג(: 

ואל יעלה על דעתך שהמלך המשיח צריך לעשות אותות ומופתים 
ומחדש דברים בעולם או מחיה מתים וכיוצא בדברים אלו, אין 
הדבר כך, שהרי רבי עקיבא חכם גדול מחכמי משנה היה, והוא 
היה נושא כליו של בן כוזֵֵיבא המלך, והוא היה אומר עליו שהוא 
המלך המשיח, ודימה הוא וכל חכמי דורו שהוא המלך המשיח, 
עד שנהרג בעוונות. כיון שנהרג נודע להם שאינו, ולא שאלו ממנו 

חכמים לא אות ולא מופת. 

מלכא  הוא  'אנא  אומר:  היה  כוזיבא  בן  "והלא  הראב"ד:7  עליו  השיג 
משיחא', ושלחו חכמים לבדקו אי מורח ודאין או לא, וכיון דלא עביד 

הכי קטלוהו".
רד"ק8 קירב את הכתוב אל הפשט, והסביר: "כלומר, במעט הבנה 
ירגיש בני אדם הטובים והרעים, ולא יצטרך לראיית עינים ולמשמע 
אזן בשפטו בני אדם ולהוכיח אותם, כי מדעתו ומתבונתו יבין מעשיהם 
במעט התבוננות", זה כנראה ההסבר של גמרא זו לשיטתו של הרמב"ם.

בשם אביו מביא רד"ק פירוש אחר: "כי דיבורו תמיד יהיה ביראת 
לפי  לדון  המלוכה  במשפט  רשות  למלך  כי  מפרש  עזרא  האבן  ה'". 
התרשמותו והרגשתו גם אם אין הוכחות הנדרשות על פי סדרי הדין.9 
יראת ה' של חזקיהו תאפשר לו להתעלם ממראה עיניו וממשמע אוזניו 

ולהחליט על פי הרגשתו.10

יו וּּבְְרוּּחַַ  ִ בֶֶט �פִּ ֵ שֵׁ� ה אֶֶרֶֶץ �בְְּ וֹֹׁשׁר לְְעַַנְְוֵֵי אָָרֶֶץ וְְהִִ�כָָּ מִִי ים וְְהוֹֹכִִיחַַ �בְְּ ִ �לִּ צֶֶדֶֶק �דַַּ פַַט �בְְּ ָ וְְשָׁ�
ע. ָ פָָתָָיו יָָמִִית רָָשָׁ� שְׂ�ְ
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צֶֶדֶֶק פַַט בְּ�ְ ָ וְְ�שָׁ
לשפוט בצדק, כפי שהסברנו לעיל,11 אין הכוונה רק למשפט בבית הדין, 

אלא גם הנהגת העם על פי חוקים ישרים.

ים לִּ�ִ דַּ�ַ
הדלים הם לאו דווקא העניים,12 אלא החלשים,13 החולים,14 הקטנים15 

וכדומה.

מִִישׁׁוֹֹר16  וְְהוֹֹכִִיחַַ בְּ�ְ
לרש"י פירושו: "לשון נוח ורך", לעומתו רד"ק17 מפרש מלשון יושר.

לְְעַַנְְוֵֵי אָָרֶֶץ 
פירש רד"ק: בעבור ענווי ארץ שהם החלשים.

ע. ָ פָָתָָיו יָָמִִית רָָ�שָׁ חַַּוּ �שְְׂ בְְּוּר יו  ִ בֶֶט פִּ� ֵ �שֵׁ ה אֶֶרֶֶץ בְּ�ְ וְְהִִכָּ�ָ
הטבע  לשינויי  מתייחסת  שהנבואה  מפרש  התרגום,  בעקבות  רש"י, 
שיהיו בימים ההם,18 המלך המשיח יכה את החייבים והרשעים בארץ 
בכוח דיבורו כדרך שהכה משה את המצרי — בשם.19 גם רד"ק מפרש 

כך ומוסיף: 

כי יקללם וימותו כמו שכתוב בצדיקים: 'ותגזר אומר ויקם לך', 
ואמר בשמואל הנביא: 'כל אשר ידבר בא יבא', ונאמר באלישע 
הנביא: 'ויקללם בשם ה', ותצאנה שתים דובים מן היער, ותבקענה 

מהם ארבעים ושתים ילדים'. 

לעומתם, ר"א מבלגנצי20 מסביר כי כוחו של המלך השופט הוא בפיו. 
בשפתיו ובדיבורו הוא גוזר עונש על החייב והרשע אשר בארץ. לפירושו 

אין שינוי בטבע ולא מדובר בדיבור מסוג מיוחד.

פרק יא פס' א-י
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וְְהָָיָָה צֶֶדֶֶק אֵֵזוֹֹר מָָתְְנָָיו וְְהָָאֱֱמוּּנָָה אֵֵזוֹֹר חֲֲלָָצָָיו.
רש"י,21 בעקבות התרגום, מסביר 'צֶֶדֶֶק' מלשון צדיקים, והם יסובבו את 
המשיח כאזור-חגורה: "ויהון צדיקיא סחור סחור ליה דבקים בו כאזור". 
לעומתו מסביר רד"ק: "הצדק והאמונה שיחזיק בהם יהיו לו חוזק שלא 
ימעדו מתניו". ואבן עזרא מסביר: "והנה הצדק לא יסור ממנו כל ימיו 

בכל מעשיו". לא יסור ממנו כאזור הבגד.

ו וְְנַַעַַר קָָטֹֹן  ץ וְְעֵֵגֶֶל וּּכְְפִִיר וּּמְְרִִיא יַַחְְ�דָָּ דִִי יִִרְְ�בָָּ בֶֶׂשׂ וְְנָָמֵֵר עִִם �גְְּ וְְגָָר זְְאֵֵב עִִם �כֶֶּ
בֶֶן.  קָָר יֹֹאכַַל �תֶֶּ �בָָּ צוּּ יַַלְְדֵֵיהֶֶן וְְאַַרְְיֵֵה �כַַּ ו יִִרְְ�בְְּ רְְעֶֶינָָה יַַחְְ�דָָּ ם. וּּפָָרָָה וָָדֹבֹ �תִִּ נֹֹהֵֵג �בָָּ
מוּּל יָָדוֹֹ הָָדָָה. לֹאֹ יָָרֵֵעוּּ וְְלֹאֹ  תֶֶן וְְעַַל מְְאוּּרַַת צִִפְְעוֹֹנִִי �גָָּ ָ ע יוֹֹנֵֵק עַַל חֻֻר �פָּ ַ עֲֲשַׁ� ִ וְְשִׁ�
ים. ם מְְכַַ�סִִּ יִִם לַַ�יָָּ �מַַּ עָָה אֶֶת ה' �כַַּ י מָָלְְאָָה הָָאָָרֶֶץ �דֵֵּ י �כִִּ ִ כָָל הַַר קָָדְְשִׁ� חִִיתוּּ �בְְּ ְ יַַשְׁ�

תחילה נסביר את הביטויים הקשים המופיעים בפסוקים אלו, ואחר כך 
נדון בשאלות העקרוניות.

מְְרִִיא
לרש"י הוא שור פטם, ובגלל פיטומו הוא גדול במיוחד. אבן עזרא ורד"ק 

סבורים כי הוא מין ממיני הבקר הגדולים בטבעם.

חֻֻר 
לרש"י פרושו מחילתו-מאורתו של הנחש. מוסיף הרד"ק שהוא מלשון 
חוֹֹר. לעומתם אבן עזרא מסביר שהכוונה לפה )לוע=חור( או לאף של 

הנחש, ואזי ביטוי זה מתקשר לביטוי "חרון אף".

יָָוֹֹד הָָדָָה
רש"י ורד"ק מסבירים: ישלח ידו או יושיט ידו.

וגר זאב עם כבש — שיטות הראשונים בביאור המציאות בזמן הגאולה:
"וַַהֲֲרִִיחוֹֹ  עיקר המחלוקת בין השיטות שהזכרנו לעיל בהסבר הביטוי 
שיטות  את  לסקור  נשתדל  אלה.  פסוקים  בהסבר  הוא  ה'"  יִִרְְאַַת  בְּ�ְ

הראשונים העיקריות בנדון זה. 
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רש"י בפסוקים אלו מעיר רק הערות המבארות את הביטויים 
הקשים, ולכאורה משמע מכך שלדעתו הנבואה מתפרשת כפשוטה: 
חיות הטרף יפסיקו לטרוף, לא יפגעו בבני האדם וייהפכו לצמחוניות.
כי  ומסביר  זו  שיטה  על  מוסיף  מפרשים",  "יש  בשם  הרד"ק, 
מדובר על אודות חזרה למצב הראשוני של הבריאה. מראשית הבריאה 
ועד ליציאה מתיבת נח היו הטורפים אוכלי עשב. ורק אחרי המבול 

הפכו לאוכלי בשר — טורפים. וזה לשונו: 

והבהמות  החיות  טבעי  יתחלפו  המשיח  בימות  כי  מפרשים  יש 
בתחילת  כי  נח,  ובתיבת  הבריאה  בתחילת  שהיה  למה  וישוב 
נשחתה הבריאה,  הנה  אוכל האריה השה —  היה  אילו  הבריאה 
ומה אכל האריה או זולתו מן הטורפים אוכלי בשר? כי אם אכל 
אותה  העולם  חסר  היה  הנה   — והבהמות  החיות  משאר  בשר 
בריה, כי כולם נולדו זכר ונקבה לא יותר. ולא המתינו מלאכול 
עד שפרו ורבו הנטרפים, אלא בוודאי אכלו עשב השדה עד שפרו 
בשר.  לאכול  ואילך  היום22  מאותו  טבעם  והיה  הנטרפים,  ורבו 
אילו אכלו הטורפים הנטרפים הנה חסרה אותה  נח  וכן בתיבת 

הנטרפת מן העולם, כי שנים שנים נכנסו ולא יותר.23 

אמנם הרד"ק עצמו מצדד בגישה כי השינוי שיחול בימות המשיח יהיה 
בעם ישראל בארץ ישראל. מעלתם הרוחנית היא שתגן עליהם מפני 

הטורפים. וזה לשונו: 

והנכון כי טבע החיות לא תתחלף, ויטרפו ויאכלו בשר כמו שהם 
עושים עתה, אלא הבטיח את ישראל שהחיות הרעות לא יזיקו בכל 
י׳,  ִ קָָדְְשִׁ� כָָל הַַר  בְּ�ְ חִִיתּוּ  ְ יַַשְׁ� וְְלֹאֹ  יָָרֵֵעּוּ  ארץ ישראל. זהו שנאמר: ׳לֹאֹ 
עָָה אֶֶת ה׳׳, כיון שהם טובים ושמרו דרך  י מָָלְְאָָה הָָאָָרֶֶץ דֵּ�ֵ והטעם: ׳כִּ�ִ
ה' — לא תשלוט בהם חיה רעה ולא בבהמתם ובכל אשר להם, כמו 
ה רָָעָָה מִִן  י חַַיָּ�ָ תִּ�ִ בַּ�ַ ְ שהבטיח על ידי משה רבינו עליו השלום: ׳וְְהִִשְׁ�

הָָאָָרֶֶץ׳ )ויקרא כו ו(, ואפילו אם יעברו בארץ לא יזיקו.24 

פרק יא פס' א-י
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)ויקרא  על התורה  בפירושו  וזה לשונו  כשיטת הרד"ק כתב הרמב"ן, 
כו ו(: 

ה רָָעָָה מִִן הָָאָָרֶֶץ׳ — על דעת ר' יהודה שאמר מעבירן  י חַַיָּ�ָ תִּ�ִ בַּ�ַ ְ ׳וְְהִִשְׁ�
מן העולם )תורת כהנים בחקתי, פרק ב(, הוא כפשוטו שלא יבואו 
חיות רעות בארצם, כי בהיות השבע וברבות הטובה והיות הערים 
רבי שמעון  דעת  ועל  בישוב.  חיות  תבאנה  לא   — אדם  מלאות 
החיות  רעת  והשבתי  יאמר:  יזיקו  שלא  משביתן  )שם(  שאמר 
מן הארץ, והוא הנכון, כי תהיה ארץ ישראל בעת קיום המצות 
כאשר היה העולם מתחילתו קודם חטאו של אדם הראשון, אין 
חיה ורמש ממית אדם, וכמו שאמרו )ברכות לג ע"א(: 'אין ערוד 
ע יוֹֹנֵֵק עַַל חֻֻר  ַ עֲֲשַׁ� ִ ממית אלא חטא ממית'. וזה שאמר הכתוב: ׳וְְשִׁ�
קָָר  בָּ�ָ צּוּ יַַלְְדֵֵיהֶֶן וְְאַַרְְיֵֵה כַּ�ַ ו יִִרְְבְּ�ְ רְְעֶֶינָָה יַַחְְדָּ�ָ פָָּוּרָָה וָָדֹבֹ תִּ�ִ תֶֶן׳, וכן: ׳ ָ פָּ�
בֶֶן׳, כי לא היה הטרף בחיות הרעות, רק מפני חטאו של  יֹאֹכַַל תֶּ�ֶ
אדם כי נגזר עליו להיות טרף לשניהם והושם הטרף טבע להם 
גם לטרוף זו את זו, כידוע כי בטרפם האדם פעם אחת — יוסיפו 
לְְמַַד לִִטְְרָָף  להיות רעים יותר, וכן אמר הכתוב )יחזקאל יט ג(: ׳וַַיִּ�ִ
טֶֶרֶֶף אָָדָָם אָָכָָל׳. והנה בבריאתו של עולם נאמר בחיות שנתן להם 
לְְּוּכָָל עוֹֹף  ת הָָאָָרֶֶץ  לְְּוּכָָל חַַיַּ�ַ העשב לאכלה דכתיב )בראשית א ל(: ׳
ב  ל יֶֶרֶֶק עֵֵשֶׂ�ֶ ה אֶֶת כָּ�ָ וֹֹּבּ נֶֶפֶֶׁשׁ חַַיָּ�ָ ר  ֶ לְְּוּכֹלֹ רוֹֹמֵֵׂשׂ עַַל הָָאָָרֶֶץ אֲֲשֶׁ� מַַיִִם  ָ � הַַשָּׁ�
לְְאָָכְְלָָה׳, ואמר הכתוב: 'וַַיְְהִִי כֵֵן', כי הוא הטבע אשר הושם בהם 
לעד, ואחר כך למדו הטרף מפני החטא הממית כאשר פירשתי. 
וכשהותר שחיטת בעלי החיים לבני נח אחרי המבול והזהיר על 
תֵֵֹיכֶֶם אֶֶדְְרֹׁשׁ וגו' אֶֶת נֶֶפֶֶׁשׁ  מְְכֶֶם לְְנַַפְְשֹׁ� האדם )שם ט ה(: ׳וְְאַַךְְ אֶֶת דִּ�ִ
הָָאָָדָָם', ולא נפש חיה מיד חיה בחברתה נשארו על מנהגם לטרוף. 
ויעמדו  מנהגם  רעת  על השלמות, תשבות  ישראל  ארץ  ובהיות 
על הטבע הראשון אשר הושם בהם בעת יצירתם, וכבר הזכרתי 
מזה בסדר תולדות נח )בראשית ט ו(. ועל כן אמר הכתוב על ימי 
הגואל היוצא מגזע ישי, שישוב השלום בעולם ויחדל הטרף ורעת 
הבהמה וכל הרמש כאשר היה בטבעם מתחילה. והכוונה הייתה 
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בו על חזקיהו שביקש הקב"ה לעשותו משיח )סנהדרין צד ע"א(, 
ולא עלתה זכותם לכך, ויהיה המעשה על המשיח העתיד לבא.

כשיטה שלישית מביא רד"ק את הדעה: 

ויש לפרש עוד הענין דרך משל, והארי והדוב והנחש הם משל 
עסק  כל  כי  רְְעֶֶינָָה׳,  תִּ�ִ וָָדֹבֹ  פָָּוּרָָה  ׳ ופירש:  הרעות,  לאמונות 
הבהמה25 לא יהיה אלא לעסוק בעבודת האל לא להבלי העולם, 

עָָה אֶֶת ה׳'.26 י מָָלְְאָָה הָָאָָרֶֶץ דֵּ�ֵ וזהו שאמר: ׳כִּ�ִ

רד"ק שאב את דבריו כנראה מפרשני הפשט הקדומים שאחריהם הלך 
גם הרמב"ם, ונביא תחילה את דבריו בהלכות מלכים ומלחמות יב, א: 

אל יעלה על הלב שבימות המשיח יבטל דבר ממנהגו של עולם, 
או יהיה שם חידוש במעשה בראשית, אלא עולם כמנהגו הולך, וזה 
ץ׳ — משל  דִִי יִִרְְבָּ�ָ בֶֶׂשׂ וְְנָָמֵֵר עִִם גְּ�ְ שנאמר בישעיה: ׳וְְגָָר זְְאֵֵב עִִם כֶּ�ֶ
וחידה, ענין הדבר שיהיו ישראל יושבים לבטח עם רשעי העולם 
קֵֵֹד עַַל  דְְדֵֵם נָָמֵֵר שֹׁ� ָ המשולים כזאב ונמר, שנאמר: ׳זְְאֵֵב עֲֲרָָבוֹֹת יְְשָׁ�
עָָרֵֵיהֶֶם׳, ויחזרו כולם לדת האמת, ולא יגזלו ולא ישחיתו, אלא 
קָָר יֹאֹכַַל  בָּ�ָ 'וְְאַַרְְיֵֵה כַּ�ַ יאכלו דבר המותר בנחת כישראל, שנאמר: 
בֶֶן', וכן כל כיוצא באלו הדברים הכתובין בענין המשיח משלים  תֶּ�ֶ
הם. ובימות המלך המשיח יודע לכל לאי זה דבר היה משל, ומה 

ענין רמוז בהן. 

הרמב"ם הולך כאן לשיטתו שמה שיקרה לעם ישראל ולאומות בימות 
משעבוד  שחרור  מדינית,  עצמאות  ועיקריו  בתורה,  מתואר  המשיח 
)שם  הרמב"ם  דברי  ואלו  כתיקנן.  התורה  מצוות  כל  וקיום  מלכויות 

יא, א(: 

פרק יא פס' א-י
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ליושנה,  דוד  מלכות  ולהחזיר  לעמוד  עתיד  המשיח  המלך 
הממשלה הראשונה, ובונה המקדש ומקבץ נדחי ישראל, וחוזרין 
ועושין  קרבנות,  מקריבין  מקודם,  כשהיו  בימיו  המשפטים  כל 
שאינו  מי  וכל  בתורה.  האמורה  מצוותן  ככל  ויובלות  שמטים 
מאמין בו, או מי שאינו מחכה לביאתו, לא בשאר נביאים בלבד 
הוא כופר, אלא בתורה ובמשה רבינו, שהרי התורה העידה עליו, 
ל  מִִכָּ�ָ צְְךָָ  וְְקִִבֶּ�ֶ ב  ָ וְְשָׁ� וְְרִִחֲֲמֶֶךָָ  תְְּוּךָָ  ב ְ שְׁ� אֶֶת  אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ  ה׳  ב  ָ ׳וְְשָׁ� שנאמר: 
מָָיִִם וגו' וֶֶהֱֱבִִיאֲֲךָָ וכו'', ואלו  ָ � קְְצֵֵה הַַשָּׁ� חֲֲךָָ בִּ�ִ ים... אִִם יִִהְְיֶֶה נִִדַּ�ַ הָָעַַמִּ�ִ
שנאמרו  הדברים  כל  כוללים  הם  בתורה  המפורשים  הדברים 
ניבא בשני  ושם  נאמר,  הנביאים. אף בפרשת בלעם  ידי כל  על 
המשיחים, במשיח הראשון שהוא דוד שהושיע את ישראל מיד 
צריהם, ובמשיח האחרון שעומד מבניו שמושיע את ישראל מיד 

בני עשו. 

הראב"ד )שם( חולק וטוען כי את נבואת ישעיהו יש לפרש כפשוטה, 
ולטענתו של הרמב"ם כי יש לפרש את דברי הנביא על פי המפורש 
ה רָָעָָה מִִן הָָאָָרֶֶץ'".  י חַַיָּ�ָ תִּ�ִ בַּ�ַ ְ בתורה טוען הראב"ד: "והלא בתורה: ׳וְְהִִשְׁ�

אם כן דברי הנביא מתבארים כפשוטם. 
במאמר תחיית המתים )מהדורת ר"י שילת עמ' שנט-שס( מתייחס 

הרמב"ם לחִִצי הביקורת שנשתלחו עליו, וזה לשונו:

 ' בֶֶׂשׂ וכן הסתפק עליהם אמרנו27 שמאמר ישעיה: ׳וְְגָָר זְְאֵֵב עִִם כֶּ�ֶ
וגו' — שהוא משל, וזה לא אנחנו לבד אמרנוהו, אבל כבר קדמונו 
זה הענין אנשי התבונה מן המפרשים, כגון ר' משה בן  להבנת 
יורה  הדבר  סוף  המפרשים,  מן  וזולתם  בלעם28  ואבן  ג'קטליא 
י מָָלְְאָָה  י כִּ�ִ ִ כָָל הַַר קָָדְְשִׁ� חִִיתּוּ בְּ�ְ ְ עליו, והוא אמרו: ׳לֹאֹ יָָרֵֵעּוּ וְְלֹאֹ יַַשְׁ�
חומסים  בלתי  אז  בהיותם  כבר העלה  הנה  ה׳'.  אֶֶת  עָָה  דֵּ�ֵ הָָאָָרֶֶץ 
ולא מזיקים לפי שהם ידעו את ה'. התראו אתם קהל ישראל מי 
שיש בו שכל, שיהיה בו שינוי: האריה בזמננו זה מורה ]=ממרה[, 
שאין  וידע  שצריך,  מה  מבוראו  וידע  ישוב   — ואז  טורף;  ולזה 
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הִִי  ראוי להזיק, וישוב לאכול תבן? הנה נתקיים מה שנאמר: ׳וַַתְּ�ְ
אבל  יא(,  סט  )ישעיהו  ם'  הֶֶחָָתּוּ פֶֶר  הַַסֵּ�ֵ דִִבְְרֵֵי  כְּ�ְ לֹ  הַַכֹּ� ת  חָָזּוּ לָָכֶֶם 
אנחנו כבר ביארנו זה העניין בפרק מספר מורה הנבוכים )ג, יא(, 
ובחיבור ביארנו ראיתנו הגלויה מאמרם שימוֹֹת המשיח אין בהם 

דבר משינוי סדר בראשית. 

חידושו,  ר"י שילת עמ' שס( ממזער הרמב"ם את  )מהד'  בהמשך שם 
ודבריו קרובים לדברי הרמב"ן והרד"ק שהובאו לעיל:

ואפשר שיאמר גם כן כי כשירבה הישוב ותשמן הארץ — ימעט 
זה  זכר  כבר  קצתם,29  אל  קצתם  ויתקרבו  החיים  בעלי  הזק 
לקצתם  קצתם  חיים  בעלי  הזק  מיעוט  סיבת  כשנתן  אריסטו... 
בארץ מצרים. ויהיה זה גם כן גוזמא, כמו שאמרו: 'דברה תורה 

לשון הבאי' )תמיד כט ע"א(. 
ואם הוא על פשוטו — יהיה מופת שיראה בהר הבית לבד, 
הזיק  'לא  בדבריהם:  כיוצא  ויהיה  י',  ִ קָָדְְשִׁ� הַַר  כָָל  'בְּ�ְ כמו שאמר: 
נחש ועקרב בירושלים' )אבות פ"ה מ"ד(. סוף דבר כל אלו הם 
ואין להקפיד איך יאמינו  ]=עיקרי[ התורה  דברים שאינם פינות 
בהם, וצריך שימתין האדם לעיקר האמונה באלו הדברים עד אשר 

יֵֵרָָאּוּ במהרה, ואז יתבאר אם הם משל או מופת.30

ים. ם מְְכַַסִּ�ִ יִִם לַַיָּ�ָ מַּ�ַ עָָה אֶֶת ה' כַּ�ַ י מָָלְְאָָה הָָאָָרֶֶץ דֵּ�ֵ כִּ�ִ
מדובר  לרד"ק  דרכים.  בכמה  מוסבר  אלה  בימים  ה'  דעת  הריבוי של 
בשינוי רוחני שיתרחש רק בארץ ישראל, המכונה בפסוק זה "הָָאָָרֶֶץ". 
אלהי  של  בכוחו  יכירו  תבל  יושבי  כל  כי  מפרש  קרא  ר"י  לעומתו, 
ישראל. הרמב"ם בסיכום של הלכות מלכים ומלחמות )יב, ד-ה( מפרש: 

לא נתאוו החכמים והנביאים ימות המשיח, לא כדי שישלטו על 
כל העולם, ולא כדי שירדו בגויים, ולא כדי שינשאו אותם העמים, 
ולא כדי לאכול ולשתות ולשמוח, אלא כדי שיהיו פנויים לתורה 

פרק יא פס' א-י
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העולם  לחיי  שיזכו  כדי  ומבטל,  נוגש  להם  יהיה  ולא  וחכמתה, 
הבא, כמו שביארנו בהלכות תשובה. ובאותו הזמן לא יהיה שם 
מושפעת  שהטובה  ותחרות,  קנאה  ולא  מלחמה,  ולא  רעב  לא 
הרבה, וכל המעדנים מצויין כעפר, ולא יהיה עסק כל העולם אלא 
לדעת את ה' בלבד, ולפיכך יהיו חכמים גדולים ויודעים דברים 
י מָָלְְאָָה  הסתומים וישיגו דעת בוראם כפי כח האדם, שנאמר: ׳כִּ�ִ

עָָה אֶֶת ה׳'. הָָאָָרֶֶץ דֵּ�ֵ

וּּׁשׁ  יִִדְְרֹֹ גּּוֹֹיִִם  אֵֵלָָיו  ים  עַַ�מִִּ לְְנֵֵס  עֹמֵֵֹד  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� י  ַ יִִשַׁ� רֶֶֹׁשׁ  שֹׁ� הַַהוּּא  יּּוֹֹם  �בַַּ וְְהָָיָָה 
בוֹֹד. וְְהָָיְְתָָה מְְנֻֻחָָתוֹֹ �כָָּ

בין־לאומי  ממד  ומוסיפה  קודמתה  את  משלימה  זו  קצרה  פרשייה 
כדי  נס  ירימו  העמים  רש"י,  לפי  ישראל.  של  לגאולתם  ואוניברסלי 
להתלכד סביב המלך המשיח. רד"ק מפרש שהעמים ייכנעו תחת שלטונו 
ויהיו נשמעים להוראותיו. רבי משה הכהן,31 שהבאנו את שיטתו לעיל32, 
מפרש גם כאן שמדובר בחזקיהו, והכוונה שהאות שייעשה לו בעניין 
רֵֵי  מְְלִִיצֵֵי שָׂ�ָ בִּ�ִ מהלך הצל-השמש33 יתפרסם בכל העולם, השווה: "וְְכֵֵן 
ר הָָיָָה בָָאָָרֶֶץ" )דה"ב לב לא(. ֶ וֹֹּמּפֵֵת אֲֲשֶׁ� חִִים עָָלָָיו לִִדְְרֹׁשׁ הַַ לְּ�ְ ַ בֶֶל הַַמְְשַׁ� בָּ�ָ

ת  לִִקְְנוֹת ֶאֶ דוֹ  ָיָ נִִֵית   שֵׁ� י  אֲֲָנָֹדֹ יוֹסִִיף  הַַהוּּא  יּוֹם  �בַַּ ה  ָיָָהָ וְְ ו(  יב  יא —  )יא 

ם  יָלָ ֵעֵֵמֵ תְְרוֹס וּּמִִכּּוּּׁשׁ וּּ ַ צְְרַַיִִם וּּמִִ�פַּ וּּׁר וּּמִִ�מִִּ  אֵַַמֵשּׁ� ר  ֵאֵָ�   ר יִִשָּׁ� ֶ ר עַַמּּוֹ אֲֲשֶׁ� ָאָ ְ שְׁ�

ל  ֵאֵָרָ  י יִִשְׂ�ְ סַַָאָף נִִדְְֵחֵ ס לַַגּּוֹיִִם וְְ א ֵנֵ שָָׂנָ�ָ ם. יב וְְ י הַַָיָּ אִִֵמֵֵיֵּ ת וּּ חֲֲֵמֵָמָ ר וּּ נְְָעָ ִ � וּּמִִשִּׁ�

פְְֶאֶרַַיִִם  קִִנְְאַַת  ה  ָרָָסָ וְְ יג  ץ.  ֶרֶָאָָהָ  נְְפוֹת  �כַַּ ע  אֵַַמֵרְְ�בַַּ ץ  יְקְֵַַ�בֵּ ה  יְְהוָּּדָ וּּנְְפֻֻצוֹת 

ת  ֹצָֹיָר ֶאֶ ה ֹלֹא  ה וִִיהוָּּדָ ת יְְהוָּּדָ א ֶאֶ פְְֶאֶרַַיִִם ֹלֹא יְקְֵַַ�נֵּ תוּּ  ֵרֵָ�כָּ ה יִִ י יְְהוָּּדָ וְְרְְֹצֵֹרֵ

ם אֱֱדוֹם  ֶדֶֶקֶ י  ֵנֵ ת �בְְּ וּּזֹּבָֹיָ ֶאֶ  ו  יַַחְְָ�דָּ ה  ָ�מָָּיָ  ים  �תִִּ ְ לִִשְׁ� ְ ף �פְּ ֵתֵָכָ פוּּ בְְ יִִָרָם. יד וְְָעָ פְְֶאֶ

וֹן  לְְׁשׁ ת  חֱֱֶהֶרִִים ה' ֵאֵ וְְ טו  ם.  מַַעְְָ�תָּ ְ מִִשְׁ� עַַמּּוֹן  י  וּּבְְֵנֵ ם  ָדָָיָ  לוֹחַַ  ְ מִִשְׁ� ב  וּּמוָֹאָ

לִִָים  נְְחָ ה  בְְָעָ ִ לְְשִׁ� הוּּ  וְְהִִָ�כָּ רוּּחוֹ  ם  עְְָיָ �בַַּ ר  ָהָָ�נָּ הַַ עַַל  דוֹ  ָיָ נִִֵהֵיף  וְְ מִִצְְרַַיִִם  ם  ָיָ

וּּׁר   אֵַַמֵשּׁ� ר  ֵאֵָ�   יִִשָּׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� עַַמּּוֹ  ר  ָאָ ְ לִִשְׁ� ה  מְְסִִָ�לָּ ה  יְְָהָָתָ וְְ טז  לִִָעָים.   �נְְּ �בַַּ וְְהִִדְְרִִיךְְ 

יּוֹם  מַַָאָרְְָ�תָּ �בַַּ יִִָרָם. יב א וְְ ץ מִִצְְ ֶרֶֶאֵֶמֵ  יוֹם עֲֲֹלֹתוֹ  ל �בְְּ ֵאֵָרָ  ה לְְיִִשְׂ�ְ יְְָהָָתָ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� �כַַּ

תִִָעָי  וּּׁשׁ ל יְְ ה ֵאֵ נִִֵמֵי. ב הִִֵ�נֵּ ָךָ וּּתְְנַַחֲֲ ְ בֹ אַַ�פְּ שָֹׁיָ� י  נַַָאָפְְָ�תָּ �בִִּ י  הַַהוּּא אוֹדְְָךָ ה' �כִִּ
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ם  אַַבְְֶ�תֶּ ְ ה. ג וּּשְׁ� וּּׁשָׁעָ וַַיְְהִִי לִִי לִִי הָּּיָ ה'  ת  וְְזִִמְְָרָ זִִּי  י ָעָ פְְֶאֶחָָד �כִִּ בְְֶאֶטַַח וְְֹלֹא 

יּוֹם הַַהוּּא הוֹדוּּ לַַה' קִִרְְאוּּ  ם �בַַּ ה. ד וַַאֲֲמַַרְְֶ�תֶּ וּּׁשָׁעָ י הַַיְְ עַַיְְֵנֵ וֹן מִִ�מַַּ ׂשָׂ שָׂ� מַַיִִם �בְְּ

אוּּת  י ֵגֵ רוּּ ה' �כִִּ מוֹ. ה זַַ�מְְּ ְ ב שְׁ� ָ�גָּ י נִִשְׂ�ְ ירוּּ �כִִּ יו הַַזְְ�כִִּ ים עֲֲלִִיָתָֹלֹ עַַָבָ�מִִּ מוֹ הוֹדִִיעוּּ  ְ בִִשְׁ�

ת צִִיּוֹן  ֶבֶֶ  י יוֹשֶׁ� �נִֹּרָֹוִָ ץ. ו צַַהֲֲלִִי  ֶרֶָאָָהָ  ל  ָכָ ה מידעת ]מוּּדַַעַַת קרי[ ֹזֹאת �בְְּ שָָׂעָ�ָ

ל.  ֵאֵָרָ  ךְְֵ�בֵּ קְְדוֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ קִִרְְ דוֹל �בְְּ י ָגָ �כִִּ

הקדמה
פרשייה זו עוסקת בנושא קיבוץ הגלויות כחלק בלתי נפרד של השלב 
ליהודה  גואל  יבוא  שבו  השלב  השלבים,  ארבעת  בתכנית  הרביעי 
יהודה גלו במאה השנים שקדמו לחזקיהו. נראה  וישראל. רבים מבני 
שחלק גדול מאוד מבני ממלכת ישראל היו כבר בגלות או בתהליכי 
הגליה.34 לכן אין זה פלא כי קיבוץ גלויות מופיע גם כאן כחלק בלתי 
נפרד ממאפייני הגאולה. נוסיף כי גם לפני שהאשורים החלו להגלות 
באופן שיטתי עמים, חלקים קטנים של עם ישראל הוגלו כבר בתקופות 
הארמים  כיבושי  כך  ואחר  שישק,36  של  שכיבושיו  נראה  קדומות.35 
הפלשתים  וכיבושי  הראשונים  יהוא  בית  מלכי  בתקופת  בישראל37 
והערבים ביהודה בתקופת יהורם38 ויהואחז מלכי יהודה הביאו למכירתם 
של רבים מישראל לעבדים או ליציאה לגלות. הדברים רמוזים לא רק 
יואל40  עובדיה,39  בנבואות  גם  אם  כי  הימים  ודברי  מלכים  בספרים 

ועמוס41 שקדמו42 לישעיהו.
זה המקום לציין כי מאז ימי אחז וחזקיהו מלכי יהודה נמצא רוב 
עם ישראל בגלות. רק בעת החדשה, עם עליית תלמידי הגר"א, עליית 
החסידים ומאוחר יותר הפעילות של התנועה הציונית, החלו גלי עלייה 
נבואות  כבירים. בכך החלו להתגשם לראשונה בהיסטוריה היהודית 

הנחמה שעוסקות בקיבוץ הגלויות.
חידוש נוסף המופיע בנבואה זו הוא החיוב להודות ולהלל על 

ההצלה. להוראה נבואית זו משמעות גם לימינו אלה.
להוסיף  וננסה  העיקריות  הראשונים  שיטות  את  נביא  כדרכנו 

בשוליהן.

פרק יא פס' יא - פרק יב פס' ו
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אֵֵר  ָ � ר יִִשָּׁ� ֶ אָָר עַַמּּוֹֹ אֲֲשֶׁ� ְ נִִית יָָדוֹֹ לִִקְְנוֹֹת אֶֶת שְׁ� ֵ יּּוֹֹם הַַהוּּא יוֹֹסִִיף אֲֲדֹנָָֹי שֵׁ� וְְהָָיָָה �בַַּ
י  וּּמֵֵאִִ�יֵֵּ וּּמֵֵחֲֲמָָת  נְְעָָר  ִ � וּּמִִשִּׁ� וּּמֵֵעֵֵילָָם  וּּמִִכּּוּּׁשׁ  תְְרוֹֹס  ַ וּּמִִ�פַּ צְְרַַיִִם  וּּמִִ�מִִּ וּּׁר   מֵֵאַַשּׁ�

ם. הַַ�יָָּ

נִִית יָָוֹֹד לִִקְְוֹֹנת ֵ יוֹֹסִִיף אֲֲדֹנָָֹי �שֵׁ
יציאת מצרים,  היא  לפי הרד"ק הגאולה הראשונה  וגם  לפי רש"י  גם 
נִִית" על עליית עזרא  ֵ נִִית" היא הגאולה העתידה. אין לפרש "שֵׁ� ֵ וה"שֵׁ�
ונחמיה, לפי רש"י מכיוון שהיו עדיין משועבדים לפרסים, ולפי הרד"ק: 
"על גלות בבל לא נאמר זה כי לא יצאו אלא יהודה ובנימין שהיו בגלות 
בבל ולא נקבצו עשרת השבטים, לפיכך לא נוכל לומר על אותו הקבוץ 
שנית כי ממצרים יצאו כל ישראל לא נשאר אחד".43 אבן עזרא מוסיף 
את האפשרות כי פסוקים אלה התקיימו או היו יכולים להתקיים בימי 
חזקיהו אחרי מפלת סנחריב. לעומתם ר"י קרא מסביר שהראשונה היא 
נִִית" היא  ֵ בימי חזקיהו ובימי יאשיהו, כשחזרו חלק מגולי אשור, וה"שֵׁ�
לעומת הראשונים  כל אלה שהגלו האשורים.  לבוא, כשיחזרו  לעתיד 
הפעם  וגם  דווקא,  לאו  הוא  נִִית"  ֵ "שֵׁ� כי  מסביר  כספי  ר"י  האחרים, 
ואין הוא מדבר על האופן של הקניין השני,  העשירית נקראת שנית, 
יודעי ספרי  "מבואר בעצמו אצל  לִִקְְנוֹֹת", אלא מסיים שזה:  "יוֹֹסִִיף... 

הקודש והנביאים בעברי ובהגיון".44

אֵֵר  ָ � ר יִִ�שָּׁ ֶ וֹֹּמּ אֲֲ�שֶׁ אָָר עַַ ְ אֶֶת �שְׁ
כרמז  אֵֵר"  ָ � יִִשָּׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� אָָר...  ְ "שְׁ� בביטוי  החוזר  רד"ק מסביר את השימוש 
לכך שלא כל הגולים יחזרו, כי חלקם ייכלו בגלות.45 ייתכן שיש כאן 
חזרה על העיקרון שכבר הודגש בנבואות הקודמות46 כי גאולה זו של 

ימי חזקיהו היא גאולה לשארית בלבד.

תְְרוֹֹס  ַ מִִּוּפַּ�
היא מצרים העליונה, החלק היותר דרומי47 ויותר גבוה של מצרים.
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שּׁׁוּּכּ  מִִּוּ
כוש היא הארץ שמדרום למצרים, סודן של היום.48 מבחינת המאורעות 
המתרחשים בתנ"ך, כוש היא קצה העולם המיושב, ובעבר השני נמצאת 

הודו.49

מֵֵּוּעֵֵילָָם50
היא מזוהה עם חוזיסטאן של היום, בדרום מערב אירן.51

נְְעָָר ִ � מִִּוּ�שִּׁ
היא בבל, ויש אומרים שהכוונה לבקעה בדרום בבל.52

מֵֵּוּחֲֲמָָת
זה.  בפסוק  "חמת" המופיעה  לזיהוי  בניסיון  נשתברו  רבים  קולמוסים 
ר"א מבלגנצי מזהה אותה עם שכנתה של העיר ארפד בארם. שתיהן 
נזכרו יחד לעיל ברשימת הערים שמלך אשור כבש או התיימר לכבוש.53 
זיהוי זה בעייתי משתי סיבות: ראשית, שאר המקומות מייצגים אזורים-
ממלכות, וחמת היא עיר. שנית, שאר המקומות רחוקים מארץ ישראל, 
ואילו חמת בארם נמצאת על גבול הארץ. לכן יש מפרשים54 שהכוונה 
לאחמתא בירת מדי הנזכרת בספר עזרא.55 לפי פירוש זה אמנם מדובר 
בעיר, אבל אפשר לומר שהיא מייצגת את ממלכת מדי. זיהוי זה מתאים 

מבחינה גיאוגרפית לשאר המקומות הנזכרים בפסוק.

ם י הַַיָּ�ָ מֵֵּוּאִִיֵּ�ֵ
ר"א מבלגנצי  גם  בני עשיו".  רומיים  כתיים,56  איי  "הן  רש"י מסביר: 
מסביר: "יון ואלישה ותרשיש ואיי המערב וערביא ואספמיא".57 רד"ק 
מסביר: "אשר בארצות אדום וישמעאל, אשר מארץ ישראל והנה, שהם 

איי הים", ולא ברורה כוונתו. 

פרק יא פס' יא - פרק יב פס' ו
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נְְפוֹֹת  ע �כַַּ ץ מֵֵאַַרְְ�בַַּ רָָאֵֵל וּּנְְפֻֻצוֹֹת יְְהוּּדָָה יְְקַַ�בֵֵּ א נֵֵס לַַגּּוֹֹיִִם וְְאָָסַַף נִִדְְחֵֵי יִִשְׂ�ְ וְְנָָשָׂ�ָ
הָָאָָרֶֶץ.

וֹֹּגּיִִם  א נֵֵס לַַ וְְנָָ�שָָׂ
לארצו,  עמו  את  להחזיר  לגויים  אות  ייתן  הקב"ה  כי  מפרש  רש"י 
כמנחה.58 גם הרד"ק מסביר כי הקב"ה ירים נס לגויים והם ישלחו את 
עם ישראל לארצו בכבוד. לעומתם, אבן עזרא מסביר שהסימן שישלח 
הקב"ה יתפרסם בכל העולם, וכך ידעו בני ישראל שהגיע הזמן לשוב 

לארץ ישראל.

יְְהוּּדָָה  אֶֶת  א  יְְקַַ�נֵֵּ לֹאֹ  אֶֶפְְרַַיִִם  רֵֵתוּּ  יִִ�כָָּ יְְהוּּדָָה  וְְצֹרְְֹרֵֵי  אֶֶפְְרַַיִִם  קִִנְְאַַת  וְְסָָרָָה 
וִִיהוּּדָָה לֹאֹ יָָצֹרֹ אֶֶת אֶֶפְְרָָיִִם.

רש"י מסביר שפסוק זה מלמדנו כי: "משיח בן יוסף ומשיח בן דוד לא 
יקנאו זה בזה". רד"ק מסביר כי בעת הגאולה ייפסקו היריבות והשנאה 
בין יהודה וישראל ששררו עוד מימי דוד,59 קנאה שהביאה למלחמות 
האחים הנוראיות בין הממלכות.60 אבל נראה יותר להסביר כר"י קרא,61 
שגם פסוק זה מתייחס למלחמות האחים שהיו בין יהודה וישראל ובתוך 
עצמם בדורו של אחז.62 לפי זה אין כפל ביטויים בפסוק,63 אלא שקנאת 
אפרים רומזת למאבק בתוך ממלכת אפרים. צוררי יהודה הן הכיתות 
הנלחמות ביניהן ביהודה, והסיפא של הפסוק עוסקת במלחמות האחים 

בין שתי הממלכות.

לוֹֹחַַ  ְ נֵֵי קֶֶדֶֶם אֱֱדוֹֹם וּּמוֹֹאָָב מִִשְׁ� ו יָָבֹֹזּּוּּ אֶֶת �בְְּ ה יַַחְְ�דָָּ ים יָָ�מָָּ �תִִּ ְ לִִשְׁ� ְ וְְעָָפוּּ בְְכָָתֵֵף �פְּ
ם. מַַעְְ�תָָּ ְ יָָדָָם וּּבְְנֵֵי עַַמּּוֹֹן מִִשְׁ�

ישראל  וירוצו  "יעופו  משמעותו:  התרגום,  בעקבות  רש"י,  לפי  וְְעָָפּוּ 
שכם אחד" להילחם בפלשתים. רד"ק מפרש: "ענין עוף עופפות שהיא 
מקום  אל  תנועתם  למהירות  עופפות  בלשון  ואמר  המהירה,  התנועה 
פלשתים, להכותם ולבזוז אותם". עוד הביא רד"ק בשם יש מפרשים:64 
"ועפו ענין עיף ויגע, כלומר יהיו עייפים מהכות בכתף פלשתים". אבן 
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מגילה  שפירושו  עפה  מגילה  כמו  יתפרשו,  שהכוונה:  מסביר  עזרא 
ה. ור"א מבלגנצי מסביר עפו מלשון יעוטו. פרוׂשׂ

ה יָָמָּ�ָ
פירושו מערבה.

ם מַַעְְתָּ�ָ ְ וֹֹּמּן מִִ�שְׁ בְְּוּנֵֵי עַַ
בני עמון יסורו למשמעתם.

אלה,  נבואות  לעתיד  יתקיימו  כיצד  השאלה  את  מעורר  רד"ק 
והרי העמים הללו כבר נעלמו והתערבו זה בזה ובעמים אחרים. ועונה 
הנבואה,  לכשתתקיים  בהם  שיגורו  והעמים  אלה  לאזורים  שהכוונה 

וכלשונו: "רצה לומר ארצותם והיושבים בהם היום".

הוּּ  וְְהִִ�כָָּ עְְיָָם רוּּחוֹֹ  �בַַּ הָָר  הַַ�נָָּ יָָדוֹֹ עַַל  וְְהֵֵנִִיף  מִִצְְרַַיִִם  יָָם  וֹֹׁשׁן  וְְהֶֶחֱֱרִִים ה' אֵֵת לְְ

עָָלִִים. �נְְּ בְְעָָה נְְחָָלִִים וְְהִִדְְרִִיךְ �בַַּ ִ לְְשִׁ�

וְְהֶֶחֱֱרִִים ה' אֵֵת לְְשׁׁוֹֹן יָָם מִִצְְרַַיִִם
לרש"י פירושו ייבש את הים,65 לשון הים תתייבש כדי שהגולים למצרים 
יוכלו לחזור. רד"ק מפרש:66 "והחרים — ענין כריתה כי כל לשון חרם 
וגזרה, ובא בענין הזה בים  וכן והחרים ענין כריתה  כריתה והשחתה, 
שאמר: 'לגוזר ים סוף לגזרים'". לעומתם, ר"א מבלגנצי הסביר שחרם 
הוא מלשון סכר. ולעומת כולם מסביר ר"י כספי שמדובר במשל בלבד, 

שבא לבטא את הרעיון שתהיה דרך קלה לחזור מן הגלויות.67

וְְהֵֵנִִיף יָָוֹֹד 
פירש רד"ק:68 "שינהג רוח חזק שייבשהו, כמו שעשה בים סוף ביציאת 

מצרים".

פרק יא פס' יא - פרק יב פס' ו
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הָָר עַַל הַַנָּ�ָ
"נהר פרת לעבור בו גליות אשור" — כך פירשו רש"י ורד"ק בעקבות 

התרגום. ולפי אבן עזרא הוא היאור.

חוֹֹ  עְְיָָם רּוּ בַּ�ַ
ביטוי זה אין לו חבר במקרא. התרגום מפרש: "במימר נביוהי" )במאמר 
הנבואה(. לרש"י ורד"ק69 פירושו הוא בחוזק רוחו. עוד הביא הרד"ק: 
"ורבי אחי רבי משה פירש: עים מן לעי השדה שפירושו גל, ופירש בעים 
כמו גלים, כלומר בגלי הים והנהר יניף ידו ורוחו להשקיטם וליבשם". 

ור"א מבלגנצי הסביר מלשון גריפה.

בְְעָָה נְְחָָלִִים  ִ הּוּ לְְ�שִׁ וְְהִִכָּ�ָ
ר  ּוּׁ  לרש"י שבעה דווקא, עבור כל יושבי המקומות שנזכרו לעיל: 1. מֵֵאַַשּׁ�
מֵֵּוּחֲֲמָָת.70   נְְעָָר 7.  ִ � מִִּוּשִּׁ� מֵֵּוּעֵֵילָָם 6.  ׁשּׁוּּכּ 5.   מִִּוּ תְְרוֹֹס 4.  ַ מִִּוּפַּ� צְְרַַיִִם 3.  ִ מִִּוּמִּ�  .2
לעומתו רד"ק מפרש: "יכה הקדוש ברוך הוא נהר פרת וינהגהו ברוח 
ועוד  לנחל".  נחל  בין  דרך  ויהיה  נחלים  לשבעה  שישוב  עד   עזה 
דרך  כן  "כי  הרבה  אלא  שבע  דווקא  שלאו  לפרש  שאפשר  הביא 

הלשון".71

עָָלִִים נְּ�ְ וְְהִִדְְרִִיךְְ בַּ�ַ
עָָלִִים",  נְּ�ְ "בַּ�ַ היבשה,  בתוך  ישראל  את  ידריך  הקב"ה  רש"י:  מסביר 
בנעליהם  בהם  ויעברו  מים  שם  היה  לא  כאלו  חרבה  הדרך  "שתהיה 

ברגליהם" )לשון הרד"ק(.

רָָאֵֵל  לְְיִִשְׂ�ְ הָָיְְתָָה  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� �כַַּ וּּׁר   מֵֵאַַשּׁ� אֵֵר  ָ � יִִשָּׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� עַַמּּוֹֹ  אָָר  ְ לִִשְׁ� ה  מְְסִִ�לָָּ וְְהָָיְְתָָה 
יוֹֹם עֲֲלֹתֹוֹֹ מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם. �בְְּ

אֵֵר  ָ � יִִשָּׁ� ר  ֶ אֲֲשֶׁ� וֹֹּמּ  עַַ אָָר  ְ לִִשְׁ� המים[72  ]בתוך  ה  מְְסִִלָּ�ָ "וְְהָָיְְתָָה  פירושו: 
עֲֲלֹֹתוֹֹ  יוֹֹם  בְּ�ְ המים[  ]בתוך  רָָאֵֵל  לְְיִִשְׂ�ְ ]מסילה[  הָָיְְתָָה  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ ר,  ּוּׁ   מֵֵאַַשּׁ�

מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם". 
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ךָ וּּתְְנַַחֲֲמֵֵנִִי.73 ְ בֹ אַַ�פְּ י יָָשֹׁ� י אָָנַַפְְ�תָָּ �בִִּ יּּוֹֹם הַַהוּּא אוֹֹדְְךָ ה' �כִִּ וְְאָָמַַרְְ�תָָּ �בַַּ
רש"י מסביר כי אחרי שעם ישראל יזכה לראות את קיבוץ הגלויות, יודה 
לקב"ה על הגלות שעזרה לו להשיג כפרה על עוונותיו: "ועתה נרצה 
וישב אפך ותנחמני". עוד מביא רש"י בשם התרגום: "אודך ה'  עווני 
כי חטאתי לך ועל כן אנפת בי, ולולי רחמיך — לא הייתי כדאי לשוב 

אפך ולנחמני והנה שב אפך ממני", וכך הסביר גם הרד"ק.
אולם ייתכן הסבר נוסף. אחת השאלות שהטרידה את חז"ל הייתה: 
מדוע לא עשה הקב"ה את חזקיהו משיח? מה גרם לכך שחזקיהו הצדיק, 
שהחזיר את העם בתשובה ותיקן כל כך הרבה קלקולים, לא זכה לגאולה 
שלמה? מדוע נדחו הנבואות על הגאולה היותר שלמה לעתיד לבוא? 
במסכת  בגמרא  מופיעה  מהן  אחת  תשובות,  כמה  ענו  חז"ל 
סנהדרין )צד ע"א(, הסוגיה שם דנה בשאלת המ"ם הסתומה המופיעה 
לוֹֹם אֵֵין קֵֵץ  ָ לְְּוּשָׁ� רָָה  שְׂ�ְ בכתיב של המילה "למרבה" בפסוק: "לםרבה הַַמִּ�ִ
ה  בִִּוּצְְדָָקָָה מֵֵעַַתָּ�ָ ט  ָ פָּ� ְ מִִשְׁ� לְְּוּסַַעֲֲדָָּהּ בְּ�ְ וֹֹּתּ לְְהָָכִִין אֹתָָֹּהּ  א דָָוִִד וְְעַַל מַַמְְלַַכְְ סֵּ�ֵ עַַל כִּ�ִ
ה זֹּ�אֹת" )לעיל ט ו(.74 וכך אמרו שם:  עֲֲשֶׂ�ֶ וְְעַַד עוֹֹלָָם קִִנְְאַַת ה' צְְבָָאוֹֹת תַּ�ַ

מ"ם  כל  מה  מפני  בציפורי:  קפרא  בר  דרש  תנחום,  רבי  אמר 
שבאמצע תיבה פתוח, וזה סתום? ביקש הקדוש ברוך הוא לעשות 
חזקיהו משיח, וסנחריב גוג ומגוג. אמרה מדת הדין לפני הקדוש 
ישראל שאמר כמה  דוד מלך  ומה  עולם!  רבונו של  הוא:  ברוך 
שירות ותשבחות לפניך — לא עשיתו משיח, חזקיה שעשית לו כל 
הנסים הללו ולא אמר שירה לפניך — תעשהו משיח? לכך נסתתם.

ננסה להסביר מדוע חזקיהו לא אמר שירה.

א ]בזמן הגאולה[ אוֹֹדְְךָָ  וֹֹּיּם הַַהּוּ  אפשר לקרוא את הפסוק כך: "וְְאָָמַַרְְתָּ�ָ בַּ�ַ
בֹ  י ]שהענשת אותי[ — יָָשֹׁ� 76 בִּ�ִ י ]אף על פי75 ש[אָָנַַפְְתָּ�ָ ה' ]אומר שירה[, כִּ�ִ
סופן  השלמה  והגאולה  הנחמה  כי  ומאמין  בטוח  ]אני  תְְּוּנַַחֲֲמֵֵנִִי   ךָָ  ְ אַַפְּ�

לבוא[.
ירושלים והסתלקותו של  גם אחרי מפלתו של סנחריב בשערי 
ערי  כל  ולהודות.  לשמוח  מאוד  קשה  היה  יהודה  מארץ  אשור  צבא 

פרק יא פס' יא - פרק יב פס' ו
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יהודה הבצורות חרבו, הארץ הייתה כמעט כמו אחרי מהפכת סדום. 
ירושלים שנותרה סבלה  גם  גלו.  או  נהרגו  יותר  ואולי הרבה  רבבות 
ממצור קשה. יש לזכור כי תפארתם של האשורים הייתה על אכזריותם 
ועל החורבן שהותירו בכל מקום שהיו בו. ייתכן שמצב הארץ בזמן זה 

מתואר בפסוקים הבאים מפרק א )ה-ט(:77 

ף  י, מִִכַּ�ַ וָּ�ָ ל רֹאֹׁשׁ לָָחֳֳלִִי וְְכָָל לֵֵבָָב דַּ�ַ וֹֹּתּסִִיפּוּ סָָרָָה כָּ�ָ ּוּּכּ עוֹֹד  עַַל מֶֶה תֻֻ
זֹרֹּוּ  לֹאֹ  ה  טְְרִִיָּ�ָ ה  מַַּוּכָּ�ָ  רָָּוּּבּה   וְְחַַ צַַע  ֶ פֶּ� מְְתֹםֹ  וֹֹּבּ   אֵֵין  רֹאֹׁשׁ  וְְעַַד  רֶֶגֶֶל 
רֻֻפוֹֹת אֵֵׁשׁ  מָָמָָה עָָרֵֵיכֶֶם שְׂ�ְ ְ מֶֶן, אַַרְְצְְכֶֶם שְׁ� ָ � שָּׁ� כָָה בַּ�ַ ּוּׁשׁ וְְלֹאֹ רֻֻכְּ�ְ  וְְלֹאֹ חֻֻבָּ�ָ
זָָרִִים,  כַַת  ֵ מַַהְְפֵּ� כְּ�ְ מָָמָָה  ְ שְּׁוּ�  אֹתָָֹּהּ  אֹכְְֹלִִים  זָָרִִים  כֶֶם  לְְנֶֶגְְדְּ�ְ אַַדְְמַַתְְכֶֶם 
לֵֵּוּי  רָָּוּה, ל עִִיר נְְצ ה כְּ�ְ ָ נָָּוּה בְְמִִקְְשָׁ� מְְל ה בְְכָָרֶֶם כִּ�ִ סֻֻכָּ�ָ וֹֹּיּן כְּ�ְ וְְנוֹֹתְְרָָה בַַת צִִ

 . מִִינּוּ סְְדֹםֹ הָָיִִינּוּ לַַעֲֲמֹרָָֹה דָּ�ָ מְְעָָט כִּ�ִ רִִיד כִּ�ִ ה' צְְבָָאוֹֹת הוֹֹתִִיר לָָנּוּ שָׂ�ָ

למרות ההצלה היה קשה מאוד לומר שירה, במיוחד למחכים לגאולה 
שלמה. וקשה עוד יותר כאשר בזיכרונם עמדה תמונתה של ירושלים 
בתפארתה בימי עוזיהו.78 לכן ישעיהו אומר דברים ברורים: עליכם לומר 
שירה ולהודות כבר עכשיו, אחרי מפלת סנחריב. אל תמתינו לקיבוץ 
הגלויות המופלא, אמרו תודה! אל תמתינו לגאולה שלמה כדי לומר 
בהתקדמות  הכרחי  תנאי  היא  האמונה  במבחן  העמידה  והלל.  שירה 

לקראת גאולה שלמה.

וּּׁשׁעָָה. י וְְזִִמְְרָָת יָָהּּ ה' וַַיְְהִִי לִִי לִִי י עָָ�זִִּ וּּׁשׁעָָתִִי אֶֶבְְטַַח וְְלֹאֹ אֶֶפְְחָָד �כִִּ ה אֵֵל יְְ הִִ�נֵֵּ
י אל ישועתי — אבטח" כלומר אשכון  אבן עזרא הסביר: "אחר שעַַמִּ�ִ
אֵֵל  מעכשיו  יהיה  זה   = ה  הִִנֵּ�ֵ הסביר  מבלגנצי  ר"א  לעומתו  לבטח. 
עָָּוּׁשׁתִִי שבו אֶֶבְְטַַח מעכשיו "שהרי עז שלי ושבחו הוא זה שיהיה לִִי   יְְ
עָָּוּׁשׁה, ועד עולם יראו אתי כל הגוים על ישועתו שהוא מושיעני".  לִִי

י וְְזִִמְְרָָת יָָּהּ ה'  י עָָזִּ�ִ כִּ�ִ
ב(:  טו  )שמות  מצינו  שם  הים,  שירת  בהשראת  נאמר  זה  פסוק  חלק 
עָָּוּׁשׁה זֶֶה אֵֵלִִי וְְאַַנְְוֵֵהּוּ אֱֱלֹֹהֵֵי אָָבִִי וַַאֲֲרֹמְְֹמֶֶנְְהּוּ",   י וְְזִִמְְרָָת יָָּהּ וַַיְְהִִי לִִי לִִי "עָָזִּ�ִ
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על פסוקנו פירש רש"י: "עז ושבח של הקדוש ברוך הוא, הוא היה לי 
וזמרת ושבח ישראל  לישועה".79 רשב"ם על שירת הים הסביר: "עוז 

יה, והוא )יה( היה לי לישועה". וְְזִִמְְרָָת=וזמרתי.80

עָָּוּה=והיה לי לישועה.81   וַַיְְהִִי לִִי לִִישׁׁ

וּּׁשׁעָָה. עַַיְְנֵֵי הַַיְְ ַ וֹֹׂשׂן מִִ�מַּ  שָׂ�ָ ם מַַיִִם �בְְּ אַַבְְ�תֶֶּ ְ וּּשְׁ�

ם מַַיִִם  אַַבְְתֶּ�ֶ ְ �שְּׁוּ
מסביר רש"י בשם התרגום שזהו משל על שפע רוחני "ותקבלון אולפן 
חדת".82 הרד"ק מבאר את כוונת התרגום: "לפי שאותו הלמוד יהיה 
חדש, וכן ילמדו אז דעת את ה' מה שלא למד אדם עד אותו היום, כמו 
ים' )לעיל יא ט(".83 לעומתם מסביר הרד"ק  ם מְְכַַסִּ�ִ לַַיָּ�ָ יִִם  מַּ�ַ שאמר: 'כַּ�ַ
שהנמשל הוא הישועה בכללותה: "כמו השואב מים מן המעיין שלא 
יפסקו מימיו, כי בכל עת ימצא בו לשאוב כי הוא מקור תמידי, כן לא 

תפסוק מהם הברכה והישועה ויהיו בששון כל ימיהם".

עָָּוּה  עַַיְְנֵֵי הַַיְְשׁׁ מִִמַּ�ַ
ממשיך רש"י בשיטתו ואומר: "כי ירחיב לבם על ידי ישועה הבאה להם, 

ויתגלו להם רזי התורה שנשתכחו בבבל על ידי הצרות".

עֲֲלִִילֹתָָֹיו  ים  בָָעַַ�מִִּ הוֹֹדִִיעוּּ  מוֹֹ  ְ בִִשְׁ� קִִרְְאוּּ  לַַה'  הוֹֹדוּּ  הַַהוּּא  יּּוֹֹם  �בַַּ ם  וַַאֲֲמַַרְְ�תֶֶּ
מוֹֹ. ְ ב שְׁ� �גָָּ י נִִשְׂ�ְ ירוּּ �כִִּ הַַזְְ�כִִּ

ם וַַאֲֲמַַרְְתֶּ�ֶ
זה לזה דרך זירוז )רד"ק(.

הוֹֹּוּד לַַה'
זה היה כנראה הנוסח הקבוע לאמירת הלל כסימן לאמונה בישועה 
כך  ואחר  לירושלים,84  הארון  העלאת  בזמן  שנהגו  כמו  שלמה, 
במקדש,85 וכמו שמצאנו במפורש בתקופת יהושפט )דה"ב כ כ-כא(:
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אֹמֶֶר  פָָט וַַיֹּ� ָ בְְּוּצֵֵאתָָם עָָמַַד יְְהוֹֹשָׁ� קוֹֹעַַ  ר תְּ�ְ צְְאּוּ לְְמִִדְְבַּ�ַ קֶֶֹר וַַיֵּ�ֵ ימּוּ בַַבֹּ� כִּ�ִ ְ שְׁ� וַַיַּ�ַ
וְְתֵֵאָָמֵֵנּוּ  אֱֱלֹֹהֵֵיכֶֶם  ה'  בַּ�ַ הַַאֲֲמִִינּוּ  ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יְְר בֵֵי  ְ וְְיֹֹשְׁ� דָָּוּה  יְְה נִִּוּי  מָָע ְ שְׁ�
לַַה'  רֲֲֹרִִים  מְְשֹׁ� עֲֲמֵֵד  וַַיַּ�ַ הָָעָָם  אֶֶל  עַַץ  וָּ�ָ וַַיִּ�ִ  , וְְהַַצְְלִִיחּוּ בִִנְְבִִיאָָיו  הַַאֲֲמִִינּוּ 
י  ץ וְְאֹמְְֹרִִים הוֹֹדּוּ לַַה' כִּ�ִ צֵֵאת לִִפְְנֵֵי הֶֶחָָלּוּ מְְּוּהַַלְְלִִים לְְהַַדְְרַַת קֹדֶֶֹׁשׁ בְּ�ְ

וֹֹּדּ.  לְְעוֹֹלָָם חַַסְְ

זה היה הנוסח הקבוע כמו שמשמע ממזמורי תהלים שחכמים קבעום 
אחר כך כחלק מן ההלל,86 ובכך הפכום לדרך המלך שבאמצעותה מודים 

לקב"ה על ניצחון או על הצלה.

מוֹֹ  ְ קִִרְְאּוּ בִִ�שְׁ
ם ה',  ֵ שֵׁ� ם אַַבְְרָָם בְּ�ְ ָ הסביר הרד"ק: "קראו לעמים בשמו, כמו: 'וַַיִּ�ִקְְרָָא שָׁ�
' — הזכירו או פירושו קראו בשמו כשתתפללו לו". וזהו טעם 'הוֹֹדִִיעּוּ

כָָל הָָאָָרֶֶץ  ה מידעת ]מוּּדַַעַַת קרי[ זֹֹאת �בְְּ י גֵֵאוּּת עָָשָׂ�ָ רוּּ ה' �כִִּ זַַ�מְְּ
וזאת הגאות  אָָה',  גָּ�ָ גָָאֹֹה  י  'כִּ�ִ ים סוף:  הרד"ק הסביר: "כמו שאמר על 
תהיה מודעת בכל הארץ שיוציא עם דל מבין עמים הרבים והעצומים, 
ומגפת גוג ומגוג גם כן תהיה מודעת בכל הארץ, ועל כל זה ראוי לכם 

לזמר לה'".

רָָאֵֵל. ךְ קְְדוֹֹׁשׁ יִִשְׂ�ְ קִִרְְ�בֵֵּ י גָָדוֹֹל �בְְּ בֶֶת צִִיּּוֹֹן �כִִּ ֶ י יוֹֹשֶׁ� צַַהֲֲלִִי וָָרֹ�נִִּ
פירש הרד"ק: "הרימי קולך בשירה ובשבח האל כי קדוש ישראל היה 

גדול בקרבך, כלומר גדול שמו בקרבך בנפלאות שעשה".
בקריאה זו של הנביא להודות לקב"ה על הנפלאות ועל הישועות 
נסיים גם אנו את דברינו אלה, נודה לקב"ה על כל הטוב אשר גמלנו 
לכלל  השלמה  ובגאולה  בישועה  אנו  גם  לראות  נזכה  כי  ונתפלל 
ישראל ושנזכה להמשיך ולהגות בתורתו ולהמשיך לזכות את הרבים 

בפירות היגיעה. 
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כסיכום, לאחר עיון בנבואות שנאמרו לשעה ולדורות בתקופת עוזיה 
ואחז מלכי יהודה, אנו מקבלים תמונה שלמה עם עומק אין סופי על 
ניתן להפיק את  ומהם  דורות  המאורעות הכבירים שהתרחשו באותם 
הלקח לדורות. נבואות אלה המכונסות בפרקים א-יב של הספר נותנות 
לנו גם מבוא לספר נבואות הגויים ולנבואות שנאמרו בתקופת חזקיהו 

המופיעים בהמשך הספר.
בנבואה הפותחת את הספר הנביא עוסק באזהרה מפני העתיד 

לקרות בעיקר בימי חזקיהו: 

ף  י. מִִכַּ�ַ וָּ�ָ ל רֹֹאׁשׁ לָָחֳֳלִִי וְְכָָל לֵֵבָָב דַּ�ַ וֹֹּתּסִִיפּוּ סָָרָָה כָּ�ָ ּוּּכּ עוֹֹד  עַַל מֶֶה תֻֻ
זֹֹרּוּ  ה לֹֹא  טְְרִִיָּ�ָ ה  מַַּוּכָּ�ָ  רָָּוּּבּה   וְְחַַ צַַע  ֶ פֶּ� וֹֹּבּ מְְתֹםֹ   אֵֵין  וְְעַַד רֹֹאׁשׁ  רֶֶגֶֶל 
רֻֻפוֹֹת אֵֵׁשׁ  מָָמָָה עָָרֵֵיכֶֶם שְׂ�ְ ְ מֶֶן. אַַרְְצְְכֶֶם שְׁ� ָ � שָּׁ� כָָה בַּ�ַ ּוּׁשׁ וְְלֹֹא רֻֻכְּ�ְ  וְְלֹֹא חֻֻבָּ�ָ
זָָרִִים.  כַַת  ֵ מַַהְְפֵּ� כְּ�ְ מָָמָָה  ְ שְּׁוּ�  אֹתָָֹּהּ  אֹכְְֹלִִים  זָָרִִים  כֶֶם  לְְנֶֶגְְדְּ�ְ אַַדְְמַַתְְכֶֶם 
רָָּוּה  נְְצ עִִיר  כְּ�ְ ה  ָ בְְמִִקְְשָׁ� נָָּוּה  מְְל כִּ�ִ בְְכָָרֶֶם  ה  סֻֻכָּ�ָ כְּ�ְ וֹֹּיּן  צִִ בַַת  וְְנוֹֹתְְרָָה 

)ישעיהו א ה-ח(. 
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נבואה זו כוללת גם הבטחה לגאולה אם יצליח חזקיהו לתקן את קלקולי 
תקופות עוזיהו ואחז:

רֵֵא לָָךְְ  ה אַַחֲֲרֵֵי כֵֵן יִִקָּ�ָ חִִלָּ�ָ בַַתְּ�ְ נָָֹה וְְיֹעֲֲֹצַַיִִךְְ כְּ�ְ בָָרִִאשֹׁ� פְְֹטַַיִִךְְ כְּ�ְ יבָָה שֹׁ� ִ וְְאָָשִׁ�
דֶֶק קִִרְְיָָה נֶֶאֱֱמָָנָָה )שם, כו(. עִִיר הַַצֶּ�ֶ

ועוזיהו  יהודה  כנביא מתרחשת כאשר ממלכת  ישעיהו  הקדשתו של 
מלכה נמצאים באחת מנקודות השיא של ההיסטוריה הישראלית. בית 
המקדש בנוי לתלפיות, מלכות בית דוד מובילה גם את ממלכת ישראל 
והשלטון  הארץ  גבולות  מסביב.  האויבים  כל  על  אדירים  לניצחונות 
פרשת  של  לגבולות  מאשר  ההבטחה  לגבולות  יותר  קרובים  היהודי 
מסעי. ארץ ישראל פורחת מבחינה חקלאית וכלכלית ועבודת ה' נמצאת 
במרכז העולם הרוחני של העם. אין רמזים לעבודת אלילים בתקופה 
זו בממלכת יהודה. ברגע אחד, בו באה לידי ביטוי גאוותו של עוזיהו 
במקום  השתנה.  הכול  בהיכל(,  להקטיר  נכנס  )כאשר  הישגיו  כל  על 
לזכות להשראת והשכנת שכינה ברמה גבוהה יותר, עוזיהו נדחף מצורע 
החוצה מן הקודש. מי שזה עתה הוכתר כמלך המשיח נאלץ לעזוב את 
כס המלכות וישב בבית החפשית מבודד ומנודה. באותה שעה החלה 
גם רעידת אדמה נוראה, אשר העמידה בספק את המשך קיומו של בית 
המקדש. בשנים שלאחר מכן, עלייתה של האימפריה האשורית הביאה 
ממלכת  של  קיומה  הפסקת  העם,  רוב  של  גלות  חורבן,  תהליך  עמה 

ישראל וחורבן נורא של כמעט כל ערי יהודה וישראל.
הנביא  ועמוס  ההקטרה,  ברגע  לנביא  שהוקדש  הנביא  ישעיהו 
שהפסיק לנבא באותו מאורע, ניסו להסביר לעם כי הסיבה לכל הצרות 
היא השחיתות החברתית וניצולם המחפיר של השכבות החלשות בידי 

החזקים. דבריהם לא השפיעו לשעה.
הייאוש שפקד את העם עקב הנפילה הגדולה מהזוהר של ימי 
עוזיהו, גרם לאחז מלך יהודה להפסיק להאמין בהשגחה, והוא דרדר 

את עם ישראל לשפל רוחני נוראי.
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הדרך  את  להתוות  ישעיהו  הנביא  ניסה  שוב  אחז  בימי  לכן, 
הרוחנית שתוביל אותם אל הסיכוי לזכות שוב בגאולה, אם כי גאולה 
של עניים בימי חזקיהו. תוכנית זו, אותה כינינו תכנית ארבעת השלבים, 
"המלך  של  במקום  חזקיהו  את  ותציב  מחורבן  ירושלים  את  תציל 

המשיח".
עלינו  ה'  יגדיל  אם  לעמוד  ננסה  חזקיהו  בימי  שהתרחש  על 

ברחמיו בכרך הבא של "צפנת ישעיהו".

אחרית דבר
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כי יצאו ממני ילדים לא טובים, כלומר רשעים. ענה לו הנביא אין זה תפקידך 
חובתך  את  עשה  הקב"ה,  בידי  החלטות שמסורות  ולקבל  בנסתרות  לעסוק 
והקב"ה יעשה את שלו. חזקיהו קיבל את התוכחה אבל ביקש לשאת את בתו 
של הנביא לאישה כדי שזכותם המשותפת של שני הצדיקים, הנביא והמלך, 
תפעל לשינוי הגזירה. השיב לו הנביא כי הגזרה נגזרה ואי אפשר לשנותה. 
אמר לו המלך: סיים את נבואתך וצא, יש בידי מסורת שאסור להתייאש. גם 
אם המצב נראה אבוד, עדיין אפשר וצריך להתפלל. אמנם בגרסת הדפוסים 
לא מפורש כי כך אכן אירע בפועל, אבל עיינו בהגהות הב"ח בברכות שם, 
שכתב שאין זה רמז בלבד, אלא מפורש בדברי חז"ל כי חזקיהו נשא את בתו 

של הנביא, ואכן גרסתו מתאימה גם למופיע בכ"י מינכן.
על פי מל"ב כא א.  .8

סביר להניח כי לנביא מאזורי הסְְפָָר היה הרבה יותר קשה להשפיע על הגורמים   .9
בעלי ההשפעה בירושלים. ניתן להשוות את מעמדו של ישעיהו למעמדו של 
יחזקאל בן בוזי הכהן, שזקני ישראל ישבו לפניו )ראו למשל יחזקאל ח א, כ 
א( לעומת ירמיהו המנבא בשערי בית ה׳ וברחבי העיר )השוו ירמיהו ז א, יח 

א, יט ב(.
עיינו אבן עזרא ליואל א א: "ודע כי כל נביא שיזכיר שם אביו היה נכבד ואם   .10
היה אבי אביו נכבד יזכיר שניהם כמו צפניה בן כושי בן גדליה בן אמריה בן 
חזקיה עד שהגיע אל הנכבד שהוא חזקיה המלך", ואמנם לעיל פירשנו את 
הבאת שם אביו אחרת, לפי דרך המדרש. ואולי הא בהא תליא, שכן אין מעמידין 
נביא אלא חכם גיבור ועשיר פשוטו כמשמעו )כר"ן בדרשות ]הדרוש השלישי 

והדרוש החמישי[ ולא כרמב"ם(.
אמוץ  לוי:  ר׳  "אמר  רסה(:  רמז  ירמיהו  )ילקוט שמעוני  במדרש  מפורש  וכן   .11
ואמציה אחי הוו, ועל ידי שהיה ישעיהו בן אחיו של מלך היה אומר לישראל 

דברים של קנטורין".
על פי הסוגיה בברכות, המובאת לעיל, הערה 7, ישעיהו ציפה שהמלך יגיע   .12
אליו וסירב להגיע אל המלך. יש לכך מקבילות בתולדות עמנו, עיינו בכתוב 
בויקרא רבה בחקתי פרשה לז על הוויכוח בין יפתח ופנחס בשאלה מי יבוא 
למי ובתוצאותיו הנוראיות: "היה יכול )=יפתח( להפר את נדרו ולילך אצל 
פנחס, אמר: אני מלך ואלך אצל פנחס, ופנחס אמר: אני כהן גדול ובן כהן 
גדול ואלך אצל עם הארץ זה, בין דין לדין נספת ההיא עלובתא )=בת יפתח( 
ויכוחים  ושניהם נתחייבו בדמיה...". גם בתולדות אומות העולם מפורסמים 
מסוג זה. ישעיהו נפגש הן עם אחז )ז ג( והן עם חזקיהו )לח ד, לט ג(, ומקבל 
משלחת של שרים בכירים וזקני הכוהנים הבאים אליו בשליחות המלך )לז ב(.
יוצאות מן הכלל הזה הן הנבואות: 1. ז ז-ט ועיינו להלן במפרשים ובדברנו   .13
על פרקים אלה. ההתייחסות לישראל בפרקים הנ"ל נובעת מכך שהנבואות 
העם  לכלל  כמתייחס  "ישראל"  השם  א-ד.  כח   .2 ליהודה.  ישירות  קשורות 

הערות להקדמה, פרק א פס' א
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מופיע בעיקר בנבואות שנאמרו לאחר גלות עשרת השבטים. גם בנבואות אלו 
יש להבחין בין הופעות של השם ישראל כחלק משם השם, כמו לז כג, מא יד 

ורבים נוספים, לבין הופעותיו ככינוי לאומי, כגון מ כז ורבים נוספים.
אם נשווה מציאות זו לנביאי דורו נמצא כי ישעיהו הירושלמי התנבא על ממלכת   .14
יהודה, עמוס בא מיהודה והתנבא בעיקר לישראל, הושע היה מהפריפריה של 
ממלכת ישראל והתנבא בעיקר על ישראל ומיכה חי בפריפריה של ממלכת 

יהודה והתנבא בעיקר ליהודה.
מל"ב טו ב, דה"ב כו ג.  .15

מל"ב טו לג, דה"ב כז א.  .16
מל"ב טז ב, דה"ב כח א.   .17

מל"ב יח ב.  .18
עיינו לקמן הערה 29. מנשה היה רשע. אמנם אביו היה צדיק, אבל בנו אמון   .19

היה רשע. 
נושא זה דורש דיון ארוך ומעמיק, גם אם בסופו של הדיון נגיע למסקנה כי   .20
חלק מזמן זה חופף — עדיין תישאר תקופת זמן ארוכה מאוד בה פעל ישעיהו 

כנביא.
עיינו בהבדלים שבין הדפוסים השונים. על פי ה"כתר" וכתבי היד המדויקים,   .21
המסורה סימנה פרשה פתוחה באמצע פסוק ב. עיינו גם באברבנאל על אתר, 

המסביר את הרישא של פסוק ב כהמשך של פסוק א.
עיינו ברש"י על ישעיהו א א ועוד באריכות בדברינו לישעיהו ו א לקמן. נעיר   .22
כי מפשט הכתובים משמע כי כל נבואת עמוס היא משנתיים לפני הרעש ועד 
לרעש עצמו, המוזכר בראש פרק ט בסוף ספרו. עיינו עוד בדברינו לפרק ז 

פסוק ח על אודות נבואה נוספת של הנביא עמוס.
על פי הכלל שקבעו חכמים )ירושלמי ראש השנה ג, ה(: "דברי תורה עניים   .23

במקומן ועשירים במקום אחר". עיינו במבוא, בעמ׳ ט"ו.
שלא כמו ספרים אחרים כדוגמת יחזקאל וירמיהו.  .24

כמפורש ב־ו א, ובהמשך נשתדל להוכיח זאת מעוד הרבה בחינות.  .25
כמבואר ב־ז א ורמוז כמעט במפורש לאורך כל סדרת פרקים זו. אמנם מות   .26
אחז נזכר במפורש ב-יד כח, לפיכך יש מקום להציע את הפרקים ז-יד כפרקי 

אחז, אבל העדפנו מסיבות רבות את ההצעה ז-יב.
ניתן לכנות קובץ זה גם ספר הנבואות על הגויים, עיינו ירמיהו כה יג, אבל   .27
העדפנו את ההגדרה "פרקי המשאות" כיוון שפרק כב עונה להגדרה זו ואינו 

עוסק בנבואה על הגויים. 
כמפורש בפרקים לו-לט ורמוז בפשט הפרקים האחרים בקובץ זה.  .28

חז"ל מסרו לנו כי מנשה רצח את ישעיהו סבו, עיינו יבמות מט ע"ב. בפרקים   .29
אלה רמזים רבים לכך שהמצב הרוחני היה ירוד מאוד, עיינו כדוגמה נז ג-יד, 
כל פרק נט ובעיקר הביטוי "דם נקי" המופיע בפסוק ז, ביטוי שנתייחד במקרא 
לתקופת מנשה, השוו למל"ב כא טז )גם שם כד ד הוא תוצאה ישירה של כא 
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לעודד  באות  אלה  בפרקים  הרבות שמופיעות  הנחמה  נבואות  ואכמ"ל(.  טז 
את העם בתקופת חושך נוראה זו. חושך שהוחמר כפליים גם בגלל הנגישות 
הקשות של האשורים. עיינו גם בדברים שהתפרסמו ב"חמדת ימים" לפרשת 

דברים, שבת חזון תשס"ה )מצוי באתר ארץ חמדה(. 
חכמי התורה הם הממונים על פרשנות התורה והביצוע של משפטי התורה,   .30
כנראה שבמקרים רבים דווקא הכוהנים היו חכמי התורה. עיינו לדוגמה דברים 

יז ט, מלאכי ב ז. 
ראו בדרשות הר"ן דרוש יא דיון מעמיק בנושא.   .31

כפי שהוא נקרא בספר מלכים החל מפרק יב.  .32
מל"ב יא ב.  .33

שם. נאמר שם "ויסתירו" בלשון רבים, אף על פי שהפסוק פותח בלשון יחיד,   .34
משמע שגם יהוידע היה שותף להסתרה. גם העובדה שהוסתר בבית ה׳, כמוזכר 

שם בפסוק ג, מוכיחה שיהוידע היה שותף להצלה.
שם, יא ד, טו-טז.  .35

שם, יב ג.  .36
דה"ב כא-כב.  .37

מל"ב ג, התהליך החל כנראה במלחמה של ישראל כנגד שכנתה הצפונית של   .38
אדום — מואב, וסופה הלא ברור כמתואר בסוף הפרק, עיי"ש בדעות השונות 

בחז"ל ובמחלוקת הראשונים והאחרונים שם. עיינו עוד מל"ב ח כ-כב. 
בהסכם מופיע סכום לא גדול אבל משמעותי ביחס למצב הכלכלי הרעוע של   .39
מן  מהותי  חלק  ובנוסף  מקדמה,  כלל  התשלום  הזמן.  באותו  יהודה  ממלכת 

השלל במקרה של ניצחון, כפי שמשתמע מהשתלשלות העניין שם.
דה"ב כה ו.  .40

סדר עולם רבה )ליינר( פרק כ, אבות דרבי נתן נוסחא ב פרק לז ורד"ק שם.  .41
דה"ב כה יא-יב.  .42

"שלש מתנות טובות נתן הקב"ה לישראל, רחמנים, ביישנים וגומלי חסדים"   .43
)מדרש תהלים )בובר( מזמור א, וראה גם ילקוט שמעוני תורה פרשת וירא רמז 

פב(.
ועיינו גם במדרש איכה רבה )בובר( פתיחתא יד, הקושר את גלות יהודה למעשה   .44

זה.
שם יז.  .45

על מקומו של הנביא זכריה בחייו של עוזיהו נדון לקמן ח ב.   .46
ישראל,  למלכי  קשורות  יהודה  מלכי  נשות  לעתליה,  ועד  יהושפט  מתקופת   .47

וממילא למלכי צידון הכנעניים, עובדי הבעל.
עיינו סדר עולם רבה )ליינר( פרק יט: "מה היא העצה אשר יעץ המקום עליו,   .48

ויועץ אמציהו מלך יהודה".
עיינו סנהדרין קב ע"א.  .49

אברהם  פרופ׳  במאמרו של  עיינו  ואילך.   99 עמ׳  ב  פרק  לקמן  דברינו  ראה   .50
מלמט, שהביא מקורות חשובים שלמצרים מסורת כי מעולם לא ניתנה בתו של 

הערות להקדמה, פרק א פס' א



336

צפנת ישעיהו

daat.ac.il/daat/tanach/ :פרעה למלך זר. אפשר לקרוא את המאמר באתר דעת
rishonim/bat_paro.htm. בכך רצו המצרים לבטא את הרעיון כי פרעה הוא 
לעולם "ההגמון". אף על פי שמסורת זו נסתרת הן מהמדרשים הטוענים כי 
הגר הייתה בתו של פרעה ונישאה לאברהם אבינו הן מן הכתובים המפורשים 
בדבר חתונת בתו של פרעה עם שלמה המלך, העיקרון הוא כנראה נכון. עמדה 
עקרונית זו מסבירה גם את הפסוק הקשה, במל"א ט טז המתאר בפשוטו את 
בין  שנערך  בינלאומי  מהסכם  כחלק  למצרים  חזרה  פרעה  בת  של  לקיחתה 
שלמה ופרעה. כנראה כלל הסכם זה גם ויתור מצרי על השליטה בגזר, עיי"ש 

במפרשים השונים.
שם, שם כ.  .51

שם, שם כג. שם, שם יג. עיינו עוד, יוסף בן מתתיהו, קדמוניות היהודים ט,   .52
עמ׳ 202-199.

יש לציין כי זו הפעם הראשונה והיחידה בתקופת המלוכה ששומרון שלטה על   .53
ירושלים.

בחומות ירושלים של דורנו פריצה זו מקבילה לפריצת החומה משער שכם ועד   .54
לשער החדש או עד לשער הפרחים. 

ייתכן שזה פירוש הנבואה "מצפון תפתח הרעה" )ירמיהו א יד( שכן בצידה   .55
הצפוני של ירושלים אין נתון טופוגרפי טבעי כמו מדרון תלול שיוצר מכשול 
נחל  העוזר להגנה על העיר, דבר שקיים בצדדים האחרים של העיר בזכות 
קדרון וגיא בן הינום. פירוש זה אינו כשיטת רש"י שם )עפ"י הגמרא בבבא 
בתרא כה ע"ב(, רשב"ם על שמות כג לא ורד"ק על ירמיהו טו יב. לפירושנו 
הארץ הנזכרת בפסוק היא ירושלים הנזכרת בפסוק הבא. קושי זה עדיף על 

הקושי שבמציאות בבל השוכנת מזרחית לארץ ישראל ולא צפונית ממש.
עיינו אסתר רבה )וילנא( פרשה א, בתרגום, וראשונים במלכים שם.   .56

הרד"ק לעומתו נוטש שיטה זו וסולל לעצמו דרך אחרת שמתאימה יותר לפשט   .57
הכתובים לדבריו. ולקמן נדון בדבריהם בפירוט.
גם על כגון זה נאמר: "עוד ניצחון כזה ואבדנו".  .58

שהרי )לפי רש"י( מלך עשרים ותשע שנים )מל"ב יד ב( וחי עוד חמש עשרה   .59
שנה לאחר הקרב. 

שם יז; יט, כאמור על פי סדר עולם רבה.  .60
לכיש הייתה עיר המבצר השנייה בחשיבותה ביהודה עד לחורבנה הסופי בידי   .61
הבבלים סמוך לחורבן ירושלים. עיינו יהושע י, מל"ב יח, ירמיהו לד ז, מיכה א 
יג. גם החפירות במקום במאה השנים האחרונות מוכיחות את חשיבותה ומעמדה 
בצורה ברורה. נוסף לכל אלה יש לצרף את התבליטים שנלקחו מארמונו של 
סנחריב בנינווה, המתארים בצורה מדויקת ביותר את העיר בדורו של חזקיהו. 
התבליטים נמצאים היום במוזיאון הבריטי בלונדון. תעתיק גבס שלהם מצוי 

באגף הנוער של מוזיאון ישראל בירושלים. 
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רש"י, מל"ב יד יז.  .62
תופעה מעין זו, שפסוק אחד מתאר תהליך של שלבים שהתרחשו במשך תקופה   .63
ארוכה, מצויה במקומות רבים נוספים בתנ"ך. עיינו גם בלשון הרד"ק שהובאה 

בהערה 65.
לא ייתכן שהייתה מאוחר לשנה זו, שהרי מפורש בכתוב )מלכים ב' יד, כד( כי   .64

ירבעם מלך בשנה החמש עשרה לאמציהו.
וזה לשון הרד"ק )מל"ב יד כב(: "ומה שאמר בדברי הימים: ׳ומעת אשר סר   .65
אמציהו מאחרי ה׳ ויקשרו עליו׳, רוצה לומר מעת אשר סר מאחרי ה׳ החלה 
הרעה לבוא עליו, שהרי ניגף במלחמת ישראל, ועוד בכל יום ויום ענינו היה 
ברע עד סוף ימיו שקשרו עליו עבדיו, וזאת קשה מכולם שנס מפניהם לכישה 
וישלחו אחריו והמיתוהו שם, והכתוב קיצר וסיפר הרעה האחרונה, כי כן דרך 

הכתוב בהרבה מקומות".
הרד"ק:  כבר  תירץ  ליהודה,  להשבתה  העיר  בניית  את  מקדים  ואף שהכתוב   .66
"ועוזיה בנה אותה אחר שהשיבה ליהודה, כי לא בנה אותה והיא ביד אדום, 
עד  הכבוש  בעת  חומותיה  שנהרסו  ואפשר  אדום.  מידי  לאחר שלקחה  אלא 

שהוצרך לבנותה".
עם  חזיתית  התנגשות  ישראל  מעם  מונע  הקב"ה  בשלח  פרשת  בתחילת   .67
הפלשתים, כנראה בגלל כוחם המיוחד )שמות יג יז(: "פן ינחם העם בראותם 
מלחמה ושבו מצרימה". יהושע בן נון אמנם חולף־עובר בארץ פלשתים )יהושע 
י מא(, אך אף עיר פלשתית אינה מופיעה ברשימה בפרק יב הכוללת את כל 
לִִילוֹֹת  ל גְּ�ְ הערים שיהושע כבש. וברשימת הארץ הנשארת מופיע במפורש: "כָּ�ָ
עֶֶקְְרוֹֹן  ל  בּוּ גְּ�ְ וְְעַַד  מִִצְְרַַיִִם  נֵֵי  ְ פְּ� עַַל  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� יחוֹֹר  ִ � הַַשִּׁ� מִִן  רִִּוּׁשׁי.    הַַגְּ�ְ וְְכָָל  ים  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ הַַפְּ�
י  תִּ�ִ קְְלוֹֹנִִי הַַגִּ�ִ ְ וֹֹּדּדִִי הָָאֶֶשְׁ�  ְ תִִי וְְהָָאַַשְׁ� ים הָָעַַזָּ�ָ תִּ�ִ ְ ת סַַרְְנֵֵי פְְלִִשְׁ� ֶ ב חֲֲמֵֵשֶׁ� ֵ חָָשֵׁ� נַַעֲֲנִִי תֵּ�ֵ צָָפוֹֹנָָה לַַכְּ�ְ
ים" )יהושע יג ב-ג(. בימי השופטים, מאחרי תקופת עתניאל בן  וְְהָָעֶֶקְְרוֹֹנִִי וְְהָָעַַוִּ�ִ
קנז ועד ימי שמשון, היה כנראה שבט יהודה משועבד לפלשתים. כך משמע גם 
מהעובדה שדבורה אינה מזכירה את יהודה כמי שהיה יכול להשתתף במלחמה 
כנגד הכנענים, ומכך שלאורך כל הספר אין שום רמז לפעילות הנהגתית של 
ים"  תִּ�ִ ְ לִִשְׁ� ְ נּוּ פְּ� לִִים בָּ�ָ ְ י מֹשְֹׁ� השבט, ובימי שמשון אומרים אנשי יהודה: "הֲֲלֹאֹ יָָדַַעְְתָּ�ָ כִּ�ִ
)שופטים טו יא(. גם דוד המלך אינו מצליח לבנות ערים יהודיות באזור הפלשתי, 

והוא מכניע לגמרי רק את גת )שמ"ב ח א, והשוו לדה"א יח א(.
יש מן המפרשים שהסבירו שוטר מלשון שטר בהקבלה לסופר מלשון ספר,   .68
אף על פי שברור שיש שוטרים במקרא גם במשמעות של המונח בימינו. וראו 
"שטר"  בערך  הרמב"ם, שכתב  מתלמידי  הירושלמי,  תנחום  ר׳  של  במילון 
שהאנלוגיה היא הפוכה ושטר הוא כמו שוטר שמכריח לקיים את הכתוב בשטר.

"מהודו ועד כוש" אסתר א, א.  .69
מל"א ה יד; י א-יג, כד; דה"ב ט א-יג, כג.  .70

ייתכן שבניית אילת מחדש ותפיסת הערים כולל אשדוד בפלשתים והאפשרות   .71
אפשרו  לקמן(  )עיינו  ירבעם  עם  הפעולה  שיתוף  בזכות  יפו  בנמל  לשימוש 

הערות להקדמה, פרק א פס' א
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לעוזיהו את השימוש במסלול סובב אפריקה. אם אכן כך, גם בזאת חוזר עוזיהו 
לתקופת שלמה המלך. 

עיינו גם שם כח ד לעומת שם יח, ו, נא.  .72
חז"ל ראו בביטוי האחרון ביקורת על עוזיהו. עיינו לדוגמה במכילתא דרבי   .73
שמעון בר יוחאי יח, כז: "ארבעה היו לוהטין אחר האדמה ולא נמצאו כראוי: 

קין ונוח ולוט ועזיהו".
השכר שבא לידי ביטוי בשחרור מהעול הארמי החל כבר בימי יואש אביו ובסוף   .74

ימי אלישע כמתואר במל"ב יג. אמנם עיקרו בא בימי ירבעם.
רָָאֵֵל  וְְכָָל יִִשְׂ�ְ לֹמֹֹהֹ בָָעֵֵת הַַהִִיא אֶֶת הֶֶחָָג  ְ עַַׂשׂ שְׁ� שמ"ב ח ט-י, ובעקבות זאת: "וַַיַּ�ַ  .75

בוֹֹא חֲֲמָָת עַַד נַַחַַל מִִצְְרַַיִִם" )מל"א ח סה(.  דוֹֹל מִִלְּ�ְ וֹֹּמּ קָָהָָל גָּ�ָ עִִ
עיינו גם בדעת מקרא על מל"ב יד כח, שמביאים את דעתו לאחר שהביאו גם   .76

הסברים אחרים לביטוי מיוחד זה. 
תרנג-ד(  )עמודים  שם  טו  פרק  בסוף  הפרשה  סיכום  מקרא  בדעת  גם  עיינו   .77
ובהערה 22 שם. אמנם עיינו ביהושע יט לד בהסבר הביטוי "וביהודה הירדן", 

וייתכן לפרש אצלנו כמו שפירש שם.
מצב דומה היה כנראה גם בתקופת חזקיהו ואכן גם שם הכתוב מסכם בדרך   .78
בִִיא  הַַנָּ�ָ אָָמוֹֹץ  בֶֶן  עְְיָָהּוּ  ַ יְְשַׁ� חֲֲזוֹֹן  בַּ�ַ בִִּוּים  ת כְּ�ְ ם  הִִנָּ�ָ וַַחֲֲסָָדָָיו  הּוּ  יְְחִִזְְקִִיָּ�ָ בְְרֵֵי  דִּ�ִ "וְְיֶֶתֶֶר  זו: 
רָָאֵֵל" )דה"ב לב לב(. ברור שלחזקיהו הייתה השפעה  דָָּוּה וְְיִִשְׂ�ְ עַַל סֵֵפֶֶר מַַלְְכֵֵי יְְה
ואף שליטה על האזור של ממלכת ישראל, בוודאי אחרי חורבן שומרון, עיינו 
ברשימת המוזמנים והמשתתפים בפסח חזקיהו בדה"ב ל י-יא. עיינו גם בדברי 
הימים בפסוקי הסיכום למלכות יאשיהו ויהויקים. גם פסוקי הסיכום של אמציהו 
ואחז מכילים ביטוי דומה ואולי רומזים להגמוניה של ישראל על יהודה בדורות 

אלה.
עיינו גם בדברינו בפרק הסיכום של פרקים א-ו בעמ' 146 ובהוכחה שאפשר   .79

להביא מפסוק זה לשיטת רש"י ובהערה 18 שם.
מל"א יא כט-לט.  .80

מבחינה לאומית ההידרדרות הייתה כנראה הדרגתית, עד לימי השפל של אחז   .81
בן יותם בן עוזיהו, כמתואר מפרק ז של ספר ישעיהו ואילך.

פרק ו
מכילתא דרבי ישמעאל בשלח, מס׳ דשירה פרשה ז: "׳אמר אויב׳, זה היה תחלת   .1
הפרשה, ולמה נכתב כאן? שאין מוקדם ומאוחר בתורה... כיוצא בו: ׳בשנת 
מות המלך עזיהו וגו׳׳ )ישעיהו ו א( זה היה תחלת הפרשה, ולמה נכתב כאן? 

לפי שאין מוקדם ומאוחר בתורה".
בהמשך נשתדל לבאר באיזו שנה בדיוק למלכותו אירע המאורע.  .2

עיינו לעיל עמוד 21 ובהערה 81 שם.  .3
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מחלוקת זו תלווה אותנו לאורך כל הספר.  .4
שיטה קיצונית יותר, היא שיטת ר"א מבלגנצי, המאחר את הנבואה של פרקנו   .5
בימי  גם  נתנבא  פי שישעיהו  על  אף  עוזיהו. לשיטתו  מות  לתקופה שאחרי 

עוזיהו, וניבא את הפרקים א-ה בזמן הרעש, פרק ו הוא נבואה מימי יותם.
עיינו פירוש המשנה לרמב"ם כלים פ"ל מ"ב: "ספקלריה, הוא המסך שעושין   .6
כדי שייראו הצורות מאחוריו, והיא לדעתי מלה מורכבת: ספק לראיה, ופירושה 
ראייה מסופקת. לפי שהרואה מאחורי מסך של זכוכית או שהם או כל דבר 
רואהו במקומו המדוייק כפי שמתברר במדעי הראות,  אינו  זולתם —  שקוף 
וכן אינו נראה כפי ממדיו המדוייקים. וקוראין חכמים את המסך השקוף מאד 
שאינו מסתיר מאומה ממה שאחריו ספקלריה המאירה. ואמרו על דרך המשל 
בהשגת משה רבינו עליו השלום את הענינים האלהיים ושהוא השיג את הבורא 
בתכלית מה שאפשר לאדם להשיג מחמת ששכלו קשור בהיולי, כמו שאמר 
יתעלה על כך כי לא יראני האדם וחי כמו שבארנו בפרקי אבות, אמרו: ׳כל 
בספקלריה  נסתכל  רבינו  משה  מאירה,  שאינה  בספקלריה  נסתכלו  הנביאים 
המאירה׳. וכבר חרגנו מענין ההלכה אבל בארנו ענין נפלא". במדרשים נקראת 

אספקלריא: מחזית.
לישעיהו א א )בהוצאת מוסד הרב קוק עמ׳ נה-נו(.  .7

יש בכך להסביר את שינוי הסגנון הבולט של הנבואה. עד לתקופה זו הנבואה   .8
כתובה ברובה בפרוזה ומכאן ואילך רובה בסגנון לירי. 

אחרונים.  לנביאים  ראשונים  נביאים  בין  החלוקה  להשתרשות  שגרם  שינוי   
ומלאכי  זכריה  לחגי  אחרונים" שמור  "נביאים  הביטוי  חז"ל  אף שבפי  זאת, 
בלבד. עיינו לדוגמה בדברי המדרש: "תנא: משמתו נביאים אחרונים חגי זכריה 
ומלאכי — פסקה רוח הקדש מישראל" )שיר השירים רבה פרשה ח( וברש"י 
סוכה מד ע"א ד"ה יסוד נביאים. ועיינו גם בהערת נכד הגר"א המובאת במהד׳ 
מוסד הרב קוק עמ׳ נו, שם הוא מבחין בין הנבואות עד ישעיהו לבין הנבואות 
שלאחריו, אמנם אין הוא מבחין בין פרוזה לליריקה, אך מבחין בין תיאור דווקני 

לבין תיאור בסגנון משל שהוא בדמיון. 
עיינו בעמוד 334 בהערה 22 בביאורנו לפסוק הכותרת לספר, א א.  .9

תהליך שהחל בבריחה לחורב )מל"א יט( ומסתיים בעלייה השמימה בערבות   .10
יריחו )מל"ב ב(.

רְְאּוּ  אמנם הביטוי מופיע גם בתורה, בפרשיות מעמד הר סיני. שם מצאנו: "וַַיִּ�ִ  .11
מַַיִִם לָָטֹהַַֹר: וְְאֶֶל  ָ � כְְּוּעֶֶצֶֶם הַַשָּׁ� יר  ִ פִּ� ה לִִבְְנַַת הַַסַּ�ַ מַַעֲֲשֵׂ�ֵ רָָאֵֵל וְְתַַחַַת רַַגְְלָָיו כְּ�ְ אֵֵת אֱֱלֹהֵֵֹי יִִשְׂ�ְ
" )שמות כד  ּוּּתּ  ְ שְׁ� אֹכְְלּוּ וַַיִּ�ִ חֱֱזּוּ אֶֶת הָָאֱֱלֹהִִֹים וַַיֹּ� לַַח יָָדוֹֹ וַַיֶּ�ֶ ָ רָָאֵֵל לֹאֹ שָׁ� נֵֵי יִִשְׂ�ְ אֲֲצִִילֵֵי בְּ�ְ
י-יא(. הגמרא במסכת סוטה )יז ע"א( ואבן עזרא בעקבותיה קושרים בין מעשה 
מרכבה לראייה זו, אך כבר רש"י במקום בעקבות חז"ל מסביר כי הכוונה לנדב 
ואביהו, שנתחייבו מיתה בראייה זו. השוו מורה נבוכים א, ה, ועיינו בהמשך 

דברינו על הקשר לצרעתו של עוזיהו. 

הערות לפרק ו
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לרש"י  במיוחס  גם  עיינו  ע"א.  פט  בסנהדרין  רבותינו  בשם  ז(  )פסוק  רד"ק   .12
וזה לשונו: "וכולם נביאי אמת היו כי מה  יח ה  בפרשייה המקבילה בדה"ב 
ששאל ממנו יהושפט קבץ לו כן מוכיח בסמוך: ׳ויצא הרוח ויאמר אני אפתנו 
וגו׳ עד והייתי לרוח שקר בפי כל נביאיו׳, שאומר להם לאמר לאחאב עלה 
ויתן האלהים ביד המלך מכלל שהיו נביאי ה׳ שלא היו מתנבאים אלא דבר ה׳, 
שאם היו נביאי שקר אין הפתוי נופל עליהם, שלא היו מתנבאים אלא מה שהיו 
בודים מלבן. ועוד שאמר יהושפט שוב: ׳האין פה נבי׳ לה׳ עוד׳, ודאי יודע אני 
שהם נביאי ה׳ אלא מקובלני מבית אבי אבא שאין שני נביאים מתנבאים בסגנון 
אחד ולשון אחד, והללו כולם מתנבאים. עלה והצלח" ועוד ראו בפירוש דעת 
מקרא כאן את מה שהובא בשם הרמ"ז, ולדעתו הם הנביאים ה"פוסחים על 

שתי הסעיפים", משמע שניבאו לקב"ה ולהבדיל גם לבעל.
ויש להוסיף לאלו גם את מאה הנביאים שהחביא עובדיה )מל"א יח ד( ואת   .13

ריבוי בני הנביאים )מל"ב ב(.
לפי דברינו אין צורך להסביר כי מדובר בפיתוי והסתה אקטיביים. העזיבה היא   .14
הגורמת לנביא, שמשתמש הרבה בדמיון ככוח עזר לנבואה, לחשוב כי נבואתו 
היא אמת — ואינה כן. כשמדובר בעונש שבא משמים אין צורך במשהו אקטיבי 
אלא מספיקה הסתלקות של השכינה או הסרת ההשגחה. מעין זה מצינו בפירושו 
של הראי"ה קוק, במדבר שור, הדרוש השישה עשר על המושג "פסח". הרב 
מסביר כי הכוונה להסרת ההשגחה מבתי המצרים ובכוריהם, מה שגרם מיד 

למיתתם.
סוטה יג ע"א. בהסבר השוואה זו נשתברו קולמוסין רבים, עיינו למשל בספרו   .15
של הרב י׳ בכרך, יונה בן אמיתי ואליהו, ירושלים תשי"ט, המביא מקורות רבים 
בנושא. נוסיף כי יהושע ואלישע תלמידיהם גם הם דומים לא רק בשמותיהם.

עיינו מורה נבוכים ב, לג.  .16
עיינו עמוס ה ט ומלבי"ם שם, ולפי דברינו כאן אפשר לומר שהארי הוא מלך   .17
אשור, הדוב הוא מלך ישראל והנחש הוא הנביא — שנשיכתן נשיכת נחש )עיינו 
אבות פ"ב מ"י(. ראה גם שם ט ג הנחש יהרוג אותם על הר הכרמל, המפרשים 

לא ביארו את המשל היטב, ולדברינו מיושב.
השורש קנ"א חוזר על עצמו ארבע פעמים בשני צמדים.  .18

ר צְְמָָדִִים" )שם יט(. המספר שנים עשר רומז לשנים עשר שבטי  נֵֵים עָָשָׂ�ָ ְ "חֹרֵֵֹׁשׁ שְׁ�  .19
ישראל.

" שעוברת אל אלישע כבר  הּוּ רֶֶת אֵֵלִִיָּ�ָ לאליהו היו שלושה סימני נבואה. א. "אַַדֶּ�ֶ  .20
במעמד ההקדשה, כנראה באופן זמני, ובאופן קבוע רק לאחר ההסתלקות. ב. 
מָָתְְנָָיו" )מל"ב א יג-יד(. כנראה האזור ניתן  ר בְּ�ְ אזור־חגורת עור "וְְאֵֵזוֹֹר עוֹֹר אָָזּוּ
מיד לאלישע והוא השתמש בו כששלח את יונה )עפ"י חז"ל( לבצע את נבואת 
הר חורב ביחס ליהוא. הביטוי "חגר מתנך" אינו רק לשון זירוז, אלא גם כפשוטו 
חגירת האזור. האזור משמש גם כהוכחה שהוא אכן מביא את דבר ה׳. ג. שיער 
עָָר", שם. כמובן שסימן זה הוא בלתי ניתן להעברה. עיינו  עַַל שֵׂ�ֵ ארוך "אִִיׁשׁ בַּ�ַ
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עוד בדברינו לקמן בעמוד 28 בעניין ביאור הביטוי "פי שניים" ועניין הנערים 
הקטנים מבית אל. סימנים אלו אינם רק סימנים חיצוניים אלא בעלי משמעות 

פנימית.
מסתבר שפסוק זה אינו מתאר את תחילת המסע אלא משמש ככותרת לכל   .21
הפרשייה. שהרי בפסוק ב הם יורדים לבית אל ומן הגלגל עולים לבית אל. לכן 
ייתכן להציע כי תחילת מסעם הייתה מהגלגל לירושלים, משם ירדו לבית אל 
ומשם חזרו לגלגל. קשריו של אליהו הנביא לירושלים מצוינים בחז"ל, עיינו 

ברכות ג ע"א, שמות רבה פרשה מ ואכמ"ל.
שם ז.  .22
שם ה.  .23

שם כג. אמנם בגמרא )סוטה מו ע"ב( מובא: "מאי ׳ונערים קטנים׳? אמר ר׳   .24
אלעזר: שמנוערים מן המצות, קטנים — שהיו מקטני אמנה. תנא: נערים היו, 
תגובתו  מובנת  לא  כפשוטה,  הגמרא  את  נסביר  אם  כקטנים".  עצמן  ובזבזו 
החריפה של אלישע. לכן הצענו את פירושנו שיכול להיות כלול ורמוז בדברי 

הגמרא. עיינו גם בזוהר פרשת פקודי רכד, א-ב.
טענתם "עֲֲלֵֵה קֵֵרֵֵחַַ" תתפרש כהוכחה שאין הוא ממשיך דרכו של אליהו שהיה   .25

איש בעל שיער, עיינו לעיל עמוד 28 הערה 20. 
ראה ירושלמי ברכות ה, א: "אף אליהו לא נפטר מאלישע אלא מתוך דבר של   .26
תורה... במה היו עוסקין?...ורבנן אמרין במרכבה היו עוסקין, היך מה דאת 

אמר: ׳והנה רכב אש וסוסי אש׳ ".
כגון במספר הכנפיים.  .27

כגון בביטויי התנועה וההתנשאות ואכמ"ל.  .28
ועיינו לעיל הערה 11.   .29
הכוונה למראה בפרק י.  .30
הכוונה למראה בפרק א.  .31

וכעין פירושו כתב הרמב"ם במורה נבוכים ג, ו.  .32
עיינו בטורי אבן שמקשה קושי נוסף על דברי רש"י. בעניין זה כדאי להשוות   .33

את דעת האברבנאל והמלב"ים בהקדמותיהם לספר ירמיהו. 
המגיד ממעזריטש.  .34

בדבקות יתרה.  .35
דומה הדבר גם ביחס בין הברכות והקללות בפרשות בחקתי וכי תבוא. כאשר   .36

המצב הרוחני תקין — לא מאריכים בברכות, ברם בתוכחה מאריכים ביותר.
בנבואת מיכיהו, מל"א כב יט.  .37

השוו רש"י במדבר כא ו.  .38
כפי שכתבנו לעיל, בפרוש הפסוק הקודם, נחלקו הראשונים את מי דנים במעמד   .39
זה, ולפי תשובתם הם מסבירים במי תפגע השריפה. שיטתם של רש"י ורד"ק 

תלויות בדבריהם המובאים לעיל.

הערות לפרק ו
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בלשון חז"ל, ואחר כך בדברי הראשונים, שרפים, אופנים, כרובים וחיות הקודש הם  .40
כינויים מקבילים או חופפים למשמשי מרום, ראה רמב"ם, הלכות יסודי התורה ב, ז.

המלבי"ם הסביר ש"רם ונישא" הוא הכיסא, ולכן היה יכול להסביר גם "ממעל   .41
לו" על הכיסא. 

הדוחק מבואר, שהרי הפשט של ׳ממעל׳ הוא גבוה ולא רחוק, ועוד שהקב"ה   .42
צריך להיות מתואר כמי שהוא ׳ממעל׳.

ר"י מטראני מביא ראיה מהפסוק "הוציאו כל איש מעלי" בראשית מה א )המופיע   .43
גם בשמ"ב יג, ט(. ניתן להביא ראיה לשיטתו גם מבראשית יח ח "והוא עומד 

עליהם".
עיינו סוטה לז ע"א ועוד: "מאי על? בסמוך".  .44

ייתכן שכוונת רש"י היא שיש כאן "אי ראייה" כפולה )כמו שמשמע מן התרגום(,   .45
השרף מסתיר את עיניו שלא יִִרְְאה )בשתיים יכסה פניו( ומסתיר עצמו שלא 
יירָָאה )ובשתיים יכסה רגליו(, וזה הפך המטרה של העלייה לרגל לפי חז"ל 

בריש חגיגה: כדרך שבא לראות כך בא לראות. 
שבת פז ע"ב.   .46

עיינו במלבי"ם )תחילת פרשת שמיני פסוק ג( המסביר בצורה נפלאה את הקשר   .47
בין מכירת יוסף־השור לבין העגל ובין שניהם לבין מראות יחזקאל.

בגאונים )סידור רס"ג ועוד( משמע שלא אומרים פסוקים אלו ביחיד גם ביוצר   .48
אור וגם בקדושה דסידרא וכל שכן בקדושה שבחזרת הש"ץ.

שאלה זו נשאלה כבר בתקופת הגאונים עיינו תשובות רב נטרונאי גאון — ברודי   .49
)אופק( אורח חיים סימן לט.

כמובן שלפי דבריו אין מקום לנוסח הקדושה של שחרית "כנעם שיח סוד שרפי   .50
)נוסח ספרד והספרדים( או לנוסח של קדושה  קדש המשלשים לך קדושה" 
במוסף "יחד כולם קדושה לך ישלשו" )נוסח ספרד והספרדים( כיון שלשיטתו 
אין שילוש של קדושות, לעומת זאת בנוסח אשכנז אומרים בשחרית: "כשם 
שמקדישים אותו בשמי מרום", ובמוסף: "המקדישים שמך בקודש", ואין שילוש 
של קדושות. על פי האמור מובן גם מדוע בנוסח ספרד הוסיפו "כי אל מלך 
גדול וקדוש אתה", כיון שעד עתה רק כפלו את הקדושה: "אתה קדוש ושמך 
קדוש", ועתה משלשים בקודש ואין זה רק פשרה בין נוסח אשכנז והספרדים 
שכופלים את הקדושה לבין הנוסח המובא בסידור הרס"ג בו מופיעות חמש 
ביטויים אלו  ביאור  כיצד  נסביר  ובהמשך דברינו  הוא.  קדושות, אלא מכוון 

משפיע על המשך פירוש הפסוק.
והשוו יהושע ה טו.  .51

המשך לכך הן כמובן ההזהרות בענייני הכניסה למקדש ולהר הבית.  .52
בדיקה במילון מגלה כי למילה זו כמה פירושים, אבן שושן מביא תחילה את   .53
המשמעות של חשיבות והערכה. באנגלית מתרגמים כבוד בחמישה אופנים: 

.honor, respect; esteem; dignity, reputation
יש שסברו שהכבוד הוא משל להשגחה, ברם רבים וטובים סברו כי כבוד זה   .54
הוא ממשי, השווה רס"ג, אמונות ודעות ב )י; מהד׳ ר"י קאפח עמ׳ קג-קד(: 
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"אנו עונים כי הדמות הזאת ברואה... בראם הבורא מזוהר... והיא דמות נכבדה 
מן המלאכים עצומה בבריאתה בהירת זוהר והיא נקראת כבוד ה׳... ועליה מה 
שמתארים החכמים שכינה", ולהלן שם ג )ה, עמ׳ קכז(: "שהיה נראה לו סימן 
מסויים שמתחיל עם התחלת הדבור ומסתיים בהסתיימו והוא... או אור בהיר 
שלא ממיני האורות הידועים". וכן הוא אצל ר"י ברצלוני בפירושו לספר יצירה 
)הערות נוספות, מהד׳ ברלין תרמ"ה, עמ׳ קמג(. וראה גם כוזרי ב, ג-ד )וראה 
בביאורי הרב הנזיר, שם עמ׳ קכט-קל( ושם ד, כב; וראה גם ראב"ע, הפירוש 
2 במהד׳  )וראה הערה  הארוך לשמות לד לג; ובפירושו הקצר לשמות יט כ 
פליישר(; ושם כ יח-יט. נראה כי הרמב"ם התלבט בזה, ראה מורה נבוכים א, 
כה )ובהפניות של שורץ פרק ה הערה 6. והשווה מלחמות השם לר׳ אברהם 
בן הרמב"ם )מהדורת מרגליות( עמ׳ עא: "ושהכבוד שהוא אש מלהטת או בעל 

אור בהיר".
עיינו בדברינו לפרשת בשלח "חמדת ימים" תשס"ז באתר "ארץ חמדה".  .55
עיינו בהשוואה ללשון ביחזקאל מג ב, גם שם מדובר על השכנת שכינה.  .56

השווה לרש"י שם שפירש שהקב"ה בא לבקר את החולה וזה היה ביום השלישי   .57
למילתו, ולעומתו הרמב"ן סובר שזה היה ביום מילתו ממש, עיי"ש.

ויש להעיר שלכאורה השכנת השכינה היא תכלית הכול ולא תוספת ושכר על   .58
השתדלות.

תיקוני זוהר תקונא שבעין )קכב, ב( ובלשון אחרת: "לית אתר דלאו איהו תמן   .59
לעילא עד אין סוף ולתתא עד אין תכלית ולכל סטרא לית אלוה בר מניה" 

)זוהר חדש א, יתרו נז, ב(.
תיקוני זוהר הקדמה יז, א.  .60

יתכן וזה גם מקור שני הכינויים משכן=שכינה=כבוד ולעומתו מקדש=קדושה.  .61
ח(  )כרך  בתורה שלמה שמות  כשר  מנחם  הרב  של  המאלפים  בדבריו  עיינו   .62
מלאדי  והרש"ז  הגר"א  מחלוקת  בביאור   )251-248 )עמ׳  טו  אות  במילואים 
בביאור המושג "כבוד", בעמדתו של גדול תלמידי הגר"א ר׳ חיים מוולוז׳ין 
ובאור ששופכת מחלוקת זו על חששו של הגר"א מהחסידות ודבקותה ב"כבוד". 
עיינו שם עוד בשפע המקורות הקושרים את המושג כבוד להשכנת שכינה, מה 

שהגר"א קרא לו השגחה מתוך זהירות.
"כי  שם:  ורש"י  יט  יח  בראשית  והשווה  אהבתי";   — "ידעתי  שם:  ופירש"י   .63
ידעתיו — לשון חיבה... ואמנם עיקר לשון כולם אינו אלא לשון ידיעה, שהמחבב 

את האדם מקרבו אצלו ויודעו ומכירו", והשווה עבודה זרה ד ע"א.
רש"י על אתר.  .64

ע"א  נט  שם  ובגמרא  שם,  מברטנורא  עובדיה  ור׳  מ"ב  פ"ט  ברכות  משנה   .65
ורש"י.

זכריה יד ה.  .66
גם הרד"ק מודה שהיה רעש בימי עוזיהו שהרי אי אפשר להכחיש את פשטי   .67
הכתובים, וזה לשונו: "ואמת הוא כי הרעש היה בימי עזיהו כמו שכתוב בנבואת 

הערות לפרק ו
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זכריה: ׳ונסתם כאשר נסתם מפני הרעש בימי עזיהו מלך יהודה׳, אבל פסוק 
זה אינו מן הדומה אלא במראה הנבואה, דבר הלמד מענינו", ברם לשיטתו גם 

כאן הכתוב מתאר מראה נבואי ולא התרחשות ממשית.
לא ברורה כוונתו. אילו האמות נעו בלא הסיפים כי אז היו הסיפים נופלים,   .68
אלא אם נאמר שהיה זה נס בתוך נס כמו: "והפשתה והשערה נכתה" )שמות 

ט לא(. ועוד שהכתוב אומר "אמות הסיפים" ולא ׳אמות וסיפים׳.
יותר בבית המקדש, כרמוז  יותם מאוחר  כנראה הסיבה לשיפוצים שערך  זו   .69

ית ה׳ הָָעֶֶלְְיוֹֹן" )מל"ב טו לה(.  עַַר בֵּ�ֵ ַ נָָה אֶֶת שַׁ� א בָּ�ָ בכתוב: ׳הּוּ
הזעזוע קיבל ביטוי גם במנהגי התפילה שלנו. וזה לשון הבית יוסף )טור אורח   .70
חיים סי׳ קכה אות ב(: "וזה לשון שבלי הלקט )סי׳ כ(: מה שנוהגים בני העולם 
לנענע עצמם בקדושה, מצאתי הטעם בשם רש"י דכתיב: ׳וינועו אמות הסיפים 
מקול הקורא׳, והעצים והאבנים היו מתנועעים ומזדעזעים מאימת המלך, כל 
ו  יביע אומר  שכן אנו שאנו מכירים שיש לנו להזדעזע מאימתו". עיינו גם 

או"ח סימן טז ד"ה )ג( ומעתה. ולעומתם השווה כוזרי ב, פ.
לרש"י בבית המקדש של מטה, ולרד"ק בבית המקדש של מעלה.  .71

עיינו בפסוקים המתארים את מעמד הר סיני, כגון שמות יט יח וישעיהו יד לא.   .72
עיינו גם ישעיהו סה ה, יואל ג ג, תהלים עד א. 

על פי פירושו לפסוק א.  .73
עיינו בעמוד 34 בעניין מחלוקת רש"י ורד"ק בשאלה מי הוא הנידון וכנ"ל.  .74

גם לשלמה ברור כי הבניין חסין, כך עולה מתפילתו בחנוכת המקדש )מל"א   .75
י יֶֶחֶֶטְְאּוּ  לָָחֵֵם כִּ�ִ ְ שְׁ� ר תִּ�ִ ֶ רֶֶךְְ  אֲֲשֶׁ� דֶּ�ֶ לְְחָָמָָה עַַל אֹיְְֹבוֹֹ בַּ�ַ ךָָ  לַַמִּ�ִ י יֵֵצֵֵא עַַמְּ�ְ ח מד-מט(: "כִּ�ִ
בֵֵֹיהֶֶם אֶֶל  ם שֹׁ� בּוּ ָ ם לִִפְְנֵֵי אוֹֹיֵֵב וְְשָׁ� נְְּוּתַַתָּ�ָ ר לֹאֹ יֶֶחֱֱטָָא וְְאָָנַַפְְתָּ�ָ בָָם  ֶ י אֵֵין אָָדָָם אֲֲשֶׁ� לָָךְְ  כִּ�ִ
 ... בּוּ ָ ם וְְשָׁ� ָ ּוּּבּ שָׁ�  ְ ר נִִשְׁ� ֶ אָָרֶֶץ אֲֲשֶׁ� ם בָּ�ָ יבּוּ אֶֶל לִִבָּ�ָ ִ אֶֶרֶֶץ הָָאוֹֹיֵֵב רְְחוֹֹקָָה אוֹֹ קְְרוֹֹבָָה... וְְהֵֵשִׁ�
ר  ֶ יִִת אֲֲשֶׁ� חַַרְְתָּ�ָ וְְהַַבַּ�ַ ר בָּ�ָ ֶ ה לַַאֲֲבוֹֹתָָם הָָעִִיר אֲֲשֶׁ� ר נָָתַַתָּ�ָ ֶ רֶֶךְְ  אַַרְְצָָם אֲֲשֶׁ� לְְלּוּ אֵֵלֶֶיךָָ  דֶּ�ֶ ַ וְְהִִתְְפַּ�
יתָָ  תָָם וְְעָָשִׂ�ִ חִִנָּ�ָ תָָם וְְאֶֶת תְּ�ְ פִִלָּ�ָ ךָָ  אֶֶת תְּ�ְ בְְתְּ�ְ ִ מַַיִִם מְְכוֹֹן שִׁ� ָ � מַַעְְתָּ�ָ הַַשָּׁ� ָ מֶֶךָָ, וְְשָׁ� ְ נִִיתִִי לִִשְׁ� בנית בָּ�ָ

טָָם".  ָ פָּ� ְ מִִשְׁ�
יש חפיפה בין בית המקדש של מטה המכונה "מכון לשבתך" לבין בית המקדש   
של מעלה המכונה "מכון שבתך", וממילא ברור לשלמה כי גם אם העם ינגף 
חלילה במלחמה בעקבות חטאים והעם יגלה מארצו, בית המקדש עדיין יעמוד 

על תילו. 
בתגובת הקב"ה לתפילה יש אמנם ניסיון לתקן את הבנת שלמה, אבל ללא   
ר נִִרְְאָָה  ֶ אֲֲשֶׁ� נִִית כַּ�ַ ֵ לֹמֹֹהֹ שֵׁ� ְ רָָא ה׳ אֶֶל שְׁ� הועיל, וזה לשון התגובה )מל"א ט ב-ח(: "וַַיֵּ�ֵ
ה  נְְתָּ�ָ ר הִִתְְחַַנַּ�ַ ֶ תְְךָָ  אֲֲשֶׁ� חִִנָּ�ָ תְְךָָ  וְְאֶֶת תְּ�ְ פִִלָּ�ָ י אֶֶת תְּ�ְ מַַעְְתִּ�ִ ָ אֹמֶֶר ה׳ אֵֵלָָיו שָׁ� גִִבְְעוֹֹן: וַַיֹּ� אֵֵלָָיו בְּ�ְ
וְְהָָיּוּ עֵֵינַַי  ם עַַד עוֹֹלָָם  ָ מִִי שָׁ� ְ ם שְׁ� ּוּׂשׂ נִִתָָה לָָ ר בָּ�ָ ֶ ה אֲֲשֶׁ� יִִת הַַזֶּ�ֶ י אֶֶת הַַבַּ�ַ תִּ�ִ ְ שְׁ� לְְפָָנַַי הִִקְְדַּ�ַ
וְְהָָיָָה  נָָי  ָ ח מֵֵעַַל פָּ� לַּ�ַ ַ מִִי אֲֲשַׁ� ְ י לִִשְׁ� תִּ�ִ ְ שְׁ� הִִקְְדַּ�ַ ר  ֶ יִִת אֲֲשֶׁ� וְְאֶֶת הַַבַּ�ַ מִִים...  הַַיָּ�ָ ל  ם כָּ�ָ ָ י שָׁ� וְְלִִבִּ�ִ
םֹ  � ל עֹבֵֵֹר עָָלָָיו יִִשֹּׁ� ה יִִהְְיֶֶה עֶֶלְְיוֹֹן כָּ�ָ יִִת הַַזֶּ�ֶ ים: וְְהַַבַּ�ַ כָָל הָָעַַמִּ�ִ נִִינָָה בְּ�ְ ְ ל וְְלִִשְׁ� ָ רָָאֵֵל לְְמָָשָׁ� יִִשְׂ�ְ

ה". יִִת הַַזֶּ�ֶ כָָה לָָאָָרֶֶץ הַַזֹּ�אֹת וְְלַַבַּ�ַ ה ה׳ כָּ�ָ רָָק וְְאָָמְְרּוּ עַַל מֶֶה עָָשָׂ�ָ ָ וְְשָׁ�
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עיינו גם דה"ב ו ב. אמנם גם מי שסובר שהבית הגשמי עלול להיחרב יכול   .76
להסכים כי שכינה רוחנית לעולם נמצאת שם. עיינו במחלוקת הרמב"ם והראב"ד 
בעניין קדושת המקדש והארץ לאחר החורבן בהלכות בית הבחירה ו, יד-טז 

ואכמ"ל.
לכן כמאה וחמישים שנה מאוחר יותר יצא גם ירמיהו הנביא )ז ד( נגד סיסמתם   .77
הֵֵיכַַל ה׳  הֵֵיכַַל ה׳  קֶֶר לֵֵאמֹרֹ  ֶ � הַַשֶּׁ� בְְרֵֵי  דִּ�ִ לָָכֶֶם אֶֶל  בְְטְְחּוּ  של אנשי יהודה: "אַַל תִּ�ִ

ה".  הֵֵיכַַל ה׳ הֵֵמָּ�ָ
כמבואר בביאורנו לפסוק הפתיחה של הספר, נבואת עמוס מתוארכת משנתיים   .78
לפני הרעש )א א( וסופה במעמד המקביל למעמד ההקדשה של ישעיהו, כמתואר 
שם בפרק ט. הרעש מוזכר ברמז או במפורש גם בעמוס ב יג-טז, ג יד-טו, ו 

יא, ח ח, ט א ה-ו.
עיינו בביאורנו לפרק ה, שם נבאר את הקשר הלשוני והמהותי בין נבואות שני   .79

הנביאים.
דומים אך לא שווים, השווה סנהדרין פט ע"א: "אמר ליה: כך מקובלני מבית   .80
אבי אבא: סיגנון אחד עולה לכמה נביאים, ואין שני נביאים מתנבאים בסיגנון 

אחד".
הקשר בין נבואת ישעיהו לנבואת זכריה יתבאר בדברינו לפרק ח בעניין מינויו   .81

של זכריהו בן ברכיהו כעד נאמן, עיינו שם. 
יעַַ  י יַַגִּ�ִ יא הָָרַַי כִּ�ִ ם גֵּ�ֵ הנביא זכריה מחבר את לשון ישעיהו עם לשון עמוס: "וְְנַַסְְתֶּ�ֶ  .82
דָָּוּה"  יְְה מֶֶלֶֶךְְ   ה  יָּ�ָ עֻֻזִּ�ִ ימֵֵי  בִּ�ִ הָָרַַעַַׁשׁ  נֵֵי  ְ מִִפְּ� ם  נַַסְְתֶּ�ֶ ר  ֶ אֲֲשֶׁ� כַּ�ַ ם  וְְנַַסְְתֶּ�ֶ אָָצַַל  אֶֶל  הָָרִִים  י  גֵּ�ֵ
א"  וֹֹּיּם הַַהּוּ  ס בַּ�ַ ם" שלוש פעמים כנגד נבואת עמוס "עָָרוֹֹם יָָנּוּ )זכריה יד ה(. "וְְנַַסְְתֶּ�ֶ
דָָּוּה"  ה מֶֶלֶֶךְְ  יְְה יָּ�ָ לֵֵט" )עמוס ט ה(. "עֻֻזִּ�ִ ס לָָהֶֶם נָָס וְְלֹאֹ יִִמָּ�ָ )עמוס ב טז(, "לֹאֹ יָָנּוּ

הו" ) ישעיהו ו א(.  יָּ�ָ לֶֶךְְ  עֻֻזִּ�ִ ֶ נַַת מוֹֹת הַַמֶּ� ְ שְׁ� כנגד דברי ישעיהו "בִּ�ִ
עם  שמגיעה  וגאולה  שכינה  גילוי  היא  הרעש  משמעות  זכריה  הנביא  אצל   .83

ייסורים, עיינו בדברינו לפרק ח.
זו דרכו של יונתן בן עוזיאל לאורך כל התנ"ך. עיינו לדוגמה הושע א ב ובתרגום   .84
שם, ואף אונקלוס תרגם לפי העניין ולא לפי הלשון במקומות רבים בתנ"ך, 

ואכמ"ל. 
עיינו בדבריו של הרב כשר, תורה שלמה כרכים כד ולה, שדן בדרך הפרשנות   .85
של התרגומים השונים ובספרו החדש של הרב רפאל פוזן, פרשגן, שם במבוא 

שדן בדרכו.
כמבואר לקמן, ביטוי זה מופיע במקומות נוספים בתנ"ך, כמו ישעיהו טו א   .86

והושע י ז. גם שם זו המשמעות, אך רק בצפניה מופיעה ההקבלה. 
כך פירש גם ר"י מטראני. מעניין שרש"י בצפניה לא פירש כך אלא הביא את   .87

דברי התרגום שם שפירש לשון דמיון ומשל )כמלבי"ם כאן(.
מעין זה גם פירשו ר"י קרא ור"א מבלגנצי.  .88

ועיינו גם ברש"י לישעיהו ח כג.  .89

הערות לפרק ו
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צפנת ישעיהו

מְְלֹךְְֹ   אפשר להציע כי שתיקה זו בת עשרים השנים רמוזה בפסוק הקשה: "וַַיִּ�ִ  .90
ה" )מל"ב טו ל(. ועיינו ברש"י ורד"ק שם. ן עֻֻזִִיָּ�ָ רִִים לְְיוֹֹתָָם בֶּ�ֶ נַַת עֶֶשְׂ�ְ ְ שְׁ� יו בִּ�ִ חְְתָּ�ָ תָּ�ָ

אמנם ייתכן שישעיהו התנבא באותן שנים נבואות שאינן נצרכות לדורות.  .91
עיינו בדברינו לפסוק א בפרק זה.  .92

עיינו שם ב יג-טז והשוו ללשונו של זכריה יד ה, הנביא זכריה מזכיר במפורש   .93
את הרעש שבימי עוזיהו ומשתמש באותם ביטויים. עיינו עוד בעמוס ג יד-טו, 

ו יא.
בפרק זה פסוק א.  .94

עיינו לקמן דיון בפרשנות התרגום.  .95
במקור ביואל ב יא: "עשה".  .96

מל"א יט ו.  .97
עיינו גם באגרת השמד לרמב"ם שהוסיף: "...אם כך נענשו עמודי עולם: משה,   .98

אליהו, ישעיהו ומלאכי השרת כשנשאו בעדת ישראל מעט דברם".
כפי שהוסבר בהרחבה בהקדמה.  .99

כמו זכריה בדה"ב כד כ-כא. עיינו מל"א יט י, יד; דה"ב כד כב, הושע ו ה   .100
ועוד. 

אמנם במקור כתוב "סרחנין" אך אין לו פשר, לכן כנראה יש לתקן ל"סרבנין",   .101
על פי ספרי במדבר פרשת בהעלותך פי׳ צב, על הסנהדרין. וכן הוא במהדורת 

וילנא של ויקרא רבה.
מעין זה מסביר גם ר"א מבלגנצי.  .102

וכן פירשו ראב"ע ור"י מטראני.  .103
שמונה פרקים, פרק ח ד"ה וכבר באר; הלכות תשובה ו, ג. ביקורת על שיטה   .104

זו ראה בעקידת יצחק לפרשת בא, שער לו. 
וכעין זה הסביר בדעת מקרא, שם הערה 21.  .105

אומנם ייתכן שיש לפרש את המושג שלכת אחרת מהדרך בה הוא מתפרש   .106
http://www.daat.ac.il/ :בימינו כמבשר סתיו, עיינו בדבריו של פרופ׳ פליקס

.daat/tanach/achronim/mishley-2.htm
הדגשה זו באה לביטוי גם מבחינה הלכתית, שהרי מפסוק זה נלמד איסור נטיעת   .107
עצים בכל הר הבית כמו שמצאנו במדרש )מדרש תנאים לדברים טז כא(: "לא 
תטע לך אשרה, מלמד שכל הנוטע אשרה עובר בלא תעשה, ומניין לנוטע אילן 
בהר הבית שעובר בלא תעשה? תלמוד לומר: כל עץ", ולשיטת רבי אליעזר בן 
יעקב )שם(, אפילו מבנה העשוי מעץ מעובד, אין לו מקום בעזרה, וזה לשונו: 
"ר׳ אליעזר בן יעקב אומר: מנין שאין עושין אכסדרה בעזרה? תלמוד לומר: 

כל עץ".
לאיסור זה משמעות הלכתית גם בימינו בשאלת נטיעת עצים בחצר בית הכנסת,   
עיינו במגן אברהם לשו"ע אורח חיים סי׳ קנד סק"א, ובדיונים הארוכים בעניין 
זה בשו"ת בנין ציון סימן ט ובשו"ת משיב דבר סי׳ יד שמתירים, ולעומתם 
לדברי  חשש  ניכר שלמעשה  דבריו  עד שמסוף  סימן  או"ח  צבי  הר  בשו"ת 
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הגרע"א באו"ח סימן קנ סעיף א. המהר"ם שיק בתשובותיו או"ח סי׳ עח-עט 
מאריך לבסס האיסור מכמה פנים, וסובר שאפילו אם עברו ונטעו אילנות בחצר 
בית כנסת יש להשתדל לעקור אותם, עיי"ש. וכך גם הכריע לחומרה בשו"ת 
ציץ אליעזר חלק יד סי׳ כו. עיינו עוד גם בשו"ת מהרש"ם ח"ד סי׳ קכז. וכן 
לאחרונה בשו"ת שיח נחום לרב נחום אליעזר רבינוביץ׳ סי׳ נב, שנוטה להתיר.

על פי גרסת הילקוט )פרשת שופטים רמז תתקז( וכפי שגרסו הראשונים, ולקמן   .108
נדון בנוסח המדויק בספרי.

בשאלה מדוע נשארו המזבחות בהיתרם ואילו המצבות נאסרו עסקו ראשונים   .109
ואחרונים, ראה למשל בתוספות עבודה זרה יא ע"א ד"ה ואי: "דומיא דמצבה 
חק  האמוריים  לפניו משעשאוה  אהובה  היתה  אבות  עליה  מקריבין  כשהיו 

לעבודת כוכבים שנאה והזהיר עליה". ואכמ"ל.
שם יב ו.  .110

עיינו בדבריו על בראשית יד ו. לדברי הרמב"ן, גם התרגום מתאים לדעתו ולא   .111
כרש"י.

"ואת הנפש אשר עשו בחרן" בראשית יב ה, וכדברי רש"י שם: "שהכניסן תחת   .112
כנפי השכינה, אברהם מגייר את האנשים, ושרה מגיירת הנשים, ומעלה עליהם 

הכתוב כאלו עשאום". 
וראה גם דבריו שם ו, ט: "מפני שהיה זה דרך עובדי כוכבים נוטעין אילנות   .113

בצד מזבח שלה כדי שיתקבצו שם העם".
עיינו בראשית רבה פרשה נד, ובעקידת יצחק סוף שער כ׳ כתב: "במדרש: ׳רב   .114
ושמואל, חד אמר: פרדס להביא ממנו פירות לאורחים׳, לשון: ׳שאל מה אתן 
לך׳ )מל"א ג ה(. וחד אמר: פונדק לאכסניא. רבי עזריה בשם רב יהודה אומר: 
אשל זה סנהדרין, כדא דאת אמר: ׳ושאול יושב בגבעה תחת האשל׳ )שמ"א 
כב ו(". ומה טוב ומה נעים שיתקיימו דברי כולם, כי עשה קרוב לבאר ההוא 
ארמון וגינת ביתן בית מקדש מלך עם פרדס רמונים וכל מיני מגדים, להיות 

שם בית ועד, תאווה לעין כל באי עולם לבוא אליו לדרוש אלהים".
גם המצבה שהוקמה על קברה של רחל )בראשית לה כ( יכולה להתפרש כ"הקמת   .115
ישיבה על קברה", שמשמעותה בתקופה זו הקמת מרכז רוחני להפצת האמונה 

בהקב"ה.
והשווה אבן עזרא המסביר: "ללכת בין השיחים".  .116

הפסוקים מראים כי מאמציו הרוחניים של יצחק נשאו פרי, והפלשתים בראשות   .117
אבימלך מכירים במציאות ה׳ ובהשגחתו, שניים מיסודות האמונה החשובים 

ביותר.
יהושע כד, וראה לקמן בהמשך העמוד דיוננו במעמד זה.  .118

בראשית כח יח. עיינו גם שם לה יד. ואכמ"ל.  .119
והשוו לעיל, שם יז כב.  .120

שמות רבים במקרא כוללים בתוכם את שמות האל. כאשר מדובר בבני ברית,   .121
בתקופות  קיצור שלהם.  או  הקב"ה  של  משמותיו  יותר  או  אחד  כולל  השם 

הערות לפרק ו
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כמו  אלילי  מרכיב  בעלי  שמות  ניתנו  ישראל  על  אלילית  השפעה  שהייתה 
ירובעל, והכתוב כינה אותם בשמות גנאי: ירובשת. מרכיב זה בשם מכונה רכיב 

תאופורי.
הרמב"ם )הלכות עבודה זרה א, ג( מדבר על עשרות אלפים שהצטרפו למחנהו   .122
ואולי  וכנראה פסחו על שתי הסעיפים  של אברהם. הם מאמינים באל אחד 
יהושע  לכן  היו במצרים.  בזמן שישראל  בעיקר  זרה  המשיכו לעבוד עבודה 
מאפשר להם לבחור )לצאצאי אברהם יצחק ויעקב אין בחירה חופשית להפסיק 
כדי  שהרי  הכתובים,  בפשטי  גם  ביסוס  יש  הרמב"ם  לדברי  יהודים(.  להיות 
צורך  יש  לוחמים  המונה למעלה משלוש מאות  קרבי  לוחמים  צבא  להחזיק 
בצבא של נותני שירותים המונה כמה אלפים, וממילא במחנה כולל של עשרות 
אלפים. מפאת קוצר היריעה לא נרחיב בשאלה כמה מעמדות מתוארים בפרק 

זה בספר יהושע ומתי התרחשו.
בניגוד לרש"י ולרד"ק המסבירים את הביטוי "מקדש" כמלמד על נוכחות הארון   .123
במקום באותם ימים, אבל אינם מסבירים את נוכחות המצבה והאלה במקום. 
אם המעמד היה בארבע עשרה השנים של כיבוש הארץ וחלוקתה לנחלות, הרי   .124
שהבמות היו מותרות אז. אך גם אם המעמד היה בשנים המאוחרות יותר, ייתכן 
שהוא לא שימש יותר כמרכז לעבודת ה׳, אבל יהושע ראה חובה לשפצו כדי 

שלא יהיה נתון בביזיון. עיינו עוד לקמן דיוננו בסוגיה זו.
כנהוג בכל הדורות ובהרבה תרבויות להמליך את המלך במרכז הרוחני כדי   .125
להוסיף הילה אלהית למעשה, וכך גם הומלך שאול )בפעם השלישית( בגלגל 
)שמ"א י יד-טו(, ברם דוד ציווה שימליכו את שלמה דווקא בגיחון הוא מעין 

השילוח )מל"א א א לג, לח-לט( כדי שתימשך ותתפשט מלכותו כמעיין.
לפי רש"י אין אזכור לעץ אבל יש אזכור למצבה.  .126

עיינו שבועות ל ע"א ורמב"ן תוס׳ ועוד שם; שו"ע חו"מ סי׳ ז ותומים שם.  .127
ספרי דברים פיסקא קמו. זהו גם הנוסח במדרש תנאים לדברים טז כא. המהדיר   .128
ר"א פינקלשטיין מעיר שם כי בדפוסים הופיעה המילה "אשרה" כבילקוט, אך 
וכיוון לכתבי היד. הוא מציע שאולי הנוסח  כבר הגר"א הגיה למחוק אותה 
היה: "אין לי אלא מצבה ואשרה, עבודה זרה מנין" ואשרה שייכת לפסוקית 
הראשונה — של ההיתר. עיינו גם במאמרי על גרסת ר"א ממיץ בעל היראים 

והגר"א בנושא זה, עלוני ממרא, ישיבת ניר קרית ארבע תשמ"ג. 
עיינו בדעתו של רבי )מנחות כ ע"ב( שאדם מנדב לקרבן עצים, ועצים אלו   .129
אמר  ורבי  בקרקע,  עומד  חי  בעץ  הוא  האיסור  ומלח.  אחרים  עצים  צריכים 

שאמנם אסרה התורה כן, אך לעץ עקור ללא חיות יש מקום בעבודת ה׳.
עיינו גם תוספתא מסכת מכות )צוקרמאנדל( פ"ה ה"ח. וברש"י דברים יב ד.  .130

עיינו ברמב"ן דברים יב ד.  .131
כך גם מבינה הסוגיה במכות כב ע"א.  .132

כנראה בגלל קושי זה מפרש רש"י, על אתר בפירושו הראשון, את האיסור   .133
כקשור לפסוק הבא האוסר הקרבה בכל מקום. אך גם פירוש זה קשה, שכן 
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נראה כי האיסור מתייחס לפסוק שלפניו שהרי אמרו "לא תעשו כן", כאמור 
לעיל.

133 א. בידי פרופ' אדם זרטל
מוצג כיום )תשע"ג( בתצוגת הקבע של הכניסה למוזיאון ישראל, ירושלים.  .134

עיינו בספרו של פרופ׳ יוחנן אהרוני, כתובות ערד, ירושלים תשל"ו, עמ׳ 5, על   .135
אודות החפירות בתל ערד; מאמרו של פרופ׳ יהודה אליצור על אודות חפירותיה 
של פרופ׳ רות עמירן ברגמים שסביבות ירושלים: י׳ אליצור, ישראל והמקרא, 

רמת גן תש"ס, עמ׳ 164 ואילך. 
וגנז מקומות אלה על ידי  רק המלך יאשיהו מצא את הפתרון הקשה והיקר   .136

קבורתם בשלמותם, כמבואר במאמרים שצוינו לעיל הערה 135.
נדרים לב ע"ב ובר"ן שם.  .137

138. עיינו גם במאמרו של הרב זלמן קורן על מזבח הר עיבל ועל מערת המכסלה 
בתוך  ספר הזכרון 'חיים ביהודה' ובמאמרו על מזבח הר עיבל בנייתו וגניזתו 

בשלמות בתוך מעלין בקודש יט התשע ובהערה 153 שם.

פרק ה

הגזרה המוחלטת נגזרה כנראה רק בימי מנשה. עיינו מל"ב כא יא-יז. עיינו   .1
גם ירמיהו יט ג. אמנם יש מקורות בתנ"ך ובחז"ל הקושרים את גזרת החורבן 

לתקופות קדומות יותר ואפילו לימי שלמה, אך אין כאן המקום להאריך.
שמ"ב יב כה.  .2

דה"א כח יא-יט.  .3
ביטוי זה מופיע עשרים פעמים בספר ישעיהו, מתוכן שש פעמים בפרקנו. עיינו   .4

גם ברש"י על אתר.
עיינו לדוגמה בירמיהו כב יח.  .5
כנזכר בפסוק הקודם, פסוק ז.  .6

גם אם ההון המצוי בידי העשירים הגיע לידם בדרכי יושר, עלולה להיווצר   .7
באלפיון  אפילו  ואולי  העליון  בעשירון  יתרכזו  המשאבים  שמרב  מציאות 
העליון. פער כלכלי אדיר עלול להיווצר בין העשירים המעטים ובין רוב רובם 
של האזרחים שיחיו מתחת לקו העוני. זו גם סכנה רוחנית ממדרגה ראשונה. 
בכבוד  להתפרנס  לאדם  האפשרות  מתן  היא  ביותר  המעולה  הצדקה  שהרי 
והדחיפה לכיוון ההפוך היא בוודאי הפך הדרכת התורה. לעומת זאת כמובן 
שאם יש שיתוף פעולה בין העשירים והעניים — הכול מרוויחים והעוגה גדלה. 
אך כשכל אחד רוצה לאכול מפרוסת העוגה של חברו — תמיד יישאר מישהו 

רעב ותמיד יהיה זה העני.
ניצול מצוקת אשראי עלול להביא לתוצאות אכזריות כאשר החזקים מציעים   .8
לחלשים הלוואות נדיבות בפרוצדורה פשוטה אבל בריבית קצוצה גבוהה במיוחד. 

הערות לפרק ה
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לצערנו גם בימינו התופעה נפוצה מאוד, היא מכונה בלשון נקייה "הלוואות" 
בשוק האפור. על מוכיחי דורנו להרים קולם ולהזהיר מפני תופעה זו.

נוסיף בשולי דבריו כי גם כיום קיימת תופעה של השתלטות החברות הכלכליות   .9
הגדולות על העסקים הקטנים מתוך תחרות בלתי הוגנת ושימוש בטקטיקה 
של קרטל מחירים. אף על פי שהחוק מנסה למנוע תופעות מסוג זה, אין אנו 

פטורים מלהתריע על התופעה.
עיין שם עוד בהוכחות שהביא לדבריו ובאריכות לשונו. עיינו עוד בספרו קטן   .10

הכמות ורב האיכות של ר׳ יצחק עראמה — חזות קשה, בשערים י-יא.
אפשר שאלו שני צדדים של ״כי חזק הוא ממנו״, מאתנו או ממנוֹֹ — מהקב״ה,   .11
וכדברי המדרש, ואולי כאן דיבר הכתוב בלשון כפולה ואין פשוטו סותר את 
מדרשו, וכיוון שסבורים שרק הם יורשים את הארץ — הרי שגם דוחקים את 

רגלי השכינה מכאן.
ים מופיע בתנ"ך רק בשני מקורות אלה. עיינו עוד בדברינו  ים רַַבִּ�ִ תִּ�ִ הביטוי בָּ�ָ  .12

לקמן.
אבן עזרא לעומתו מפרש "צמדי כרם" — שני כרמים הצמודים זה לזה.  .13

שעסקנו בהן באריכות בפרק ההקדמה העוסק בכותרת הספר.  .14
לצערנו הרב תהליך דומה התרחש גם בימינו לאחר ההצלחות הנפלאות ונסי   .15

הנסים שזכינו להם במלחמת ששת הימים.
בראשית כה ח. כך גם תירץ הרמב"ן את הסתירה לכאורה בין "אין אדם מת   .16
וחצי תאוותו בידו" ובין "מי שיש לו מנה רוצה מאתיים", שהרי יש בידו מנה 
והוא רוצה שלוש מאות, והשווה להסבר בעל התורה התמימה בקהלת א, הערה 

סב.
פסוקים אלה עם שה"ש ז ה יחד הם המקור לביטוי "מגדל שן".  .17

מהקבלה זו מוכח כמעט בוודאות כי בתי העשירים גם ביהודה יתמוטטו מחמת   .18
רעידת אדמה.

עיינו גם בדברי חז"ל על הסיפא של הפסוק.  .19
אמנם פסוק כא איננו שייך לפרשייה זו אלא לקבוצת הפסוקים הבאה שכל   .20
אחת מהן היא בת פסוק אחד בלבד, אבל הוא מתאר שוב את הקבוצה שבה 

דנה הפרשייה הקודמת לו ולכן צירפנו אותו לדברינו אלה.
עיינו גם הושע ז ד-ה.  .21

פרשנות מסוג זה עלולה לגרום ללומדים לחשוב שכל הנבואות של המכונים   .22
"נביאים אחרונים" חוזרות על עצמן ועוסקות באותם נושאים.

תרתי משמע.  .23
עיינו כאן ברש"י.  .24

יתכן שהכוונה ל׳עליהם׳.  .25
ולא מתוך  ולא מתוך עצלות  ״ללמדך שאין שכינה שורה לא מתוך עצבות   .26
שחוק ולא מתוך קלות ראש ולא מתוך שיחה ולא מתוך דברים בטלים, אלא 
מתוך דבר שמחה של מצוה, שנאמר: ׳ועתה קחו לי מנגן והיה כנגן המנגן ותהי 

עליו יד ה׳ ׳ )מל"ב ג טו(" )שבת ל ע"ב(.
ראו למשל תלונתו של ברוך בן נריה ותשובתו של הקב"ה, ירמיהו מה א-ה.  .27



351

בפירושנו למשל הכרם, פסוקים א-ז.  .28
עיינו גם תהלים קו יז.  .29

ם  ָ � אוֹֹל מִִשָּׁ� ְ רּוּ בִִשְׁ� גם לפסוק זה מקבילה מסוימת בדברי עמוס )ט ב(: "אִִם יַַחְְתְּ�ְ  .30
ם אוֹֹרִִידֵֵם". ָ � מַַיִִם מִִשָּׁ� ָ � חֵֵם וְְאִִם יַַעֲֲלּוּ הַַשָּׁ� יָָדִִי תִִקָּ�ָ

ייתכן שגם כאן יש להשוות את השפלת הגאים להשפלתם של החולקים על   .31
משה ואהרן בפרשת קרח.

ישעיהו ל כו.  .32
בראש ספר יואל אין תארוך, וגם בספר עצמו אין כותרות או אזכורים כרונולוגיים.   .33
גם בחז"ל ובראשונים אין תמימות דעים לגבי זמנו. יש המקדימים אותו לימי 
שמואל ויש המאחרים את נבואתו לימי מנשה ואמון. נפרש כאן על פי הדעה 

כי יואל התנבא לפני עמוס וישעיהו והם מתייחסים אל נבואותיו. 
הבאנו כאן רק את הפסוקים הנוגעים להקבלת הנבואות.  .34

שכנראה חי לפני עמוס וישעיהו. יש גם קשר לשוני חזק בינו ובין יואל, ואכמ"ל.  .35
עיינו בדברי חז"ל על פסוקים אלה, בשבת סב ע"ב וברש"י.  .36

כפי שכבר תואר בפסוק ז.  .37
המדרש )ילקוט שמעוני תורה פרשת מצורע רמז תקסג( דורש זאת על צרעתו   .38
של עוזיהו וזה לשונו: "ואין פרח אלא צרעת שנאמר ואם פרוח תפרח הצרעת".

מל"ב טו כט, טז ז, י; דה"ב כח כ; דה"א ה ו, כו.  .39
מל"ב יז ג, יח ט.  .40

ישעיהו כא, אולי גם יג-יד וכנראה מל"ב יח י.  .41
מל"ב יח יג ואילך ובפרקים המקבילים בדברי הימים ובישעיהו.  .42

כגון אי אזכור מצרים בצורה מפורשת ב"ברית בין הבתרים" אלא רק בדרך   .43
רמז: "ארץ לא להם", "הגוי" ועוד.

איש  בנבואת  יאשיהו  לכך,  דופן  יוצאות  דוגמאות  שתי  רק  יש  התנ"ך  בכל   
האלהים שבא מיהודה )מל"א יג( וכורש בנבואת ישעיהו )מד, מה(. 

עיינו למשל בפרק א של ספר ישעיהו, בתיאור חורבן הארץ לאחר הכיבוש   .44
האשורי. כמו כן כדאי לעיין בתעודות אשוריות שבהן מתארים מלכי אשור 
במקורות  מדריך  )עורך(,  דמסקי  א׳  למשל:  עיינו  עוד  פועלם.  את  עצמם 
חיצוניים לתולדות ישראל בתקופת המלוכה וימי שיבת ציון, רמת גן תשל"ב, 
קטעים 57-48. כמו כן, ראו: א"א ספייזר, ההיסטוריה של עם ישראל בשחר 
הציביליזציה, אשור בשיאה — המסגרת ההיסטורית, תל אביב תשמ"ב, עמ׳ 

.139

פרק ב

ר"י קרא טוען שזה גם פשר השימוש בלשון "דבר", עיי"ש בדבריו.   .1
לתופעה זו מקבילות רבות שחז"ל מגדירים אותן שתי "פרשיות סמוכות זו לזו   .2

הערות לפרק ב
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      ורחוקות זו מזו כרחוק מזרח ממערב" )ספרי במדבר פיסקא קלא(, עיינו גם 
בתחילת פרק ב של הספרים הושע וירמיהו, והשוו אותם לפרק הקודם להם.

עיינו גם ברש"י לפסוק ב ד"ה נכון יהיה, הרואה בקבוצת פרקים זו יחידה אחת   .3
שלמה.

עיינו בדברי ר"י כספי.  .4
שימוש נרחב בהגדרה נבואית זו מצוי בספר דברים ואחר כך בספר ירמיהו, על   .5
הקשר בין נבואת משה במשנה תורה ובין נבואת ירמיהו נשתברו כבר קולמוסים 

רבים, ועיינו גם בהקדמת האברבנאל לספר דברים ואכמ"ל.
רעיון זה הועלה לראשונה על ידי הרב יואל בן נון. בהמשך דברינו נשתמש בו   .6
רבות ונוכיח אותו מפסוקים נוספים. עיינו גם בדברינו לפרק ג פסוקים א-ה 

עמוד 112.
עפ"י ישעיהו מ ב.  .7

שם, שם א.  .8
ר"י כספי מוסיף שהנהר מסמל גם את הריבוי, עיינו מל"א א לגו, הוריות יב   .9
ע"א ורמב"ם הלכות מלכים א, יא. ממקורות אלה נראה כי חז"ל ראו במקורות 

המים סמל לריבוי במשמעות של המשכיות.
כך משמע מפירושו השני לפסוק ה.  .10

על  כתגובה  כנראה  רוחני,  שפל  תקופת  הייתה  למשל,  השופטים,  תקופת   .11
תה בלבבות לאחר ההצלחות הגדולות בימי יהושע בן  האכזבה הגדולה שפׂשׂ
נון הראשונים, והניצחונות האדירים על מלכי הדרום והצפון שלא היה להם 
שחיו  ושרף,  יואש  וכליון,  מחלון  של  שמותיהם  על  במדרש  עיינו  המשך. 
כנראה לאחר ימיו של עתניאל בן קנז ולפני השעבוד המואבי בימי אהוד בן 
גרא. וזה לשון הגמרא )בבא בתרא צא ע"ב(: "יואש ושרף. רב ושמואל, חד 
אמר: מחלון וכליון שמן, ולמה נקרא שמן שרף ויואש? יואש — שנתיאשו מן 
הגאולה, שרף — שנתחייבו שריפה למקום". דוגמה מאוחרת הרבה יותר היא 

ה בין יהודים רבים לאחר האכזבה משבתי צבי שר"י. הייאוש הנורא שפׂשׂ
עמדה זו מתאימה לשיטת האברבנאל בכמה מקומות בספרו משמיע ישועות,   .12

שלפיה בימות המשיח ימלוך ה׳ על העמים ולא המלך המשיח.
בסוף הפרשייה שם, דנה התורה גם בדינו של זקן ממרא, המורד בהוראות בית   .13

הדין הגדול.
פי שהמשמעות  ו"אמרו לכו", אף על  "יאמרו לך"  בין  גם דמיון בצליל  יש   .14

כמובן שונה.
בו  עמי" שהשתמשו  את  "שלח  משה  של  לציוויו  למה שעשו  הדבר  דומה   .15
לכת"  "והצנע  עמוס  של  לקריאתו  או  "ויעבדוני",   — העיקר  את  והשמיטו 

שהושמט סופו — "עם אלהיך".
השווה הלכות מלכים יא, ד והמקורות המובאים ביד פשוטה שם.  .16

אם בגלל חסרונם של כלי נשק כמו בשמ"א יג יט-כב ואם בגלל התגייסות   .17
כללית.
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אמנם בנבואת מיכה נוסף גם "כי כל העמים ילכו איש בשם אלהיו, ואנחנו נלך   .18
בשם ה׳ אלהינו", משמע שהמונותיאיזם אינו תנאי מספיק או הכרחי לגאולה, 
לעומת דברי ישעיהו שמהם משמע שהעלייה להר ה׳ תהיה כדי לקבל תורה 

ומתוך הכרה במלכות וייחוד ה׳. רד"ק ומלבי"ם עוסקים בסוגיה.
ועיינו גם ירושלמי סנהדרין יא, ו.  .19

כמוכח מירמיהו כו יח.  .20
והשווה לדבריו של האברבנאל במשמיע ישועה, מבשר טוב, המבשר השלישי   .21
נבואה א, שכתב על היחס בין שתי הנבואות: "ולכן אמרתי שהנבואה הזאת 
באה ראשונה לישעיהו, ולכן אמר הכתוב בה הדבר אשר חזה ישעיהו בן אמוץ, 
כי הוא היה באמת החוזה אותה, וכאשר חל השפע על מיכה וגלה לו הדבר הזה 
בכללות ספר אותו מיכה באותם הדברים שכבר ידע שדברה ישעיהו, ובלבד 
עשה בה תוספת ביאור. וכזה תמצא בנביאים אחרים שיאמרו דברים שאמרום 
נביאים זולתם, לא שהיו מגנבי דבריהם חלילה, אבל שידברו הנבואה המגעת 

אליהם בלשון דברי הנביאים האחרים שכבר היו שגורים בפיהם".
בפירוש הראשון.  .22
בפירוש הראשון.  .23

השוו לרמב"ם במורה נבוכים א, ז ושם ב, יא על פי תרגום יונתן, ודבריו שם   .24
דומים לר"י קרא שקדם לו קצת ושני חכמים מתנבאים באותו סגנון.

עיינו בדברינו לפרק ה והקבוצות שישעיהו יוצא כנגדן שם.  .25
פירושו קשה מפני שאין עקביות בשימוש במילה "ארצו".  .26

בפירוש הראשון.  .27
השווה פירוש ר׳ סעדיה גאון לספר משלי ל ב )במהד׳ הרב קאפח עמ׳ רמה(   .28
שסבור כי איש — לעומת החכמים, אדם — כנגד ההמון. ולעומת זאת בספרו 
הגדול אמונות ודעות, עמ׳ פז, כתב שאין הבדל וכרד"ק כאן. וראה בהערה 27 

שם.
השוו שמות רבה )וילנא( פרשה ו ד"ה א וידבר אלהים: "נאם הגבר לאיתיאל,   .29
דבר זה שאמר הקב"ה: ׳לא ירבה לו נשים׳ לא אמר לו אלא בשביל ׳לא יסור 
לבבו׳, לאיתיאל שאמר: ׳אתי אל ואוכל׳, מה כתיב ביה )מל"א יא(: ׳ויהי לעת 
זקנת שלמה נשיו הטו את לבבו׳, אמר רשב"י: נוח לו לשלמה שיהא גורף ביבין 

שלא נכתב עליו המקרא הזה". עיינו גם ברש"י על משלי לא א.
ישראלי,  הגר"ש  מרן  זה במאמרו של  איסור  בהגדרות ההלכתיות של  עיינו   .30

עמוד הימיני, שער א סימן יב פרק ה.
כך פוסק הרמב"ם בפרק ה מהלכות גזילה, ושם בסוף הפרק )הלכה יח( הוא   .31
קובע מהו הקריטריון לשלטון מתוקן. מרן המחבר בשו"ע חושן משפט סימן 
שסט פסק כרמב"ם. עיינו גם במאמרו היסודי של מרן הגר"ש ישראלי, עמוד 

הימיני, שער א סימן ט.
השוו הרמב"ם הלכות מלכים ג, ז ושם ה, ז-ח, וראו גם בפירוש הרמב"ן על   .32

התורה, דברים יז טז.

הערות לפרק ב
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הביטחון הפנימי מובטח באמצעות מערכת המשפט, והביטחון החיצוני מובטח   .33
מגמתו  "ותהיה  המלך:  תפקיד  את  מגדיר  הרמב"ם  לכן  הצבא.  באמצעות 
הרשעים  זרוע  ולשבור  צדק,  העולם  ולמלאות  האמת,  דת  להרים  ומחשבתו 
ולהלחם מלחמות ה׳, שאין ממליכין מלך תחלה אלא לעשות משפט ומלחמות, 
שנאמר: ׳ושפטנו מלכנו ויצא לפנינו ונלחם את מלחמותינו׳" )הלכות מלכים 

ד י(.
דה"א כז א-טו.  .34

עיינו למשל שמ"ב י יז.  .35
עיינו למשל שם, ז-יד.  .36

עיינו רלב"ג שמ"ב ח ד: "ויעקר דוד את כל הרכב — עשה זה כדי שלא ירבה   .37
לו סוסים כמו שבאה המצוה בזה בתורה".

מל"א ה ו. עיינו גם דה"ב ט כה, וראו סנהדרין כא ע"ב.  .38
על פי הסבר זה אין מקום למחלוקת בין הראשונים בשאלה אם רכוש שבא אל   .39

המלך מן השמים מותר או אסור. 
נזכיר בהזדמנות זו עוד תופעה מעניינת, דווקא צבאו של הקב"ה כולל סוסים   .40
ורכב. נדגים זאת בשתיים: אלישע מתפלל אל הקב"ה כי יפקח את עיניו של 
משרתו החושש מפני צבא הרכב הארמי ויראה לו את חילו של הקב"ה )מל"ב 
פְְקַַח ה׳ אֶֶת עֵֵינֵֵי  קַַח נָָא אֶֶת עֵֵינָָיו וְְיִִרְְאֶֶה וַַיִּ�ִ ְ אֹמַַר ה׳ פְּ� ע וַַיֹּ� ָ ל אֱֱלִִישָׁ� לֵּ�ֵ ַ תְְפַּ� ו יז(: "וַַיִּ�ִ
ע" )נוסיף לכך את  ָ סִִּוּים וְְרֶֶכֶֶב אֵֵׁשׁ סְְבִִיבֹתֹ אֱֱלִִישָׁ� ה הָָהָָר מָָלֵֵא ס רְְא וְְהִִנֵּ�ֵ וַַיַּ�ַ עַַר  הַַנַּ�ַ
הסוסים של צבא הרכב האלהי שבאו לקבל את אליהו בהסתלקותו מן החיים 
ו(:  ז  יד(. גם במצור שומרון המפורסם מצינו )שם  יג  יב,  הארציים, מל"ב ב 
דוֹֹל" )הוסיפו לכך  ס קוֹֹל חַַיִִל גָּ�ָ מִִיעַַ אֶֶת מַַחֲֲנֵֵה אֲֲרָָם קוֹֹל רֶֶכֶֶב קוֹֹל סּוּ ְ "וַַאדֹנָָֹי הִִשְׁ�

את הסוסים במעשה המרכבה המופיע בזכריה ו ועוד(.
תהלים כ ח.  .41

גם בימינו, כשהדרכים התקצרו ואמצעי התחבורה השתכללו, חיים של חייל   .42
בצבא קבע הנם מתכון בעייתי לבניית משפחה ולהתקדמות רוחנית. רק רקע 
רוחני עשיר ויסודות עמוקים יכולים להבטיח שהשירות יעבור בשלום מהבחינות 
הללו. הקצינים בצבא הקבע ומשפחותיהם ראויים לכל שבח ועידוד על מסירות 
הקדם  והמכינות  הישיבות  בוגרי  הקצינים  וחומר  וקל  זה,  בתחום  גם  נפשם 

צבאיות.
ראה דברינו לעיל פרק ו הערה 50.  .43

בָָא  ְ ת שְׁ� מַַּוּלְְכַּ�ַ גם מלכת שבא הגיעה לירושלים במסגרת זו, כמפורש בכתוב: "  .44
ם ה׳" )מל"א י א(. השווה בבא בתרא טו ע"ב: "כל  ֵ לֹמֹֹהֹ לְְשֵׁ� ְ מַַע שְׁ� ֵ מַַֹעַַת אֶֶת שֵׁ� שֹׁ�

האומר מלכת שבא אשה היתה — אינו אלא טועה". 
שם ג א ועוד, ואכמ"ל. עיינו לעיל הערה 43.  .45

הניסיון הראשון היה כנראה בימי יוסף, ואכמ"ל.  .46
השווה לתפילת שלמה במל"א ח מא-מג.  .47
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אף אבן עזרא מסביר ביטויים אלה על הגיבורים והעשירים הגדולים והמלכים,   .48
וכך גם פירש ר"י קרא.

ר"א מבלגנצי הסביר כך גם את הביטויים ארזי הלבנון ואלוני הבשן.  .49
עיינו בדברינו בהקדמה, בפירוש לפסוק הכותרת של הספר, פרק א פסוק א.  .50

ואף מצאנו במשנה )עבודה זרה פ"ג מ"ה(: "אמר רבי עקיבא: אני אובין ואדון   .51
לפניך כל מקום שאתה מוצא הר גבוה וגבעה נשאה ועץ רענן — דע שיש שם 
עבודה זרה". גם היום כמעט בראש כל הר גבוה או גבעה נישאה ברחבי ארץ 
ישראל אנו מוצאים כנסייה שייתכן שנבנתה על חורבות מקדש אלילי. וכך 

הוא המצב בראש הכרמל והתבור ובראשי הפסגות בירושלים וסביבותיה.
עיינו לעיל בעמוד 101.  .52

עיינו גם בדברינו בהקדמה, בפירוש לפסוק א של פרק א המשמש כמבוא לספר,   .53
עמוד 18.

מל"א י כב.  .54
ראו עוד על הצלחותיו של עוזיהו בדברינו בהקדמה, בפירוש לפסוק א של פרק   .55

א המשמש כמבוא לספר, עמוד 17 ואילך.
עיינו בפירוש הנוסף שהביא הרד"ק שם.  .56

פרקים ג-ד
עיינו שמ"ב כב יט הקושר בין קידום למשען, ולפי זה משען — זה הקב"ה   .1
שאנו נשענים על חסדיו, ומשענה — כנוי כללי לתורה, וכן מצאנו במדרשים 
על ׳שבטך ומשענתך׳. ולפי זה גיבור הוא כינוי לקב"ה, ראה דברים ג כד ושם 
י יז, ולפי זה נשוא פנים אף הוא הקב"ה. והכוונה לעזיבת ההשגחה של הקב"ה 
כמבואר בקללות כי תבוא. כל זה מחזק את המדרש ואת פירוש רש"י בעקבותיו.

גם המטה הוא סמל שלטוני, ראו במדבר כא יח. המחזיק במטה הוא ראש השבט.   .2
עיינו גם בהערה הבאה.

עיינו בכלל הפרשני המובא בדברי ר"י קרא על ביטויים אלה. ייתכן שיש כאן   .3
גם פרשנות חדשה לתפקידיהם של שר המשקים ושר האופים במצרים. הראשון 
אחראי על משק המים והשני על התבואה והלחם )עיינו בדברינו ב"חמדת ימים" 

על פרשת וישב תשע"ב, אתר "ארץ חמדה"(.
אולי הכוונה לתגרות מלחמות ומצבי חירום ועיינו רש"י מל"א כ מב: "איש   .4
חרמי — איש מלחמתי לשון חירום ולשון חירום נופל במלחמה וכן: ׳על אדום 
תרד ועל עם חרמי׳ )ישעיהו לד ה(", ולקמן שם פירש: "עם חרמי — עם מלחמתי, 

לשון משנה )כתובות יז( בשעת חירום שנו".
עיינו גם בדברינו לפרק ב' הערה 6.  .5

כאן הקשר הוא לשוני בלבד.  .6
ביטוי זה מופיע אך ורק בספר דברים.  .7

הערות לפרק ג-ד
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התלמוד הירושלמי מכנה מלכים אלה ליסטים, הוריות ג, ג. גם הרמב"ם שאל   .8
מושג זה כשרצה להגדיר מלכות בלתי חוקית, הלכות גזילה ה, יח.

בפירושו הראשון.  .9
ייתכן שהוא כנגד משען לחם ומשען מים ומים כלולים בלחם, שהרי אין אכילה   .10

ללא שתייה.
בפירושו הראשון.  .11

ואף על פי כן אמרו חכמים: "יפתח בדורו כשמואל בדורו" )ראש השנה כה   .12
ע"ב(.

אמנם לחם ושמלה באופן כללי בתנ"ך מבטאים את הצרכים היסודיים והבסיסיים   .13
של האדם )כמבואר ברש"י וברמב"ן על דברים י טז-יח( לכן היה אפשר לפרש 
כאן שמדובר בדאגה לעלובים ולמסכנים, אבל הסברנו כאן לחם מלשון מלחמה 
כמו שפירש רש"י על תהלים לה א ועוד, מכיוון שזה הנושא המרכזי גם כאן 
וגם אצל יפתח, כשיש בעיות מנהיגות התחום הביטחוני הוא הראשון שנפגע. 

למושג לחם יש משמעויות נוספות, ואכמ"ל.
בפירוש הראשון.  .14

השווה לדברי הראב"ד על הרמב"ם בהלכות תשובה ו, ה, ולדברי הרמב"ן על   .15
בראשית טו יד.

כך גם ביארו ר"י קרא ור"א מבלגנצי.  .16
ואולי הכוונה לממון העם, כמו "ואכלת את שלל אויבך" בדברים כ יד. וכן   .17
משמע מסוף הפסוק כאן "גזלת העני". ובפירוש הראשון, כאמור, פירש שמדובר 

על העמים שאכלו את ישראל.
כך ביאר גם ר"י מטראני.  .18

הכללנו בפרשייה השנייה את פסוק א של פרק ד, שעל פי חכמי המסורה שייך   .19
אליה. הקשר בינו לבין שאר הפסוקים בפרשייה מבואר גם בדברינו לקמן. זו 
דוגמה מצוינת לצורך להשתחרר מהשעבוד לחלוקה לפרקים, המפרידה בין 
בהזדמנות  ואכמ"ל.  ישעיהו.  בספר  ובמיוחד  השונים,  את  ומחברת  השווים 
מצווה,  לדבר  ראשונה  קורן,  להוצאת  בייחוד  החדשים,  למדפיסים  נודה  זו 
החלוקה  וציון  לפרשיות  החלוקה  בהדגשת  התנ"ך  את  לראשונה  שהדפיסה 

לפרקים רק בדרך ההערה מן הצד.
ושם מסביר רש"י נשים נואפות על פי האמור כאן.  .20

המקור לרבים מבין פירושים אלה מצוי בסוגיה ביומא ט ע"ב, הדורשת פסוק זה.  .21
גם הרד"ק מסביר מלשון זו.  .22

עיינו גם בירושלמי שבת פ"ו סוף ה"ד.  .23
אינו  בצניעות  עיסוק  ומכאן שעודף  ע"א,  ס"ה  לפירושו למשנה שבת  השוו   .24

מוסיף צניעות ועודף כיסויים הוא בכלל "כל היתר כנטול דמי".
על פי ההקשר בסיפור חתונת שמשון הראשונה, שופטים יד,יג.  .25

עיינו עוד ברש"י שמפרש את הפסוק על פי המדרש על תקופת נבוכדנצר.  .26
על פי הגמרא בשבת סב ע"ב.  .27
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דה"ב כח ו ואילך.  .28
היו מקומות וזמנים שבהם נקטו אף פעולות חריפות יותר, עיינו תשובת הרא"ש   .29
כלל יח סי׳ ג המובאת בבית יוסף חו"מ סי׳ ב ]ג[, ועוד בפירוש ר׳ יהודה החסיד 
על "הוציאוה ותשרף" )הובא במרגליות הים סנהדרין נו ע"א בדיבור הראשון 

בתוספות(.
מִִזְְרְְקֵֵי יַַיִִן... וְְסָָר  תִִֹים בְּ�ְ � יש לצרף לפסוקים אלה את דברי חז"ל על הפסוק: "הַַשֹּׁ�  .30
חִִּוּים" )עמוס ו ו-ז(: "א"ר אבהו: אלו בני אדם שאוכלים ושותים זה  מִִרְְזַַח סְְר
עם זה ומדביקין מטותיהן זה לזה ומחליפים נשותיהן זה לזה" )קידושין עא 

ע"ב(.
בית הנשים, כמו באסתר ב ג ועוד, כנהוג באותה תקופה אצל המלכים והעשירים.  .31

מספר המסמל ריבוי, עיינו ברד"ק.  .32
ההפך מציוויי התורה המיוחדים לשמירה על קדושת מחנה המלחמה הישראלי.  .33

במשמעות כפולה.  .34
חז"ל )תנחומא ]בובר[ פרשת כי תצא סימן א( דורשים בפרשת כי תצא )עיינו   .35
גם ברש"י( את סמיכות הפרשיות )ובספר דברים דורשים סמוכים לכולי עלמא( 
מצוה  רבותינו  שנו  י(.  כא  )דברים  שביו  ושבית  וגו׳  למלחמה  תצא  "כי  כך: 
גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה, וראית בשביה אשת יפת תאר ]וגו׳[ וגלחה 
את ראשה, כדי שלא תמצא חן בעיניו, מה כתיב אחריו, כי תהיין לאיש שתי 
נשים, שתי נשים בבית, מריבה בבית, ועוד האחת אהובה, והאחת שנואה, או 
שתיהן שנואות, מה כתיב אחריו, כי יהיה לאיש בן סורר ומורה, כל מאן דנסיב 

יפת תואר נפיק מינייהו בן סורר ומורה". 
נראה שאין זו רק דרשה של סמיכות פרשיות, כי האישה שלא באה מרצונה   
החופשי לעם ישראל אינה עושה שינוי מלא, וחז"ל אף אומרים שהיא בוכה 
על "אביה ועל אמה" — אביה זו עבודה זרה שלה, ואין לוחצים עליה לעזוב 
מיד את אליליה אלא מגלגלין עמה, אישה שכזו לא תחנך את ילדיה בדרך 
הקדושה והטהרה. ומאידך גיסא גם האב שהלך אחר עיניו ולא אחרי ליבו גם 

הוא אינו ניכר בטהרתו. ואכמ"ל.
" )דברים כג טו(. והתורה ציוותה: "וְְהָָיָָה מַַחֲֲנֶֶיךָָ  קָָדוֹֹׁשׁ  .36

אם בתחילת פרק ב הסברנו שישעיהו מרחיב את פרשיית בית דין הגדול כמרכז   .37
והופך את ירושלים למרכז רוחני בינלאומי, וכך הופכת פרשייה זו למקור גאווה 
בינלאומי, הרי שכאן מרחיב ישעיהו בביקורתו את פרשיית אשת יפת תואר 

מנשים נכריות לנשים מבנות עמו, להוותנו ולבושתנו.
בן למעלה משלוש מאות אלף חיילים )דה"ב כו יא-יג(. עיינו בדברינו לפרק   .38

א פסוק א עמוד 18 ואילך ולפרק ב עמוד 99 ואילך.
מלשון רצון.  .39

כך היה בזמן מעמד הר סיני )שמות יט טז-יח(, כך ראו כולם ביום השמיני   .40
גם  הסימנים  היו  אלו  כג-כד(,  ט  ויקרא  לד-לח;  מ  )שמות  המשכן  בחנוכת 

בחנוכת המקדש בימי שלמה )מל"א ח י-יא; דה"ב ב ז א-ב(.

הערות לפרקים ג-ד
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פרק א
פסוק א המשמש ככותרת והקדמה לספר נתבאר בפרק ההקדמה, עיינו שם   .1

עמוד 7 ואילך.
עיינו בדברינו לפרק ב הערה 6, שם ביארנו גם את המשך הפרקים כמכוונים   .2

לפרשיות מספר דברים.
עיינו בדברינו לפרק ה, שם ניסינו לטעון כי העם היה במצב רוחני טוב בימי   .3

עוזיהו ויותם, אבל החברה הגבוהה היא זו שפשעה וחטאה.
ייתכן שפסוק זה צריך להתבאר כפתיחה לפסוקים הבאים ולכן מקומו בפסקה   .4
הבאה, אבל סמכנו אותו לפסוק הקודם בגלל ההנגדה לשור ולחמור המכירים 

בקונם — בוראם.
כך גם רד"ק בפירושו השני.  .5

עיינו גם בהמשך דברינו בסיכום הפרקים א-ו.  .6
אמנם מהביטוי "עם עמורה" אפשר להביא ראיה לשיטת הרד"ק שכל העם   .7
חטא, אבל לשיטתנו נסביר כי צריך לקרוא את הפסוק בשיטה המוכרת שאבן 
וֹֹּתּרַַת  מְְעּוּ דְְבַַר ה׳ קְְצִִינֵֵי סְְדֹםֹ הַַאֲֲזִִינּוּ  ִ עזרא מכנה "מושך עצמו ואחר עמו": "שִׁ�

אֱֱלֹהֵֵֹינּוּ )קציני( עַַם עֲֲמֹרָָֹה".
דורות  כב(.  טו  )שמ"א  שאול  על  של שמואל  לביקורתו  הם  מצטרפים  בכך   .8

אחדים מאוחר יותר יצטרף אליהם גם ירמיהו )ז כב ועוד(.
נפשות כמו שמצינו  בדיני  גם  גובל  נפשי  ניצול כלכלי שגורם ללחץ  אמנם   .9
בבבא מציעא קיב ע"א: "כל הכובש שכר שכיר כאילו נוטל נפשו ממנו", הרי 
שבגזל יש דיני נפשות, וראה שם בגמרא מחלוקת האם נוטל את נפשו של 
הנגזל, שגורם לו עניות ועני חשוב כמת או את נפשו של הגוזל, שמאבד את 
נפשו הרוחנית לדעת. גם בדין בא במחתרת מצינו שאמרו חכמים שאין אדם 
מעמיד עצמו על ממונו, וסופו שמביא לשפיכות דמים. ולצערנו אנו שומעים 

מעשים בכל יום שתחילתה של אלימות בוויכוחים ממוניים. 
עיינו גם שמ"א כה כו, לג, יחזקאל ט ט, הושע ד ב, נחום ג א, חבקוק ב יב,   .10

תהלים נה כד.
פרקים ז-יב.  .11

כלשון ר"י כספי "כי כל זונה היא בוגדה".  .12
כך בפירושו השני, גם בד"ה קריה משמע כך. בפירושו הראשון כתב "צדק   .13
ילין בה — תמיד של שחר היה מכפר על עבירות של הלילה ושל בין הערבים 

מכפר על של היום".
לאורך התנ"ך הביטוי זנות משמש לשני נושאים, קלקול בעבודה זרה וקלקול   .14
בניסיון למצוא מחסה תחת כנפי מעצמה זרה במקום ביטחון בקב"ה. עובדה 
זו מחזקת את פירוש הרד"ק, ואולי זו גם כוונתו של רש"י בפירושו הראשון 

אף שאינו מסביר מדוע אין הקרבת תמידים בירושלים.
בפירושו השלישי.  .15
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מלאתי בחסרון האלף הוא בגימטריה 480 כמניין בתי הכנסיות שהיו בירושלים,   .16
בימי תפארתה או ערב החורבן בידי הבבלים או ערב חורבנה בידי הרומאים, 

לפי המדרשים השונים. 
ירמיהו כמעט נרצח על ידי השלטון, ואוריה אכן נרצח בידי המלך כמבואר   .17
בירמיהו כו כג, והשווה לדברי רבי עקיבא במכות כד ע"ב, הדורש את דברי 

ישעיהו ח ב. 
כמתואר באריכות בדה"ב יט.  .18

כפירוש שני מביא הרד"ק זה גם ברש"י את דברי חז"ל שגינו את הדיינים בימי   .19
ישעיהו שלא המתינו לילה בבואם לפסוק בדיני נפשות כנדרש בהלכה )סנהדרין 

לה ע"א ושם יז ע"א(.
על פי איוב כט יז.  .20

עיינו ברמב"ם הלכות תשובה ד, ג, המסביר עד כמה קשה התשובה למי שחולק   .21
עם הגנב. 

נראה שגם ר"י כספי מסביר בכיוון זה, שהרי לשיטתו שלמונים מקביל לחנופה,   .22
עיינו שם בדבריו.

עיינו רמב"ם, הלכות סנהדרין כב, א: "שנים שבאו לפניך לדין אחד רך ואחד   .23
קשה, עד שלא תשמע את דבריהם או משתשמע את דבריהם ואי אתה יודע 
להיכן הדין נוטה אתה רשאי לומר להם איני נזקק לכם שמא יתחייב הקשה 
ונמצא רודף אחר הדיין, אבל משתשמע את דבריהם ותדע להיכן הדין נוטה 
אי אתה רשאי לומר איני נזקק לכם, שנאמר לא תגורו מפני איש שלא תאמר 
איש פלוני רשע הוא שמא יהרוג את בני שמא ידליק את גדישי שמא יקצץ 

נטיעותי, ואם היה ממונה לרבים חייב להזקק להם".
שמ"א כא ח.  .24

על פי התנחומא: "ללמדך שהקב"ה נעשה אב בית דין להפרע מהן" )פרשת   .25
שופטים סימן ב(.

עיינו בדברינו לסוף פרק ג ותחילת פרק ד.  .26
סנהדרין א, ג, וחזר על הדברים בהלכות סנהדרין ד, יא, עיינו גם יד פשוטה שם.  .27

סיכום הפרקים א-ו

מיושב  אינו  הזמנים  כי סדר  יראה  הימים  ודברי  כל המעיין בספרים מלכים   .1
ובדברינו להלן נעמוד על שתי תופעות שמיישבות את הקשיים.  כל צורכו, 
יהודה  הממלכות  של  הזמנים  סדר  בין  לתיאום  קשורה  הראשונה  התופעה 
וישראל, והתופעה השנייה קשורה בכך שהמקרא מציין סדרי זמנים המכוונים 
לאו דווקא לאירוע ההיסטורי שאותו הם אמורים לייצג, אלא שעניין רוחני אחר 

רמוז בכתיבה בסגנון שחז"ל כינו "אפשר לומר כן?", כפי שנסביר בהמשך.

הערות לסיכום הפרקים א-ו
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מבחינה  ברקע  העוסק  בקטע  הספר  של  הפתיחה  לפסוק  בדברינו  עיינו  	.2
צבאית־פוליטית־מדינית.

מל"ב יד יז. לפי זה ירבעם השני בן יואש עלה לשלטון בשנת ארבע עשרה   .3
לאמציהו מלך ישראל כך גם עולה במפורש מהפסוקים במל"ב יג י ושם יד א. 
אף על פי כן הכתוב מכנה שנה זו שנת חמש עשרה לאמציהו, עיי"ש כד כג 

וראה דיון בכך בהמשך דברינו.
י,  יד  בישראל מפורשת במל"ב  העובדה שהמלחמה באדום קדמה למלחמה   .4

דה"ב כה יט.
פרק יט )מהד׳ ליינר(.  .5

תפיסת עולם אלילית הביאה אותו לנסות ולפייס את אלילי העם המנוצח. עיינו   .6
בפירושנו לפרק א פסוק א בקטע העוסק ביחסי מלך ונביא, עמ׳ 11 ואילך.
זה היה עונשו על הפגיעה בירושלים והורדתה למעמד נחות כלפי שומרון.  .7

מל"ב יד כב.  .8
בהמשך דברינו נוכיח זאת ללא צורך בבדיקת תקופה ארוכה כל כך, כמו כל   .9

ימי הבית הראשון.
יב. אמנם לא ברור אם הקביעה של  ירושלמי מגילה א,  יומא ט ע"א,  בבלי   .10
חז"ל מבוססת על מסורת שהועברה בתורה שבעל פה או על חשבון שמבוסס 

על הפסוקים, ואכמ"ל.
עיינו בדבריו למל"ב טו א.  .11

סדר עולם רבה שם. עיינו בהמשך דברינו משמעות נוספת למאמר זה.  .12
כך מפורש במל"ב יד כג.  .13

מל"ב יד יט.  .14
עיינו בהמשך הערת הרד"ק על פרשנות זו.  .15

כנ"ל.  .16
ואלו דבריו )סדר עולם רבה ]ליינר[ פרק יט(: "ואומר ׳כלם התיחשו בימי יותם   .17
מלך יהודה ובימי ירבעם מלך ישראל׳ )דה"א ה יז(, אפשר לומר כן, והלא עוזיהו 
קבר את ירבעם וג׳ מלכים אחריו, אלא כל כ"ה שנה שהיה עזיהו מצורע, יותם 

בנו היה על בית המלך שופט את עם הארץ".
לשיטת רד"ק נצטרך להסביר כי מדובר בשני מפקדים שונים שנערכו בהפרש   .18

של שנים רבות.
לרש"י צריך לומר כי הכתוב מסיים קודם כל את פרשת הקשר שהסתיימה   .19
לאחר ארבע עשרה שנים ואז חוזר הכתוב להמלכת עוזיהו בחיי אביו כמלך 

בפועל כיורש עצר.
לרש"י צריך לומר שאף על פי שברח ללכיש, עדיין נשא בתואר והיה המלך   .20

"דה יורה" )בתואר(.
לרש"י, כאמור, יש חפיפה בשנים ולכן עוזיהו מלך רק חמישים ושתיים שנים.  .21
לא נעסוק עתה בסוגיה מסובכת זו של מניין שנות הבית כי אין לזה קשר ישיר   .22
לענייננו. להלן נציע הוכחה פשוטה הרבה יותר לשיטת רש"י וסדר עולם רבה.
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כבר הסברנו לעיל כי לשיטת רש"י פסוק יט התרחש לאורך תקופה של כחמש   .23
עשרה שנה, ויש פסוקים רבים כאלה — כגון מל"א יד כה — ולכן אין בקושיה 

זו של רד"ק די כדי לסתור את בניינו של רש"י.
"כי מארבעה עשר ואילך לא יכול להיות, כי בשנת ארבעה עשר לאמציהו מת   .24
מלך ישראל, ואם תרצה לומר כי בשנת שלש עשרה לאמציה היתה המלחמה 

כמו שאומר בסדר עולם".
נאלץ  והוא  לשיטתו,  קשה  כז  כה  בדה"ב  הכתוב  כי  מסתיר  איננו  הרד"ק   .25
סָָר  ר  ֶ אֲֲשֶׁ� מֵֵּוּעֵֵת  ׳ הימים:  בדברי  שאמר  "ומה  לשונו:  וזה  בדוחק,  להסבירו 
אַַחֲֲרָָיו  לְְחּוּ  ְ שְׁ� וַַיִּ�ִ ה  ָ לָָכִִישָׁ� נָָס  וַַיָּ�ָ ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� יר בִּ�ִ ר  ֶ קֶֶשֶׁ� עָָלָָיו  רּוּ  ְ קְְשְׁ� וַַיִּ�ִ ה׳  מֵֵאַַחֲֲרֵֵי  אֲֲמַַצְְיָָהּוּ 
ם׳, רוצה לומר מעת אשר סר מאחרי ה׳ החלה הרעה לבא  ָ ה וַַיְְמִִיתֻֻהּוּ שָׁ� ָ לָָכִִישָׁ�
עליו שהרי נגף במלחמת ישראל, ועוד בכל יום ויום ענינו היה ברע עד סוף 
ימיו שקשרו עליו עבדיו, וזאת קשה מכולם שנס מפניהם לכישה וישלחו אחריו 
והמיתוהו שם. והכתוב קיצר וסיפר הרעה האחרונה, כי כן דרך הכתוב בהרבה 
הקשר  תחילת  כי  ופרח,  כפתור  הכול  רש"י  לשיטת  זאת  לעומת  מקומות". 
 הייתה מיד לאחר הקרב עם יואש מלך ישראל והחטאים שגררו אותו למצב

זה.
הוא עזריה הוא עוזיהו, ויש לציין לתופעה לשונית בשפה העברית: האות ר׳   .26
יח ה על  נשמטת פעמים רבות ממילים במקרא: ראה במיוחס לרש"י דה"א 
החילוף דרמשק־דמשק: "ודרך הפסוק לדבר כן כמו מן שבט שרביט", ובדה"ב 
טז ד מזכיר גם "שוט"; וכן מצאנו עוזיה־עזריה, זוטרא־זוטא. וראה רס"ג למשלי 
ל א, עמ׳ רמד, שהעיר על השמטות ל׳ וק׳, הרי שהשמטת אותיות היא תופעה 

מוכרת במקרא.
מל"ב טו א.  .27

רש"י משתמש בלשון בעל סדר עולם רבה פרק יט, גם מקור תירוצו משם.  .28
ב כו טז ואילך. כבר עמדנו על כך בפרק הראשון בביאור הפסוק הראשון של   .29
פרק א, בסופו. בהמשך דברינו בפרק זה נסביר בדרך הגיונית וכחלק משיטתו 

של עוזיהו מה ראה עוזיהו לשטות זו.
אנו נוהגים להוסיף רק מילות קישור )ראה למשל שו"ת הרמב"ם סי׳ ריד, ורס"ג   .30
ואבן עזרא בעשרות ומאות מקומות(, או שאנו טוענים טענת "מושך עצמו ואחר 

עמו", אך לא נוסיף דברים חדשים כשהעיקר חסר מן הספר.
מל"ב טו ח.  .31

שם יג יג.  .32
אמנם רש"י העיר: "ובסדר עולם ראיתי שירבעם מלך בחיי אביו שנה, ואיני   .33
יודע אם שבוש הסופרים הוא, שאינו יכול ליישב בשנת שלשים ושמנה לעזריה 

מלך זכריה אלא בענין זה". 
ילקוט שמעוני תורה פרשת נח רמז סב, ועוד רבים.   .34

תופעה מעין זו מצינו גם בעניין המלכת שאול "בן שנה שאול במלכו..." )שמ"א   .35
יג א(.

הערות לסיכום הפרקים א-ו
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מה שאין כן לשיטת רש"י, שלדבריו הכתוב בא ללמדנו מה הייתה השנה שבה   .36
נצטרע, וממילא ללמדנו מתי הייתה רעידת האדמה, מתי פסק עמוס מלהתנבא 

ומתי החל ישעיהו לפעול כנביא.
רד"ק מודה כי שיטת רש"י בעקבות סדר עולם רבה מתאימה גם לדעת חז"ל   .37
בתוספתא נגעים )פ"ח ה"ו(: "מצורע מותר בתשמיש המטה בימי גומרו ואסור 
בימי סופרו. ר׳ יוסי בר׳ יהודה אמר: אם בימי סופרו קל וחומר בימי גומרו. 
אמר ר׳ חייא: אמרתי לפני ר׳, למדתנו רבינו שלא היה לו יותם לעוזיהו אלא 
בימי חלוטו, אמר לו: אף אני כך אמרתי". עיינו גם במועד קטן ז ע"ב. דברים 
הללו אין להם שחר לשיטת הרד"ק, שהרי לשיטתו יותם נולד שנים מרובות 
קודם שנצטרע עוזיהו. עיינו גם בדברי בעלי התוספות, שם ד"ה יותם לא היה. 
מלך  שירבעם  הוא  התירוץ  שבידינו  הדפוסים  לפי  כי  מדויקים,  אינם  דבריו   .38

שלוש שנים בחיי אביו, ואכמ"ל.
לקמן נרחיב על שיטה זו שהיא יסוד לכל תירוצנו.  .39

עיינו ספרי בהעלותך פיסקא סד: "ללמדך שאין מוקדם ומאוחר בתורה, וללמדך   .40
שהיו מונים עם יציאתם ממצרים, שנאמר: ׳בשנה השנית לצאתם מארץ מצרים׳, 
באו לארץ התחילו מונים לביאתם, שנאמר: ׳כי תבואו אל הארץ׳ )ויקרא כג 
י( נבנה הבית התחילו מונים לבניינו, שנאמר: ׳ויהי מקצה עשרים שנה אשר 
בנה שלמה את שני הבתים׳ )מל"א ט י(, חרב הבית התחילו מונים לחורבנו, 
שנאמר: "אחרי אשר הוכתה העיר" )יחזקאל מ א(, תקף עליהם עול השיעבוד 

התחילו מונים לשיעבודם".
בראשית פרק ה.   .41

שם יא.  .42
כדי לשמור על הרצף אנו חייבים לזהות את ה"איש מבית לוי" הנזכר בפרק ב   .43
עם עמרם, ואת "בת לוי" עם יוכבד, מה שמחייב אותנו לומר כי הנס שאירע 
ליוכבד איננו נופל מהנס המפורש בכתוב בעניין שרה, עיינו רמב"ן בראשית 

מו טו ד"ה והנה פן.
נוספים  ותאריכים  נח,  לשנות  ביחס  המבול  תאריך  אזכור  הם  הדופן  יוצאי   .44
הקשורים למבול ולהפסקתו, גילו של אברהם בתחילת פרשת לך לך או גילו 
יודעים מה היה גילו של  יוסף בתחילת פרשת וישב. לעומת זאת איננו  של 
אברהם בצאתו מחרן )סוף פרשת נח(, מתי נלקחה שרה לפרעה, מתי נלחם 
רבקה לאבימלך, מתי  נלקחה  אברהם בארבעת המלכים המסופוטמיים, מתי 

נערך הטקס של עזיבת אלהי הנכר בשכם בימי יעקב, ועוד רבים.
השוו לדוגמה את הכתוב בבראשית טו יג לכתוב בשמות יב מ.  .45

דוגמה לכך הן השאלות מתי אירעה מחלוקת קורח ועדתו ומתי בא הכנעני   .46
מלך ערד להילחם בישראל.

רק תאריך בניין בית המקדש מתוארך ליציאת מצרים, מל"א ו א.  .47
אף אם נחלקו הראשונים עד כמה להרחיב את השימוש בה.  .48
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כי סדר הזמנים נשמר בחלקו הראשון של הספר, לא ברור מתי  אף שנראה   .49
התרחשו המאורעות המתוארים בפרק כד ועוד.

סדר הזמנים בספר שופטים הוא סוגיה מרתקת שרבים עסקו בה עוד מימי חז"ל,   .50
ואכמ"ל.

גם בספר זה "אין מוקדם ומאוחר", מסתבר שפרק י בשמואל ב אירע לפני פרק   .51
ח וברור מעבר לכל צל של ספק כי יש פסוקים שם בפרק ה שעוסקים בסיכום 
מלכות דוד. מסתבר מאוד כי גם הפרקים החותמים את ספר שמואל מתארים 
מאורעות שאירעו בתקופת גד החוזה שליווה את דוד בימי בריחתו משאול, 

ועוד רבים.
בבא בתרא טו ע"א. העדפנו לייחס את השיטה לירמיהו כי היא חוזרת על עצמה   .52
המופיעה  הכרונולוגית  הקביעה  את  לצרף  שיש  שייתכן  פי  על  אף  בספריו, 

בשמ"א יג א לתופעה זו.
ומאוחר" אלא באה להוסיף  "אין מוקדם  זו איננה מבטלת את שיטת  שיטה   .53

עליה. 
שכתב את ספר דברי הימים על פי דברי חז"ל שם.  .54

דָָּוּה מָָלַַךְְ   נָָה לְְיוֹֹאָָׁשׁ מֶֶלֶֶךְְ  יְְה ָ בַַע שָׁ� ֶ ים וָָשֶׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� ניתן שתי דוגמאות: א. "בִּ�ִ  .55
י(, ועיינו  יג  נָָה" )מל"ב  ָ רֵֵה שָׁ� עֶֶשְׂ�ְ ׁשׁ  ֵ מְְֹרוֹֹן שֵׁ� שֹׁ� בְּ�ְ רָָאֵֵל  יִִשְׂ�ְ עַַל  יְְהוֹֹאָָחָָז  ן  בֶּ�ֶ יְְהוֹֹאָָׁשׁ 
עַַ  ֵ ר הוֹֹשֵׁ� ֶ ר קֶֶשֶׁ� ָ קְְשָׁ� ברש"י שם הטוען ש"מקרא זה מוכחש משני צדדים"; ב. "וַַיִּ�ִ
רִִים לְְיוֹֹתָָם  נַַת עֶֶשְׂ�ְ ְ שְׁ� יו בִּ�ִ חְְתָּ�ָ מְְלֹךְְֹ  תָּ�ָ הּוּ וַַיְְמִִיתֵֵהּוּ וַַיִּ�ִ כֵּ�ֵ ן רְְמַַלְְיָָהּוּ וַַיַּ�ַ קַַח בֶּ�ֶ ֶ ן אֵֵלָָה עַַל פֶּ� בֶּ�ֶ
ה" )מל"ב טו ל( כשמבואר שלושה פסוקים אחר כך שיותם מלך רק שש  ן עֻֻזִִיָּ�ָ בֶּ�ֶ

עשרה שנה. 
רָָאֵֵל  א מֶֶלֶֶךְְ  יִִשְׂ�ְ ָ עְְשָׁ� ת אָָסָָא עָָלָָה בַּ�ַ ׁשׁ לְְמַַלְְכּוּ ֵ ים וָָשֵׁ� ִ לֹשִֹׁ� ְ נַַת שְׁ� ְ שְׁ� כדוגמת הפסוק "בִּ�ִ  .56
דָָּוּה" )דה"ב טז  ת יוֹֹצֵֵא וָָבָָא לְְאָָסָָא מֶֶלֶֶךְְ  יְְה י תֵּ�ֵ בֶֶן אֶֶת הָָרָָמָָה לְְבִִלְְתִּ�ִ דָָּוּה וַַיִּ�ִ עַַל יְְה
א(, וזה לא ייתכן להבנה פשוטה כשידוע לנו ממל"א טז כי בנו של בעשא עלה 

לשלטון לאחר מות אביו עשר שנים קודם לכן. 
עיינו כדוגמה בתוספתא סוטה פרק יב ה"ב וה"ג.  .57

רבה  עולם  סדר  בעל  זה  ובמקרה  תירוץ,  יש  זה  מסוג  השאלות  לרוב  אמנם   .58
והראשונים  שנים",  חמש  שם  ועשה  לחרן  ירד  עמו  שנדבר  "לאחר  מסביר: 
ברם לעתים  ואכמ"ל.  הסבירו בעקבותיו שאכן אברהם עלה ארצה פעמיים, 

קשה למצוא הסבר בחז"ל והם כנראה השאירו לנו בקעה להתגדר בה.
עיינו תוספתא סוטה פי"ב ה"ג )המוזכרת בהערה 57(, סדר עולם רבה פרקים   .59

טז, יז, יט, כב, כה וכח.
ייתכן כי הכתוב נוקט שיטה זו מפני שהתנ"ך אינו בא ללמד את ההיסטוריה   .60
כפי שהייתה, אלא להביע את המגמות הרוחניות לפי הלך הרוח של התקופות. 
התנ"ך הוא ספר סיפור התגלות הקב"ה בעולם באמצעות נביאיו. הקב"ה הוא 
מעל לזמן "היה הווה ויהיה" והוא מהווה את הכול. ממילא, אין משמעות לעבר 
הווה ועתיד. לכן הכלל החזק ביותר בתנ"ך הוא "אין מוקדם ומאוחר". עדיין 

הערות לסיכום הפרקים א-ו
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אנו זקוקים ל"מודעי", שהרי לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש ולכן הסברנו 
מה משמעות התופעה ומה מסתתר מאחוריה.

ראו ראש השנה ב ע"ב ובראשונים שם לאורך פרק ראשון.  .61
כמבואר במשנה ראש השנה פ"א מ"א.  .62

לשתי השיטות מקור בחז"ל, שהרי גם התנאים נחלקו בשאלה אם העולם נברא   .63
בניסן או בתשרי, ובסופו של דבר לא הוכרעה המחלוקת, ושני התאריכים אומצו. 
השווה ראש השנה כז ע"א: "כמאן מצלינן האידנא: ׳זה היום תחלת מעשיך 
זכרון ליום ראשון׳, כמאן — כרבי אליעזר, דאמר: בתשרי נברא העולם". ניסן 
מתחדשת  כשהשנה  עולם  הרת  יום  הוא  בתשרי  וא׳  בחודשים  הראשון  הוא 
בתשרי. ייתכן שחלוקה זו מבוססת גם על שני הלוחות שחוברו להם יחדיו, 
לוח החודשים המבוסס על הירח )לוח נשי( ולוח עונות השנה השמשי )הזכרי( 

שאוחדו באמצעות העיבור. 
זו כנראה המשמעות של קביעת חז"ל: "מימות עזרא לא מצינו אלול מעובר"   .64
)ראש השנה יט ע"ב(, שגם הגמרא התקשתה בהבנתה, ואילו לדברינו משמעותה 
המקורית היא שרק בבית שני, מימות עזרא, הייתה אחידות ועיברו את השנה 
רק בחודש האחרון הוא חודש אדר, מה שלא היה נכון בימי הבית הראשון. 
לפי זה ברור למה הכתוב מסביר כי ירבעם בדה חודש מלבו )מל"א יב לג(, כי 
הוא עיבר את אלול וגרם לישראל לחגוג את חג הסוכות בתשרי שלהם שהיה 
מרחשוון ביהודה, הוא החודש השמיני. היה זה צעד מתוחכם משום שקל יותר 
לשכנע את העם שיש צורך לעבר את השנה מאשר לבדות חג חדש. ירבעם 
הקפיד כנראה להחטיא את העם בלי להיראות מהפכן שמחדש דברים שאין 
להם מקור קדום. רעיון זה נכתב לראשונה על ידי הרב ר׳ מרגליות, "חודש 
וראו גם  נד-נו,  ירושלים תשמ"ט, עמ׳  והמסורה,  אשר בדא מלבו", המקרא 
במאמרו של ז׳ ארליך, "ויעש ירבעם: ׳עולם׳, ׳שנה׳, ׳נפש׳ במפעלי ירבעם בן 

נבט", כתלנו יג, ירושלים תש"ן, עמ׳ 364-358. 
מל"ב טו יג.  .65
מל"א יט טז.  .66

על פי מסורת חז"ל בספרי זוטא )במדבר( פרק יד בביאור מל"ב ט א.  .67
השתמשנו בביטוי רצח בגלל תוכחת הנביא בהושע א ד.  .68

מל"ב יא א.  .69
שם טו ב.  .70

שם, שם כג.  .71
שם י לו.  .72
שם יב א.  .73
שם יב ב.  .74
שם יג א.  .75

שם שם י.  .76
גם בעל המאור במועד קטן ב ע"ב הגיע להסבר מעין זה, וגם הוא נוקט חשבון   .77
של שנים מקוטעות: "וזה הפי׳ יותר נכון וכן תמצאם לפי חשבון המקראות 
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הכתובים ארבעים ושתים שנה צא ארבעה שנים מקוטעות נשתיירו לך שלשים 
ושמנה שלימות".

שם יד א.  .78
שם שם כג.  .79

שם טו א.  .80
שם שם ח.  .81

בסדרת הרציחות שתתואר לקמן נעסוק בעה"י בהמשך ספרנו. עיינו בדברינו   .82
על פרק ט פסוקים ז-כ.

שם שם יג.  .83

שם שם יז.  .84
שם שם כג  .85

שם שם כה-כז.  .86
כשמדובר במלך בן מלך לא ציינו את שם האב.  .87

נמשח בסתר על הגג בידי שמואל )שמ"א י א. הומלך פומבית במצפה לאחר   .88
הגורל, ובני בליעל לא הכירו במלכותו )שם שם כד-כז(, וחודשה מלכותו בגלגל 

לאחר הניצחון על העמונים )שם יא יד-טו(.
נמשח בסתר בידי שמואל בבית אביו )שם טז(, נמשח והומלך בחברון על יהודה   .89
)שמ"ב ב ד(, נציגי השבטים הכירו במלכותו על כל ישראל )שם שם ה א-ב(, 
זקני ישראל מושחים וממליכים את דוד על כל ישראל )שם שם ג-ד(, מלכותו 

מחודשת לאחר כישלון מרד אבשלום )שם יט(.
נמשח, רכב על פרדת המלך וישב על כס המלכות בחיי אביו )מל"א א(, שלמה   .90
מוכרז כיורשו וכבונה המקדש בפני כל שרי ישראל הבכירים וגבורי החיל עוד 
בחיי דוד )דה"א כח(, דוד מכריז בפני כל נציגי הקהל שהוזמנו לירושלים כי 
שלמה הוא יורשו לכל דבר כולל בניין המקדש והוא נמשח ומומלך שנית, כל 
השרים ובני המלך מכריזים נאמנות לשלמה במעמד זה )שם כט א-כה(, לאחר 
מות דוד מולך שלמה תחתיו )שם שם כח(, על הפסוק בקהלת "אֲֲנִִי קֹהֶֶֹלֶֶת הָָיִִיתִִי 
ם" )א יב( מובא בסנהדרין כ ע"ב: "רב ושמואל, חד  �לִָ ָ שָּׁוּ� יר רָָאֵֵל בִּ�ִ מֶֶלֶֶךְְ  עַַל יִִשְׂ�ְ
אמר: הדר, וחד אמר: לא הדר, מאן דאמר לא הדר — מלך והדיוט, ומאן דאמר 
הדר — מלך והדיוט ומלך", ולפי זה ייתכן שהומלך שוב לאחר שהודח. עיינו 

גם בירושלמי שם ב, ו. 
אין כאן המקום להאריך בשאלה כמה פעמים הומלך חזקיהו, ודי בכך כי נאמר   .91

שהומלך תחילה על יהודה ולאחר מכן גם על ישראל. 
עיינו במאמרה של רבקה רביב, ׳בקש הקב"ה לעשות חזקיהו משיח׳, אפשר   

.http://www.vbm-torah.org/vtc/0025516.html :לקוראו ב
מל"ב יד כא.  .92

כפי שפורט באריכות בדברינו על פסוק א של פרק א המשמש ככותרת לכל   .93
הספר.

הערות לסיכום הפרקים א-ו
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סדר עולם רבה )ליינר( פרק יט.   .94
לכן אין זה פלא שירבעם מציג עצמו כממשיך דרכו של אהרן הכהן, "יוצר  .95
העגל הראשון" לפי טענתו של ירבעם, לכן הוא קורא לבניו בשמות בני אהרן 
ר  ֶ רָָאֵֵל אֲֲשֶׁ� ה אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ  יִִשְׂ�ְ הגדולים נדב ואביה, וסיסמת עבודת העגלים היא "הִִנֵּ�ֵ
ךָָּוּ  מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם" )מל"א יב כח( שהיא חיקוי סיסמתם של עובדי העגל  הֶֶעֱֱל
ךָָּוּ  מֵֵאֶֶרֶֶץ מִִצְְרָָיִִם" )שמות לב ד(.  ר הֶֶעֱֱל ֶ רָָאֵֵל אֲֲשֶׁ� ה אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ  יִִשְׂ�ְ במדבר: "אֵֵלֶּ�ֶ

)ילקוט  לרגל"  ישראל  יעלו  שלא  הדרכים  על  ירבעם  שהושיב  "פרדיסאות   .96
שמעוני ירמיהו רמז רצג(. 

אף על פי שבתחילה מנע הנביא שמעיה מלחמת אחים בין רחבעם וירבעם )שם   .97
יב כב(.

שם, טו ו.   .98
שם, שם ז, דה"ב יג. כדאי לשים לב לנאומו המתחסד של אביה לפני הקרב   .99
בהר צמרים, המוכיח כי הוויכוח בין שתי הממלכות היה על השאלה מי הוא 

עובד ה׳ ומי לא. 
מל"א טו יז-כב, דה"ב טז.  .100

חלוקה זו בין רמתו הרוחנית של ירבעם בן נבט לרמה הרוחנית של בית עמרי   .101
מצויה כבר בדברי רבי יהודה הלוי בספר הכוזרי וזה לשונו )מאמר ד אות יד, 
בתרגום יהודה אבן תיבון ]הוצאת צפרוני[(: "אמר הכוזרי: צריך שנבדיל בין 
סיעת ירבעם ובין סיעת אחאב הבדלה גדולה. כי עובדי הבעל הם עובדי עבודה 
זרה לגמרי, וכן אמר אליהו: ׳אם ה׳ הוא האלהים לכו אחריו ואם הבעל לכו 
אחריו׳ )מל"א יח כא(, ובהם היו מסופקים החכמים )חולין ד ע"ב(, איך היה 
אוכל יהושפט מסעודת אחאב, ולא אמרו כזה בסיעת ירבעם, וגם אליהו לא 
דבר בעבודת העגלים כאשר אמר: ׳קנא קנאתי לה׳ אלהי צבאות׳ )מל"א יט י(, 
כי סיעת ירבעם לה׳ אלהי ישראל היו כל מעשיהם, ומה שהיה להם מהנביאים 
היו נביאי ה׳, ונביאי אחאב נביאי הבעל. וכבר קם יהוא בן נמשי למחות את 
מעשה אחאב, והשתדל ההשתדלה ההיא בתחבולה ההיא, באמרו: ׳אחאב עבד 
הבעל מעט יהוא יעבדנו הרבה׳ )מל"ב י יח(, עד שמחה זכר הבעל, ולא שלח 
יד בעגלים. ועושי העגל הראשון, וסיעת ירבעם ובעלי הבמות ופסל מיכה לא 

היו מכוונים כלם רק לאלהי ישראל".
מל"א טז כג-כד. העברת הבירה מהשיפולים המזרחיים של השומרון לשיפולים   .102
המערביים של השומרון משמעותה העברת מרכז הכובד של מדיניות החוץ 

לקשר עם הצידונים.
שם, שם ל.  .103

עיין לעיל בעמוד 20 ובהערה 74 שם. ובכתוב במל"ב י יח ואילך.  .104
עיינו רמב"ם, הלכות מלכים יא, ד.  .105

הלכתיות  השלכות  לו  ויש  רוחניים,  וסיבה  סימן  גם  הוא  עליה  יושביה  רוב   .106
חשובות. זהו גם קיומן של הנבואות הרבות על אודות קיבוץ גלויות. עיינו גם 

רמב"ם, שם א.
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כמבואר בתפילות שתיקנו חז"ל ובי"ג עיקרי האמונה של הרמב"ם, ראה גם   .107
ספר המצוות, ל"ת שסב, הלכות מלכים שם ד.

זהו עיקר תפקידו של המלך, עיינו גם בשמ"א ח כ. גם הרמב"ם רואה בכך   .108
סימן מובהק לזיהויו של המלך המשיח, עיינו הלכות מלכים שם, ד, וזה לשונו: 
ונצח  והצליח  עשה  אם  משיח,  שהוא  בחזקת  זה  הרי  ה׳,  מלחמות  "וילחם 
 כל האומות שסביביו ובנה מקדש במקומו וקבץ נדחי ישראל הרי זה משיח 

בודאי".
כמובטח בנבואות. הלכות מלכים שם, א-ב.  .109

י קֵֵרְְבּוּ לָָבוֹֹא"  רָָאֵֵל כִּ�ִ י יִִשְׂ�ְ אּוּ לְְעַַמִּ�ִ שְׂ�ְ פֶֶּוּרְְיְְכֶֶם תִּ�ִ נּוּ  תֵּ�ֵ כֶֶם תִּ�ִ ְ רָָאֵֵל עַַנְְפְּ� ם הָָרֵֵי יִִשְׂ�ְ "וְְאַַתֶּ�ֶ  .110
)יחזקאל לו ח(, סנהדרין צח ע"א.

כמבואר בהרבה נבואות.  .111
הלכות מלכים שם, ד.  .112

עיין בדברינו למשל הכרם לעיל עמ׳ 64.  .113
מהרש"א סוכה מה ע"ב.  .114

סוכה שם.  .115
ישעיהו ז א.  .116

מל"ב טו כט, דה"א ה כו, דה"ב כח.  .117
דה"ב כו ו-ז.  .118

כמתואר בדה"ב כו ובדברינו לפסוק ההקדמה–הכותרת של הספר.  .119
עיינו בדה"ב כו יד-טו.  .120

מל"ב יד כב-כח.  .121
דה"ב כו י. עיינו גם בדברינו לפסוק ההקדמה־הכותרת של הספר.  .122

שם, שם ח, טו.  .123
ישעיהו יא ט.  .124

הלכות מלכים יב, ה.   .125
י יֵֵרֵֵד ה׳ לְְעֵֵינֵֵי כָָל הָָעָָם עַַל הַַר סִִינָָי"  ִ לִִשִׁ� ְ � וֹֹּיּם הַַשְּׁ�  י בַּ�ַ י כִּ�ִ ִ לִִישִׁ� ְ � וֹֹּיּם הַַשְּׁ� "וְְהָָיּוּ נְְכֹנִִֹים לַַ  .126
פָָֹר וְְאֶֶת  � ידִִם וְְאֵֵת קוֹֹל הַַשֹּׁ� ִ פִּ� וֹֹּקּלֹתֹ וְְאֶֶת הַַלַּ�ַ )שמות יט יא(. "וְְכָָל הָָעָָם רֹאִִֹים אֶֶת הַַ

ן" )שמות כ יד(.  ֵ הָָהָָר עָָשֵׁ�
ה לָָבוֹֹא אֶֶל  ֶ ן: וְְלֹאֹ יָָכֹלֹ מֹשֶֹׁ� כָּ�ָ ְ שְׁ� כְְּוּבוֹֹד ה׳ מָָלֵֵא אֶֶת הַַמִּ�ִ "וַַיְְכַַס הֶֶעָָנָָן אֶֶת אֹהֶֶֹל מוֹֹעֵֵד   .127
ן" )שמות מ לד-לה(.  כָּ�ָ ְ שְׁ� כְְּוּבוֹֹד ה׳ מָָלֵֵא אֶֶת הַַמִּ�ִ כַַן עָָלָָיו הֶֶעָָנָָן  ָ י שָׁ� אֹהֶֶֹל מוֹֹעֵֵד כִּ�ִ
ל  רָָא כְְבוֹֹד ה׳ אֶֶל כָּ�ָ צְְאּוּ וַַיְְבָָרֲֲכּוּ אֶֶת הָָעָָם וַַיֵּ�ֵ ה וְְאַַהֲֲרֹןֹ אֶֶל אֹהֶֶֹל מוֹֹעֵֵד וַַיֵּ�ֵ ֶ בֹאֹ מֹשֶֹׁ� "וַַיָּ�ָ
ל  רְְא כָּ�ָ חַַ אֶֶת הָָעֹלָָֹה וְְאֶֶת הַַחֲֲלָָבִִים וַַיַּ�ַ זְְבֵּ�ֵ ִ אֹכַַל עַַל הַַמִּ� פְְנֵֵי ה׳ וַַתֹּ� צֵֵא אֵֵׁשׁ מִִלִּ�ִ הָָעָָם. וַַתֵּ�ֵ

נֵֵיהֶֶם" )ויקרא ט כג-כד(.  ְ לּוּ עַַל פְּ� ְ פְּ� ּוּּנּ וַַיִּ�ִ רֹ הָָעָָם וַַיָּ�ָ
הֲֲֹנִִים לַַעֲֲמֹדֹ  ית ה׳: וְְלֹאֹ יָָכְְלּוּ הַַכֹּ� דֶֶֹׁשׁ וְְהֶֶעָָנָָן מָָלֵֵא אֶֶת בֵּ�ֵ הֲֲֹנִִים מִִן הַַקֹּ� צֵֵאת הַַכֹּ� "וַַיְְהִִי בְּ�ְ  .128
לֹמֹֹהֹ  ְ וֹֹּלּת שְׁ� כְְּוּכַַ ית ה׳" )מל"א ח י-יא(. " י מָָלֵֵא כְְבוֹֹד ה׳ אֶֶת בֵּ�ֵ נֵֵי הֶֶעָָנָָן כִּ�ִ ְ רֵֵת מִִפְּ� ָ לְְשָׁ�
יִִת.  כְְּוּבוֹֹד ה׳ מָָלֵֵא אֶֶת הַַבָּ�ָ בָָחִִים  אֹכַַל הָָעֹלָָֹה וְְהַַזְּ�ְ מַַיִִם וַַתֹּ� ָ � ל וְְהָָאֵֵׁשׁ יָָרְְדָָה מֵֵהַַשָּׁ� לֵּ�ֵ ַ לְְהִִתְְפַּ�
רָָאֵֵל  נֵֵי יִִשְׂ�ְ ית ה׳: וְְכֹלֹ בְּ�ְ י מָָלֵֵא כְְבוֹֹד ה׳ אֶֶת בֵּ�ֵ ית ה׳ כִּ�ִ הֲֲֹנִִים לָָבוֹֹא אֶֶל בֵּ�ֵ וְְלֹאֹ יָָכְְלּוּ הַַכֹּ�
חֲֲוּוּ  תַּ�ַ ְ שְׁ� יִִם אַַרְְצָָה עַַל הָָרִִצְְפָָה וַַיִּ�ִ ַ כְְרְְעּוּ אַַפַּ� יִִת וַַיִּ�ִ כְְּוּבוֹֹד ה׳ עַַל הַַבָּ�ָ רֶֶדֶֶת הָָאֵֵׁשׁ  רֹאִִֹים בְּ�ְ

הערות לסיכום הפרקים א-ו
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זֶֶבַַח לִִפְְנֵֵי ה׳"  וְְכָָל הָָעָָם זֹבְְֹחִִים  לֶֶךְְ   ֶ וְְהַַמֶּ� וֹֹּדּ.  י לְְעוֹֹלָָם חַַסְְ י טוֹֹב כִּ�ִ וְְהוֹֹדוֹֹת לַַה׳ כִּ�ִ
)דה"ב ז א-ד(. 

ייתכן שמעשהו של עוזיהו קשור גם למעשיהם של נדב ואביהו. ואכמ"ל.  .129
ההיתר לכך, לשיטתו של עוזיהו, נבע מכך שהמלך הוא שעובד במשכן ובמקדש   .130
בימי חנוכתו. כך היה בזמנו של משה שעבד בשבעת ימי המילואים, כך היה 
בימי שלמה בחנוכת המקדש, וכך יהיה לעתיד לבוא כמתואר בסוף ספר יחזקאל 

שהנשיא=המלך הוא זה שעובד בחנוכת הבית השלישי.

הקדמה לפרקים ז-יב
מהתאריך המופיע בראש פרק ו. עיינו בדברינו על פרק ו עמוד 23 ובהערה 19   .1

לקמן.
למעט הערה קבועה בעניין עבודת ה׳ בבמות.  .2

שהרי בתואר המשיך עוזיהו לשאת גם בשבתו בבית החופשית כמצורע.  .3
עיינו גם שם כט כג.  .4

יש לשים לב שפקח איננו מכונה כאן מלך ישראל. ייתכן שיש בכך רמז לטענה   .5
שנעלה בהמשך שעל פיה פקח מלך רק בגלעד עוד בימי מנחם. רק בימי פקחיה 
בן מנחם תפס פקח בכוח הזרוע את השלטון בשומרון והוכתר כמלך שאר שבטי 

ישראל.
בסיכום הפרקים א-ו.  .6

ייתכן שזו תוצאה של שתיקתו רבת השנים של הנביא לאחר שאמר את קובץ   .7
הנבואות הראשון. עיינו בדברינו לפרק ו פסוק ה על הביטוי "אוי לי כי נדמתי" 

עמ׳ 45 ואילך.
עיינו לקמן בדברינו על פרק ח פסוקים א-ד עמ' 224 ואילך.  .8

עיינו במבוא עמוד יב ובדברינו לפסוק הכותרת של הספר עמ׳ 10.   .9
שמו של אחז מעורר למחשבה שמא גם בו יש רמז למצבו הרוחני. בשמו של   .10
אחז אין מרכיב תאופורי הרומז לקשר עם הקב"ה. זאת בשונה מאביו יותם, 
סבו עוזיהו, אבי סבו אמציהו, בנו חזקיהו ורוב רובם של מלכי יהודה. נעסוק 

בשאלה זו בהמשך דברינו.
צריך עיון לאיזו שנה בדיוק הכתוב רומז כאן, שהרי קשה מאוד לחולל מהפכה   .11
ללא הכנה מדוקדקת מראש, ואכמ"ל. וייתכן כי הכתוב משווה את המחשבה 
כמעשה, זו הייתה מחשבתו הראשונה עם עלייתו לכס המלוכה, השווה למשל 
לדברי הרלב"ג )בראשית ט יח, עמ׳ 176 בהוצאת מעליות( על המדרש שאמר 
על נח "בו ביום נטע, בו ביום שתה": "רוצה לומר נטעו לזה התכלית". וזה 

דוחק. 
כל זה התרחש מאות שנים קודם לחשמונאים ובעקבות ניסיון יהודי לטמא את   .12

המקדש.
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נּוּ עֹרֶֶֹף", דה"ב כט ו. תְּ�ְ "וַַיִּ�ִ  .13
וזה לשון המדרש )פסיקתא רבתי ]איש שלום[ פיסקא לא(: "אף בניו של קרח   .14
אמרו: ׳למה פניך תסתיר׳ )תהלים מד כה(, אמר להם הקב"ה: וכי אני הסתרתי 
פני תחילה? הם הסתירו פנים תחילה! ׳ויסבו פניהם ממשכן ה׳ ויתנו ערף גם 
סגרו דלתות האולם ויכבו את הנרות וגו׳ ׳ )דה"ב כט ו-ז(, ואתם אומרים למה 
תסתיר פניך?". עיינו גם שם ט ט. גם בספר יחזקאל בפרקים אלה אנו מזהים 
את הקשר בין מעשה מרכבה שפירושו הסתלקות לבין תפיסה מסוג זה. עיינו 

גם מורה נבוכים ג, יז.
עיינו שם בהמשך הפסוקים המפרשים מה עלה בגורלם של שבויים אלה.  .15

עיינו דה"ב כו יא-טו.  .16
בהמשך דברינו לפרק ח פסוקים א-ד, נתייחס לאיש זה ואזכור שמו, עיינו שם.  .17
זהו גם שמו של אחד ממפקדי הצבא הבכירים בימי עוזיהו, כמבואר בדה"ב כו   .18

יא.
ויקרא רבה )וילנא( פרשה לו: ג.  .19

השוו בישעיהו כב כב, וגם מל"א טז ט, יח ג, מל"ב י ה, יח יח.   .20
גם לאזכור המשנה למלך נתייחס בהמשך דברינו, כמו שציינו בהערה 36.  .21

בארץ  היהודית  ההתיישבות  כי  ציינו  שם  א-ו,  לפרקים  בהקדמה  גם  עיינו   .22
פלשתים בימי עוזיהו לא היה לה אח ורע בתקופת המקרא. 

השוו גם לעובדיה מפסוק י ואילך, עמוס א ו, יא.  .23

פרק ז

בהמשך דברינו נסביר יותר את הקשרים בין השניים. מצב זה מנוגד בתכלית   .1
הניגוד לשיתוף הפעולה והאחדות ששררו בין עוזיהו וירבעם. עיינו בדברינו 

לעיל, במיוחד בסיכום הפרקים א-ו.
על פי בראשית רבה )תיאודור־אלבק( פרשת תולדות פרשה סג א.  .2

כמו שביארנו לעיל.  .3
ועיינו עוד שם פרק ז פסוקים ו, י ופרק ח פסוק ח ועוד. אמנם עיינו גם בדיון   .4
על אודות "ויעלו בנגב ויבוא עד חברון" )במדבר יג כב( ברש"י וברשב"ם שם. 
ויש גם דרך הפוכה, שמדברים בלשון רבים על יחיד, עיינו רש"י על "התעו 

אותי אלהים", בראשית כ יג.
יג, שם ברור שמדובר  שיטת רש"י מקבלת חיזוק מהישנות התופעה בפסוק   .5

בתוכחה.
וכן פירש ר"י קרא.  .6

ייתכן שיש כאן דרך אחרת לבטא את הרעיון של "איסתירא בלגינא קיש קיש   .7
קריא" )בבא מציעא פה ע"ב(, הריקנים עושים הרבה יותר רעש מהמלאים.

הערות לפרק ז
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כך גם תתפרש דרישתו של עשיו, שאמר ליעקב: "הלעיטני נא מן האדום האדום   .8
הזה" )בראשית כה ל( כדרישה לאכילת הנזיד עכשיו ומיד קודם שהעדשים 
יהפכו ירוקות באמצעות הבישול. זו גם המשמעות של בשר "נא" )שמות יב ט(. 
כך גם תתבאר הכפילות לכאורה במילות הפסוק: "אל נא רפא נא לה", וב"אנא 
ה׳ הושיעה נא". עיינו בדברינו — "חמדת ימים" לפרשת תולדות תשס"ט. ראו 
גם בראשית יב יא ורש"י שם. אפשר למצוא את הדברים באתר "ארץ חמדה".

וכן פירש ר"י קרא.  .9
כהגדרת הרמב"ם במורה נבוכים א, ז: "ועל זה הענין מי שלמד איש ענין אחד   .10
והועילהו דעת, כאלו הוליד האיש ההוא, באשר הוא בעל הדעת ההוא. ובזה 

הענין נקראו תלמידי הנביאים, בני הנביאים, כמו שאבאר בשיתוף שם בן".
וכן פירשו ראב"ע, ר"א מבלגנצי, ר"י מטראני ור"י כספי.  .11

ישעיהו איננו בודד מבחינה זו, גם אשתו של הושע וילדיו הם חלק מעולמו   .12
הנבואי )פרקים א-ג( וכך גם אשתו של יחזקאל )כד טז(. גם אצל ירמיהו האיסור 

לקחת אישה ולהוליד בנים הוא חלק מנבואתו )ירמיהו טז(.
וכן פירשו ראב"ע, ר"י קרא ור"א מבלגנצי.  .13

לעומת ההדרכה לאי־פעילות במקרה זה, בנבואת צפניה מצאנו שימוש בביטוי   .14
דומה כביקורת על מי שישב בשקט ולא הצטרף לפעילות החיובית של יאשיהו 
ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� ׂשׂ אֶֶת יְְר ֵ עֵֵת הַַהִִיא אֲֲחַַפֵּ� במהפכה הרוחנית שלו. וזה לשון הכתוב: "וְְהָָיָָה בָּ�ָ
לְְבָָבָָם לֹאֹ יֵֵיטִִיב ה׳  מְְרֵֵיהֶֶם הָָאֹמְְֹרִִים בִּ�ִ ִ פְְֹאִִים עַַל שִׁ� ים הַַקֹּ� ִ י עַַל הָָאֲֲנָָשִׁ� פָָּוּקַַדְְתִּ�ִ רוֹֹת  נֵּ�ֵ בַּ�ַ
וְְלֹאֹ יָָרֵֵעַַ" )צפניה א יב(. ושמעתי מידידי הרב יעקב מדן כי השמרים הנזכרים 
כאן רומזים גם לשמרים הגורמים לתפיחה של עיסת החמץ. פירושו הופך את 
הדרשה של פסוק זה לעניין בדיקת חמץ )פסחים ז ע"ב( לעמוקה הרבה יותר.

וכן פירש ר"י מטראני.  .15
כדברי הגמרא: "השמר פן ואל אינו אלא לא תעשה" )עירובין צו ע"א ועוד   .16

מקומות(.
דבר  תעשה  מתוך שלא   — עומד  פועל  ל"השקט",  פירושים  שלושה  נמצאו   .17
ותשמר כשמרים ממילא תשב בשקט. השקט לבך — תעשה פעולות שישקיטו 
את לבך, ולפי הר"י כספי אם יעשה פעולות של שמירה התוצאה תהיה שיוכל 

להיות שקט.
ן אַַף ה׳  ַ י אָָז יֶֶעְְשַׁ� דימוי זה מצוי גם במקומות נוספים במקרא עיינו כדוגמה: "כִּ�ִ  .18
א" )דברים כט יט(, שמ"ב כב ט, ישעיהו סה ה, תהלים יח  אִִיׁשׁ הַַהּוּ וְְקִִנְְאָָתוֹֹ בָּ�ָ

ט, עד א. 
והלא יותם מלך רק שש עשרה שנה.  .19

כמתואר במל"ב טז ט.  .20
וכן פירש ר"א מבלגנצי.  .21

השווה חבקוק ב יט: "הוי אמר לעץ הקיצה עורי לאבן דומם", הרי שלהקיץ   .22
הוא להעיר.
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הבקעה היא המישור, כמו שמשמע מדברי ישעיהו עצמו )מ ד(: "וְְהָָיָָה הֶֶעָָקֹבֹ   .23
וֹֹׁשׁר וְְהָָרְְכָָסִִים לְְבִִקְְעָָה".  לְְמִִי

וכן פירשו ראב"ע, ר"י מטראני ור"י כספי.  .24
מבוסס על דונש ורס"ג, כמובא בראב"ע שחולק עליהם.  .25

הצופן מבוסס על חילוף אותיות כאשר ל׳ מחליפה את א׳, מ׳ מחליפה את ב׳,   .26
נ׳ את ג׳ וכך הלאה.

בצופן זה ת׳ מחליפה את א׳ וש׳ מחליפה את ב׳ וכך הלאה.  .27
ירמיהו כה כו, נא מא, השוו סנהדרין כב ע"א.  .28

אמנם אין זה קשה כל כך, שכן מנהג הכתוב באותיות שאינן נהגות כל צורכן   .29
 " שיש בהן חילופים והשמטות, וכן מצאנו אצל אליהוא שהכתוב קוראו: "אליהּוּ

)איוב לה א(.
וכן פירש ראב"ע.  .30

עיין בסיכום שיטותיהם לעיל בסיכומנו לפרקים א-ו, ולשיטתייהו אזלי.  .31
וכן פירשו ר"י קרא ור"י מטראני.  .32

על פי המבואר במל"ב טו יט, פול היה מלך אשור שמנחם בן גדי מלך ישראל   .33
נכנע לו והעלה לו מס. לפי המבואר בדה"א ה כו, פול היה זה שהגלה את 
שניים וחצי השבטים. על פי סידני סמיט בספרו אשור האימפריה, פול הוא 
שמו הבבלי של תגלת פלאסר מלך אשור. עיינו במאמרה של ר׳ רביב, ׳בקש 
http://www.vbm-torah.org/ :הקב"ה לעשות חזקיהו משיח׳, אפשר לקוראו ב

.vtc/0025516.html
מל"ב טז א.  .34

שם יז א.  .35
עיינו בדברינו על ח יט-כ, עמ' 247 ואילך. חז"ל לימדונו במפורש על אפשרות   .36

קיומה של תופעה כזו.
כפי שהסברנו לעיל בעניין שני זנבות האודים העשנים.   .37

לפי זה גם עמוס זכה לנבואה במשך שנים מרובות. בספרו מרוכזות הנבואות   .38
" ועד הרעש. נבואתו  לִִפְְנֵֵי הָָרָָעַַׁשׁ נָָתַַיִִם  ְ לדורות של השנתיים האחרונות מ"שְׁ�
הראשונה לדורות מצוטטת בספר ישעיהו כאן. ייתכן לומר כי הנבואה הראשונה 
הגויים  נבואות  בספר  הראשונה  בנבואה  נמצאת  והיא  עמוס,  בספר  נמצאת 
הכותרת  כי  לומר  צריך  זו  לשיטה  ארם.  חורבן  על  הנבואה  והיא  עמוס  של 
של הספר, המתארכת את הנבואה הראשונה של עמוס לשנתיים לפני הרעש, 
איננה משמשת גם ככותרת לספר נבואות הגויים המסומן בסגנון הספרותי של 
שלושה וארבעה. ייתכן שתופעה מעין זו קיימת גם בספרו של יונה, ובנבואה 

הנוספת הנמצאת במל"ב יד כה, ואכמ"ל.
אמנם כבר כתבנו לעיל שרד"ק סבור כי המלכות תיתפס בכוח: "ונבקיעה".  .39

בממשל של פקחיה בן מנחם, שם טו כה. ברם ייתכן מאוד שפקח היה שלישו   .40
של מנחם ולא של בנו. הביטוי "שלישו" מתייחס לפי זה למנחם שהוא האחרון 

הערות לפרק ז
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שנזכר שני פסוקים קודם לכן. הסבר שכזה מתאים עם הידוע לנו מן המקורות 
החיצוניים, עיינו בהמשך דברינו ובהערה 42.

שם.  .41
עיינו, ערך ׳פקח׳, אנציקלופדיה מקראית ו, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 538,   .42

ובדברינו לקמן על ח יד.
עיינו בדברינו המקדימים לפסוקים י-יד עמ' 191, ובדברינו לפרק ח פסוקים   .43
יא-טו, עמ׳ 237 ואילך. ממלכה זו נהנתה מתמיכת אלה שראו בשיתוף פעולה 

עם הארמים דרך נכונה להתמודדות עם האיום האשורי.
בשנת שתיים למלכותו, עיינו מל"ב טו כג-כה. שנת שתיים יכולה להיות גם   .44
חודשים אחדים לאחר עלייתו לכס המלכות. זאת במקרה שפקחיה ישב על כס 

מלכותו זמן קצר לפני ראש השנה והודח זמן קצר אחר כך.
שם יב. קשרים אלה מסבירים מדוע סירבו אנשי יבש גלעד להילחם באנשי   .45
הגבעה )שופטים כא(, ומדוע שרידי יבש גלעד התחתנו בשרידי הגבעה )שם(. 
זה מה שמסביר גם את היחלצותו של שאול לעזרת אנשי יבש גלעד )שמ"א 
יא( ואת מסירות הנפש שלהם להסרתה של חרפת הוקעת גופתו על חומת בית 

שאן )שם לא(.
עיינו ביומא יב ע"א. כנראה כל מה שמצפון לקו פרשת המים, כיום רחוב יפו   .46

בקטע שבין התחנה המרכזית לכיכר הדוידקה. 
רות ד יט, דה"א ב ט.  .47

נעיר כי הביטוי "בן" מופיע בתנ"ך בכמה משמעויות. ברוב הפעמים משמעותו   .48
צאצא מדרגה ראשונה. במקרים אחרים משמעותו צאצא רחוק בתוך שושלת. 
במקרים אחרים המשמעות היא תושב של מקום מסוים. ייתכן שדווקא כאן 
המשמעות היא בן למשפחה מלכותית. זאת כיוון שאחד מסממניה המובהקים 
של המלכות בהשוואה לצורת הנהגה אחרת היא היכולת להעביר את השלטון 
לשושלת. עיינו במאמרי, ׳בית דוד׳, ספר חג"י, קרית ארבע תשמ"א, עמ' 98 

ואילך.
אצל נציבים אחרים מפורש שהיו בני משפחה קרובים — חתנים.  .49

כדעת הרמב"ן החולק על רש"י בבראשית י ח-יב. ועיינו שם בהוכחה לשיטתו   .50
מנבואת מיכה.

׳אשור  ספייזר,  א"א  פרופ׳  של  בספרו  למצוא  אפשר  בנושא  מקיפה  סקירה   .51
בשיאה׳, ההיסטוריה של עם ישראל — בשחר הציביליזציה, תל אביב תשמ"ב, 
עמ׳ 138 ואילך. עיינו לעיל הערה 33, שמו של תגלת פלנסר מופיע בכתוב 
לֶֶסֶֶר" )שם שם  ְ גְְלַַת פְּ� לְְאֶֶסֶֶר" )מל"ב טו כט, שם טז י(, "תִּ�ִ ִ גְְלַַת פִּ� בכמה צורות "תִּ�ִ
לְְנְְאֶֶסֶֶר" )דה"א ה ו, שם שם כו, שם ב כח כ(. ייתכן שהוא מופיע  ִ גַַת פִּ� לְּ�ְ ז(, "תִּ�ִ
ר" )דה"א ה כו(. גם כאן בולטת התופעה של  ּוּׁ  ל מֶֶלֶֶךְְ  אַַשּׁ� ּוּּפּ גם בשמו הבבלי "

השמטת אותיות שאינן נהגות )נ׳(. 
לדעת הרד"ק הצעד כבר ננקט בידי אחז, אבל מן הפסוקים אין הכרח לומר   .52

כך, ומסתבר שהנביא מנסה להקדים תרופה למכה.
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ומוסיף שם: "ואמר נס על אשר בארץ, כי על ידי נס היה האות שנתן לו בארץ   .53
להיות דעת והכרה לתינוק" כפי שיוסבר בהמשך.

וכן פירש ר"י קרא.  .54
וכן פירש ר"י מטראני.  .55

וכן פירש ר"י קרא.  .56
וכן פירשו ראב"ע, ר"י קרא ור"י מטראני.  .57

ישעיהו ח ג.  .58
קידושין מא ע"א: "דאמר רב יהודה אמר רב, ואיתימא רבי אלעזר: אסור לאדם   .59

שיקדש את בתו כשהיא קטנה, עד שתגדל ותאמר בפלוני אני רוצה". 
וכן פירש ר"י כספי.  .60

ולהמשיך  ניתן לדלג עליו  המאמר המצורף כאן סוקר את הנושא בכללותו,   .61
בביאור פרק ז מעמוד 209.

שמות ג-ד.  .62
אמנם ארוך, כפי שנבאר בהמשך, אבל יחיד. עיין רש"י ד י.   .63

שם, ד יד ואילך.   .64
עיינו בראשונים במחלוקת הגדולה בהסבר השאלות והתשובות.   .65

עיינו כדוגמה בפירוש הקצר של אבן עזרא שם, ג יב בשם אחרים.   .66
וכך פירשו חז"ל במקומות רבים, ראו למשל בסדר עולם רבה פרק ה, שמות רבה   .67
פרשה ג, תנחומא תולדות סי׳ יב ושם ויקרא סי׳ ג הובא ברש"י כאן, ובדבריו 
"זה לנו האות, כי כל הנבואה  הקולעים של אבן עזרא בפירושו הקצר שם: 

הזאת לא היתה ביום אחד". 
שם יג.   .68
שם יד.   .69
שם יט.   .70
שם כ.   .71

עיינו הדעות השונות בנדרים לא ע"ב — לב ע"א; ירושלמי נדרים ג, ט, במדרשים   .72
השונים ובמחלוקת רש"י וראב"ע שם. הרשב"ם מחדש כי חרון האף במשה 
במלון הוא תוצאה ישירה של חרון האף שנתעורר במעמד הסנה, ולפי דרכנו 

בהמשך הדברים יתבארו בע"ה, דבר דבור על אופניו. 
בחז"ל מצאנו הסברים אחרים לשמה, כגון מדרש אגדה שמות פרק ב: "ולמה   .73
נקרא שמה צפרה? שרצתה כצפור: ד"א שטיהרה בית אביה מעבודה זרה, ככהן 

המטהר בדם הצפור". 
ואחת  פתוחות  מהן  ארבע  פרשיות,  חמש  מצויות  הפרק  סוף  ועד  ב  מפסוק   .74

סתומה. 
האיש מבית לוי הנושא את בת לוי.   .75

עיינו כדוגמה: "׳הנביא אשר אתו חלום יספר חלום ואשר דברי אתו ידבר דברי   .76
אמת מה לתבן את הבר נאם ה׳׳ )ירמיהו כג כח(, וכי מה ענין בר ותבן אצל 
חלום? אלא אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי, כשם שאי אפשר לבר 

הערות לפרק ז
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בלא תבן — כך אי אפשר לחלום בלא דברים בטלים. אמר רבי ברכיה: חלום, 
אף על פי שמקצתו מתקיים — כולו אינו מתקיים" )ברכות נה ע"א(. 

ואמרו חכמים )בבא קמא צב ע"ב(: "אמר ליה רבא לרבה בר מרי: מנא הא מילתא   .77
דאמרי אינשי )מה המקור לפתגם(: מטייל ואזיל דיקלא בישא גבי קינא דשרכי 
)כלומר דרך דקל רע ליגדל בצד אילן סרק — רש"י(? אמר ליה: דבר זה כתוב 
בתורה, שנוי בנביאים, ומשולש בכתובים, ותנן במתניתין, ותנינא בברייתא". 

עיינו חגיגה ו ע"א וברש"י שם.   .78
עיינו מחלוקת אבן עזרא ורמב"ן שם בצורך בדרגת האמונה השנייה. לפי האבן   .79
עזרא היו עדיין אנשים שלא האמינו, ולדעת הרמב"ן הייתה זו אמונה מכלי שני. 
הסבר זה יכול לגשר על הפער שבין שתי השיטות. אחרי קריעת ים סוף האמינו 
בני ישראל, אבל אמונתם עדיין לא הייתה שלמה. עיינו עוד שם ברמב"ן המחלק 

בין חולם החלום למדרגת העם ומשה במעמד הר סיני ושמיעת הדיבור. 
למעלה מעשר פעמים.   .80

ישראל  ובני  זו  דרך  ניסה  שמשה  להוכיח  שאפשר  ייתכן  בפסוקים  מעיון  	.81
 לא שמעו אליו "מקֹֹצר רוח ומעבודה קשה", ובכל אופן הקב"ה לחץ עליו 
ט,  פסוק  עיינו  פרעה.  אצל  גם  לפעול  ינסה  כשהפעם  שוב   לנסות 

ואכמ"ל. 
שם ד י.   .82

בראשית, יז א.  .83
שמות טו כה ובחז"ל; שם טז כג; לא יג; יז.   .84

שמות יג ט, טז.   .85
שמות יב יג.   .86

לפחות ממכת ארבה ואילך, שמות י א-ב.   .87
יהושע קרע את הירדן, הפיל את חומות יריחו, העמיד שמש בגבעון והוריד   .88

אבנים גדולות מן השמים. 
אולי אפשר לומר גם כי המנהיג צריך לשקף את רמתו הרוחנית של העם. משה   .89
שעלה למדרגת של דיבור כבר אינו ראוי להנהיג את העם שחזר למדרגה של 

אותות. יהושע הוא איש האותות והוא יוביל את ישראל באותות.
מגילה יח ע"א, ויקרא רבה פרשה טז ועוד.   .90

ומעשה אבות סימן לבנים. כבר מצאנו אצל יעקב שבגלל שלא האמין נענש   .91
בגלות הארץ, עיינו במדרש: "ר׳ ברכיה ור׳ חלבו ור׳ שמעון בן מנסיא, מאיר 
לב(,  עח  )תהלים  בנפלאותיו׳  האמינו  ולא  עוד  חטאו  זאת  ׳בכל  דורש:  היה 
מדבר ביעקב שלא האמין ולא עלה. אמר לו הקב"ה: יעקב, אילו האמנתה 
ועליתה — שוב לא היית יורד, עכשיו שלא האמנתה ולא עלית הרי בניך נאחזין 
באומות ומסתבכין במלכיות, ממלכות למלכות, מבבל למדי וממדי ליוון ומיוון 
לאדום. אמר לפניו: רבון העולמים לעולם? אמר לו הקב"ה: ׳אל תירא עבדי 
יעקב ואל תחת ישראל כי הנני מושיעך מרחוק׳ )ירמיהו ל י(, מגליא ומאספמיא 
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ומחברותיה. ואת זרעך מארץ שביים, ושב יעקב מבבל, ושקט ממדי, ושאנן 
מיוון" )ויקרא רבה פרשה כט(. 

בהמשך דברינו נדון בשאלה מדוע הכתוב מונה ליותם בקבר ולא לאחז בחייו.  .92
עיינו בדברינו על פרק א ופרק ה.  .93

וכן פירשו ר"א מבלגנצי והמצודות.  .94
מל"ב יח יג; ישעיהו לו א, דה"ב לא א.  .95

חיזוק לשיטה זו אפשר להביא מכך שהכתוב בכל הפרק לא קורא למלך בשמו   .96
אלא "בית דוד" )לעיל פסוקים ב, יג(.

רש"י ורד"ק.  .97
לא נתייחס כאן לבעייתיות של תיארוך זה ולמה שמסתתר מאחוריו. נעיר רק   .98
כי על פי הרמוז בכתובים והידוע לנו בבירור ממקורות חיצוניים סרגון עלה 
לשלטון בשנת שש לחזקיהו ומלך שבע עשרה שנה, לכן לא ברור כיצד עלה 

סנחריב מלך אשור על יהודה וירושלים בשנת ארבע עשרה לחזקיהו.
גם המלכים שמלכו אחרי סנחריב המשיכו במדיניות זו. לא הזכרנו אותם כיוון   .99

שפעלו מעבר למסגרת הזמן של תכנית ארבעת השלבים.
י  לפרק  בדברינו  עיינו  במפורש,  יותר  לכך  הנביא  יתייחס  הנבואה  בהמשך   .100

מפסוק ה ואילך.
ובשינוי קטן ישעיהו לו א. כדאי להשוות גם לדה"ב לב א.   .101

כאן כנראה מגיב הנביא לדברי הרהב של סנחריב "ואותו )=את חזקיהו( כלאתי   .102
בתוך ירושלים עיר מלכותו כציפור בכלוב". עיינו א׳ דמסקי, מדריך במקורות 
חיצוניים לתולדות ישראל בימי המקרא, רחובות 1988, עמ׳ 54 קטע מס׳ 60.

רש"י על פי התרגום בירמיהו מו כא, ר"י קרא וכנראה גם ר"י כספי.  .103
ר"י מטראני על פי התרגום.  .104

ראב"ע, רד"ק ור"א מבלגנצי.  .105
גם לר"י קרא.  .106
ור"י מטראני.  .107

מל"ב יט ז, לו.  .108
גם לר"י קרא ולר"י מטראני.  .109

והמצודות הסביר שהתגלחת רומזת להרג.  .110
א". א מֶֶלֶֶךְְ  מַַלְְכַַיָּ�ָ סְְתְּ�ְ ַ חְְשַׁ� א", עזרא ז יב: "אַַרְְתַּ�ַ א מֶֶלֶֶךְְ מַַלְְכַַיָּ�ָ עיינו דניאל ב לז: "אַַנְְתְּ�ְ מַַלְְכָּ�ָ .111

כשמשון העיוור בבית האסורים, שופטים טז כא.  .112
כגון האסטלות שנמצאו או קישוטי הקיר מארמון סנחריב המוצגים במוזיאון   .113
מוזיאון  של  הנוער  באגף  מוצג  מוקטן שלהם  גבס  )תעתיק  בלונדון  הבריטי 

ישראל בירושלים(.
יוצא מן הבור ומוכנס  רק לפרעה היה כנראה זקן קטן מודבק, לכן כשיוסף   .114
על  נאסר  גם בעת החדשה  כי  נציין  זקנו.  לחצרו של פרעה — מגלחים את 

שוטרים בריטיים לגדל זקן. 

הערות לפרק ז
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הגאולה  למאפייני  מנוגדים  הללו  המאפיינים  מכך שכל  להתעלם  אפשר  אי   .115
שהייתה יכולה להתממש בימי עוזיהו, כמו שביארנו באריכות בדברי הסיכום 

לפרקים א-ו לעיל עמ׳ 161.
ולא כרד"ק שסבור כי גם כרמי היין שאינם מעובדים עתה בזמן המלחמה יניבו   .116

בתקופת חזקיהו, לאחר מפלת אשור, יבול רב ויהיו שווים אלף כסף.
עיינו ישעיהו ה ו, ט יז, כז ד, לב יג.  .117

גם כאן רד"ק וראב"ע חולקים ומפרשים את הפסוק כעוסק בשפע הרב של   .118
היבולים, שיאפשר להתעלם מהבהמות שירמסו חלק מהם.

כך גם פירש ר"י מטראני.  .119
סנהדרין צד ע"ב.  .120

פרק ח ופרק ט פסוקים א-ו

עיינו בהערה 98 על פרק ז.  .1
ישעיהו כ ג.  .2
הושע א ב.  .3

יחזקאל ה א.  .4
וזה על פי הרמב"ם במורה נבוכים ב, מו.  .5

כבר הערנו לעיל כי בעקבות חז"ל רש"י מכנה את כל מלכי אשור סנחריב.  .6
פירושו של רש"י מוסיף עומק לנבואה. לשיטתו, מלבד היותה נבואה לשעתה   .7
היא גם נבואה לדור נוסף. כמובן אין הכרח בפירושו של רש"י, שהרי הנבואה 
מאורע  על  אותה  נסביר  לא  אם  גם  לדורות  משמעות  בעלת  להיות  יכולה 
מסוים הידוע לנו מדורות המאוחרים לזמן קבלת נבואה זו. רש"י לא מקבל 
את דרכו של הרד"ק בהרבה מקומות שדרך המקרא לכתוב: "כפל ענין במלים 
שונות", אלא סבור שאם יש כפל — יש נבואה לעתיד, והחידוש הוא שהנביא 
כבר עתה מתנבא על דור מסוים והכפיל הנביא את הצער העתיד לבוא עליהם 
של זו  תוספת  לפי  ברור  איננו  המהירות  עניין  גם  בתשובה.  יחזרו  לא   אם 

רש"י.
ישעיהו ה יט, עיינו בדברינו שם.  .8

רמב"ם, מלוה ולוה יא, ג; שו"ע חושן משפט סט, א; ערוך השלחן חושן משפט   .9
לט, א.

בכך שונה הנוהג היום שלפיו המתחייב חותם על שטר חוב או נותן הוראה   .10
לבנק לחייב את חשבונו באמצעות חתימתו. 
אף על פי שאין רמז בכתובים להיותו כוהן.  .11

לא נדון כאן בשאלה מי היה דריוש הנזכר בספרים חגי וזכריה, ולא בשאלה   .12
מי הם כל אלה המכונים דריוש בתוספות שונות במקומות אחרים בתנ"ך.

נבואתו של אוריה איננה מפורשת בפני עצמה, אלא היא נזכרת בירמיהו כו   .13
כ. שם מספר הכתוב כי אוריה ניבא נבואת חורבן כנבואת ירמיהו על חורבן 
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ירושלים. ושם, יח, מצוטטת גם נבואת מיכה המרשתי. כיוון שנבואת ירמיהו 
מושווית לנבואת מיכה, ונבואת אוריה לנבואת ירמיהו, מניחה הגמרא בסוגיה 

זו כי נבואות מיכה ואוריה זהות. 
ורש"י לא חשש לשיטת הרד"ק, הובאה לעיל ד"ה בחרט אנוש.  .14

כן דעת התרגום וכן העיר הרד"ק על שיטת חז"ל.  .15
התופעה של תירוץ קושיות באמצעות הטענה שאנשים האריכו שנים ידועה   .16
נולדה בין החומות",  "יוכבד  )ועוד(:  יב ע"א  ומפורסמת, עיינו למשל סוטה 
וילדה את משה כעבור מאה ושלושים שנה, ראה רמב"ן בראשית מו טו. וראו 
גם בהקדמת הרמב"ם למשנה תורה )ובהשגת הראב"ד שם(: "ואחיה השילוני 
מיוצאי מצרים היה ולוי היה ושמע ממשה והיה קטן בימי משה, והוא קיבל 

מדוד ובית דינו. ואליהו קיבל מאחיה השילוני ובית דינו".
וכן דעת ר"י מטראני.  .17

ועדיין צריך עיון, ראו רמב"ם, הלכות תפילה טו, ג: "וכהן שעבד עבודה זרה   .18
בין באונס בין בשגגה אף על פי שעשה תשובה — אינו נושא את כפיו לעולם... 

וברכה כעבודה היא", וראו בהמשך דברינו תירוץ אחר.
את העובדה שזכריה הנביא מתקופת דריוש מיוחס גם לסבו, עידו, ואילו זכריה   .19
בן ברכיה מנבואת ישעיהו איננו מיוחס אליו — רואה הוא כהוכחה שמדובר 

בשני אנשים שונים.
אחז הולך כאן בדרכי אבותיו הרעים, שהרי אמציהו סבו הגדול חטא בחטא   .20
דומה כשהקריב לאלילי אדום. עיינו בפרק ההקדמה לספרנו ובפסוקים בדה"ב 

כה יד-טז.
עיינו ברש"י על מל"ב טז יד המפרש אחרת.  .21

בזמן  ולא לבצע את פקודת אחז,  נפשו  צריך למסור את  היה  אוריה  גם אם   .22
שחתם על הגיליון היה עדיין צדיק.

ובשינוי קל שם ז. בז א, ח הוא מופיע כזכריה.  .23
וכן ו יד.  .24

זכריה א א, ז; ז א.  .25
דה"ב כח ז.  .26

זכריה ט יא-יב.  .27
דה"ב כח ח-טו.  .28

עיינו, ערך ׳חדרך׳, אנציקלופדיה מקראית ג, ירושלים 1988-1950.  .29
ישעיהו ו ד; עמוס א א.   .30

זכריה יד ה.  .31
השוו זכריה שם, עמוס ב יג-טז ועמוס ט א.  .32

הוכחה זו אינה מוכחת, שהרי גם בימי דריוש אפשר להזכיר מאורעות קדומים.   .33
נבואות חגי מתוארכות לשנה ב לדריוש, לראשון לחודש השישי וליום העשרים   .34
וארבעה בו, בעשרים ואחת לחודש השביעי ובעשרים וארבעה לחודש התשיעי 
)ערב חנוכה, ואכמ"ל(. נבואות זכריה בקובץ הראשון מתוארכות לחודש השמיני 

של שנה ב לדריוש, ולשנת ד לדריוש לרביעי בחודש התשיעי.

הערות לפרק ח ופרק ט פסוקים א-ו
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כפי שמעיד גם עזרא בספרו, עיינו לעיל הערה 24.  .35
זכריה ח ט וברד"ק שם.  .36

פרק ג, וברש"י אבן עזרא ורד"ק שם בביאור השם "צמח". פרקים ד, ו.  .37
א ב.  .38

גם הנביא עצמו מתקשה לעתים בביאור המראה, עיינו ד ה. גם רש"י מגדיר   .39
כך את נבואת זכריה: "נבואת זכריה — סתומה היא מאוד כי יש בה מראות 
דומות לחלום הניתן לפתרון ואין אנו יכולים לעמוד על אמיתת פתרונו עד 
יבא מורה צדק, ולפי היכולת אתן לב ליישב המקראות אחד אחד מן הפתרונות 

הדומות לו ואחר פתרונות של יונתן" )א א(.
ט א, יב א.  .40

רְְתּוּ  יִִכָּ�ָ ּהּ  בָּ�ָ נַַיִִם  ְ שְׁ� י  ִ פִּ� ה׳  נְְאֻֻם  הָָאָָרֶֶץ  בְְכָָל  "וְְהָָיָָה  ח:  יג  בזכריה  כדוגמה  עיינו   .41
הנבואות  פירוט   229-228 עמ׳  לקמן  עיינו   ." ּהּ בָּ�ָ תֶֶר  יִִוָּ�ָ ית  ִ לִִשִׁ� ְ � וְְהַַשְּׁ�  יִִגְְוָָעּוּ 

הקשות.
שם ו יא.  .42

אמנם יש שהסבירו ש"עני" הוא מלשון ענווה, אבל דווקא החיבור לחמור רומז   .43
על כך שמדובר באי־תלות בחומריות, ולפי זה אפשר גם לומר שמפני שהוא 

רוכב על חמור — שלא כדרכם של מלכים — מוכח שיש בו מידת ענווה.
חגי ב ט.  .44

עיינו בדברינו לפרק ז בהקדמה, תחת הכותרת תקופת יותם.  .45
על דרך האפשר ניתן לומר כי במקור קיבל הנביא את שתי הנבואות גם בימי   .46
יותם וגם בימי דריוש. במקור — סגנון הנבואה היה מתאים לתקופות בהתאמה 
)עיינו בהקדמת האברבנאל לספר ירמיהו ובהקדמת המלבי"ם שם(. כנבואה 

לדורות נשארה רק נבואה אחת מכל תקופה.
אדרבה, הסוגיה בסוף מכות, המובאת לעיל, אומרת להפך.  .47

כך מובן גם ההיגיון בצירוף שני הקבצים לספר אחד.  .48
כנ"ל הערה 45.  .49

כמבואר לעיל ז טו. שם חלק רד"ק על רש"י והסביר שהעלמה היא אשת אחז,   .50
וממילא עמנואל הוא בנו של אחז, עיינו שם.

וכן דעת ר"י מטראני.  .51
וכן משמע מרש"י.  .52

הוא עמנואל הנזכר בפרק הקודם כמבואר לעיל.  .53
וכן דעת ר"י קרא.  .54

וכן פירש ר"י כספי.  .55
צב ע"ב.  .56

חז"ל שם משווים בין פקח הנהנתן לבין חזקיהו הצדיק המסתפק במועט, עיינו   .57
בהערה הבאה.



379

למרוד  שרצו  וסיעתו  שבנא  על  ניבא  "כאן  מוסרי:  פן  רש"י  כך  על  מוסיף   .58
בחזקיהו שמאסו בו על שראוהו שלא היה בוחר בשולחן מלכים, אלא אוכל 
יג  ׳צדיק אוכל לשובע נפשו׳ )משלי  ליטרא ירק ועוסק בתורה. עליו נאמר: 
כה(. וראו את פקח בן רמליה אוכל ארבעים סאה גוזלות בקינוח סעודה, והיו 
בן  רצין  זה מלך אלא  אין  הגון להיות מלך,  זה  ואומרין:  מליזין על חזקיהו 
להם  אמר  וגו׳׳,  רצין  את  ׳ומשוש  וזהו:  בחייהן.  למלוך  ראויין  היו  רמליהו 
הרבה.  אוכלין  עליכם  מביא  אני  מתאוים,  אתם  אוכלין  הוא:  ברוך  הקדוש 
 ׳הנה ה׳ מעלה עליכם וגו׳׳ את מי הנהר העצומים תחת מי השילוח חלשים 

והנוחים".
עיינו שם בדברינו.  .59

חלק מהזמן, ואכמ"ל.  .60
ברור כי מי שהתנגדו לשותפות עם התנועה הציונית מצאו לעצמם מקור בנבואה   .61
זו. הסתמכות מעין זו מתעלמת מכך שדווקא הציווי המיוחד כאן מוכיח שאין 
זו דרך הנהגה קבועה ומחייבת לדורות. עיינו גם בדברינו להלן בשאלת הליכה 

אחרי הרוב וקשר רשעים.
וכבר אמרו חז"ל: עד ולא עד בכלל )ברכות כו ע"ב ועוד(.  .62

בביאור פסוק הכותרת לעיל, א א.  .63
בהמשך נסביר מה פשר ביטויים אלה.   .64

שבנא ניסה להיכנע לאשורים בזמן מצור סנחריב על ירושלים, ולהבטיח בכך גם   .65
את ביסוס שלטונו לאחר הדחת חזקיהו בתמיכה אשורית. רמז עבה לשאיפותיו 
הפוליטיות של שבנא אפשר למצוא בישעיהו כב טז )עיי"ש ברש"י וברד"ק(. 
עיינו שם בגמרא בדרשת חז"ל לישעיהו כב טו-טז. שבנא שייך בוודאי לתקופת 

חזקיהו, גם בגלל אזכורו בכב טו ואילך, ובעיקר בגלל אזכורו בלו ג ואילך.
גם זה במקביל לימי חזקיהו, בימי הושע בן אלה )מל"ב יז ד(.  .66

ז א-ב, ה-ו.  .67
כדרכו של רד"ק הלכו גם ראב"ע ור"י קרא. לעומת זאת, ר"י מטראני ור"י   .68

כספי פירשו כחז"ל וכרש"י.
וכן פירשו ר"י כספי, ר"א מבלגנצי ור"י קרא.  .69

כן הסביר ר"י מטראני.  .70
וכן שם, כו ב.  .71

לרש"י )בעקבות חז"ל, כמבואר לעיל( סנחריב הוא שם כללי לכל מלכי אשור,   .72
זה, אף על פי שגם בתנ"ך מפורש שתגלת פלנסר  ולכן הוא משתמש בשם 
שלמנאסר )וסרגון( הם שהגלו את עשרת השבטים )עיינו סנהדרין צד ע"א וכן 

ברכות כח ע"א, בעניין יהודה גר עמוני(.
עיינו במסופר על סופו, סנהדרין כו ע"ב.  .73
רד"ק מביא את תרגום יונתן כפירוש שני.  .74

לפצצה  שמו  הוסב  ובדורנו  ומכשול,  מלכודת  הוא  המקרא  בלשון  המוקש   .75
מוטמנת.

הערות לפרק ח ופרק ט פסוקים א-ו
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להפך, חז"ל דרשו שהושע ביטל את המשמרות שמנעו את העלייה לרגל, ראו   .76
תענית ל ע"ב.

עיינו בדברינו לפרק ז פסוקים י-יד עמ' 191 ואילך.  .77
מל"ב טז ב-ד; י-יז; דה"ב כח ב-ד; כב-כה; ישעיהו ז יג.  .78

מל"ב טז ה-ז; דה"ב כח ה-ח; יז-כא.  .79
מל"ב טו יט-כט; טז ט; ישעיהו י ז-י; יג-יד; דה"א ה ו.  .80

מל"ב טז ח )וכנראה גם יז(. על המשמעות הרוחנית אין כאן המקום להאריך,   .81
עיינו גם פסחים קיט ע"א.

שם טז ח ואילך. עיינו עוד סנהדרין קג ע"ב וירושלמי שם י, ב.  .82
מן הסתם הייתה השפעה גם לשכנות הגיאוגרפית.  .83

מל"ב יד כה-כח, עיינו גם עמוס ו יג-יד.  .84
מל"ב טו י, עיינו שם במפרשים שחלקו מה משמעות הביטוי "קבל".  .85

שם יד.  .86
שם כ.  .87

שם יט.  .88

שם טז.  .89
נהנה  שאיננו  לשלטון  המיוחדת  תופעה  הוא  מסים  גובה  כגוף  צבא  כ.  שם   .90

מתמיכת העם.
שם כה.  .91

עיינו, ערך ׳פקח׳, אנציקלופדיה מקראית ו, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 538.   .92
שם, שם כה.  .93

פסחים פז ע"א.  .94
שהרי ממלכת ישראל גלתה בשנת שש לחזקיהו.  .95
חלק מהזמן ואכמ"ל, עיינו לעיל גם בהערה 60.  .96

עיינו מל"ב יח ז-ח. צריך לשים לב למיקום האתנחתא בפסוק ז שם. עיינו גם   .97
ערך ׳חזקיה׳, אנציקלופדיה מקראית ג, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 97-96.

עיינו לדוגמה ישעיהו ל ב-ד.  .98
עיינו סנהדרין כו ע"א.  .99

ראו למשל רמב"ם, הלכות סנהדרין ח, א; שו"ע חו"מ כה, ב. המקרים שבהם   .100
אין הולכים אחר הרוב הם הטעונים הסבר מיוחד, ואכמ"ל. 

עיינו רשב"ם, בבא בתרא נד ע"ב ד"ה והאמר שמואל, עיינו גם ביד פשוטה   .101
להלכות מלכים י, ח, שסבור שאף בני נח מצווים ללכת אחרי הרוב והוא סבור 
כי זו סברה אנושית ולא רק תוריית, ברם עיינו בשאגת אריה סי׳ מט, ואכמ"ל.
כפי שהסברנו לעיל שם, נבואה זו מופיעה בספר ישעיהו אך מיוחסת לעמוס,   .102
בהתאם לתיארוך "בעוד ששים וחמש שנה", שאינו תואם כלל את תקופת אחז.

עיינו בדעות השונות בברכות ז ע"ב.  .103
על פי חז"ל.  .104

כמבואר לעיל בגמרא סנהדרין כו ע"ב, שצוטטה בתחילת הדיון: "שבנא הוה   .105
שהסבירו  יש  רבוותא".  סר  בחד  דריש  הוה  חזקיה  רבוותא,  בתליסר  דריש 
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רבוותא מלשון רבבות, נמצא שההפרש בין הסיעות היה עשרים אלף תומכים. 
ויש שהסבירו מלשון רבנים, והכוונה להפרש במספר ראשי הישיבות שתמך 

בכל אחד מהם. לפי זה ההפרש עמד על שני ראשי ישיבה בלבד.
על פי ההסבר השני כמבואר בהערה הקודמת.   .106

וביום מדיין )פסח( יוכו האשורים בדרך נס בשערי ירושלים.  .107
ישעיהו ובארי=בארה כמו שיבואר לקמן.  .108

כן פירשו גם ראב"ע ור"י קרא.  .109
בפירושו הראשון.  .110

בשם "יש מפרשים" ומוסיף שכך משמע מהתרגום, וכן פירש גם ר"י מטראני.  .111
הרד"ק מפרש במקביל לפירושו את הפסוק הקודם בשני הפירושים. הפירוש   .112

השני מקביל לפירוש רש"י.
ויקרא רבה שמיני פרשה יא.  .113

באמצעות נבואתו — ר"א מבלגנצי.  .114
נזכיר כי לשיטת רש"י "עמנואל" ו"מהר שלל" הם שני שמות של בן אחד,   .115

אמנם קצת קשה על רש"י למה הנביא מזכיר בדבריו ילדים בלשון רבים.
עמנואל הוא בנו של אחז לפי רד"ק, כמבואר לעיל ז יד.  .116

כהסבר הגמרא בבא בתרא יד ע"ב בעניין תרי עשר.  .117
נ"א: נתונים.  .118

לא נדון כאן בשאלה האם יש עוד כותרות מסוג זה בספר משלי ובעיקר בסופו.  .119
ייתכן שזה היסוד לאיסור הקריאה בספרים חיצוניים וההפרדה הכמעט מוחלטת   .120
שיצרו חז"ל בין כתבי הקודש לבינם. עיינו בשו"ת במראה הבזק, א, תשובה סב. 
לא נתייחס כאן לסוגיית הקרי והכתיב, נסתפק בציונים לרד"ק בראש פירושו 
לספר יהושע, קרית ספר למאירי בהקדמה דף ב, וחזר על הדברים בפתיחתו 
לפירוש אבות. הרדב"ז בשו"ת, ג, אלף כ )תקצד(; המהר"ל בתפארת ישראל 
פרק סו; תורה שלמה, כד, עמ׳ רנד-רנה. עיינו גם במאמרו של שמואל רוזנפלד 

על הקרי והכתיב, וילנא תרכ"ו, והקדמת האברבנאל לירמיהו.
עיינו לדוגמה מגילה יז ע"ב: "מאה ועשרים זקנים" ואכמ"ל.  .121

השוו כוזרי מאמר ב אות יד.  .122
מרגע זה אפשר רק ללמוד בסדר קדשים.  .123

בתחומים אלה נשאר רק לימוד תורה ובשאר שלושת החלקים של הש"ס נותר   .124
גם קיום מעשי של מצוות שגם רמתו תלויה בלימוד התורה.

אבינו  יעקב  בידי  שנעשו  מצרים  לגלות  להכנות  חז"ל  של  הפרשנות  גם  זו   .125
לַַח לְְפָָנָָיו  ָ דָָּוּה שָׁ� ויהודה, עיינו בדברי חז"ל המובאים ברש"י על הפסוק: "וְְאֶֶת יְְה

נָָה" )בראשית מו כח(. ְ שְֹׁ� אֶֶל יוֹֹסֵֵף לְְהוֹֹרֹתֹ לְְפָָנָָיו גֹּ�
אם יש בזה ממש ואם לאו.  .126

ירמיהו ב יח ועוד.  .127
מל"ב יח כא, ישעיהו לו ו.  .128

הערות לפרק ח ופרק ט פסוקים א-ו
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רש"י כדרכו מביא גם פירושים המנותקים מן ההקשר ההיסטורי של הנבואה   .129
הספציפית, ראו מה שכתבנו בשיטת רש"י במבוא לספר. 

נצטרך לבחון כיצד פירושים אלה מתקשרים לביטויים הדומים המופיעים בפסוק   .130
הבא.

לפני ראשונים אלה לא היו המקורות ההיסטוריים החיצוניים המצויים בידנו   .131
על  גם  הסתמך  רש"י  בלבד,  הפסוקים  על  נסמכים  פירושיהם  לכן  היום, 
 בעל סדר עולם. בהמשך נעיר על הידוע לנו בעיקר מן הארכיון של מלכי

אשור.
רש"י לשיטתו כי מועף ומעוף שניהם מלשון עייפות.   .132

חיזוק לפירוש זה אפשר להביא מהפסוקים המתארים את צבא אשור בנבואת   .133
ה מְְהֵֵרָָה קַַל יָָבוֹֹא,  רַַק לוֹֹ מִִקְְצֵֵה הָָאָָרֶֶץ וְְהִִנֵּ�ֵ ָ וֹֹּגּיִִם מֵֵרָָחוֹֹק וְְשָׁ� א נֵֵס לַַ ישעיהו: "וְְנָָשָׂ�ָ
רוֹֹךְְ   ק שְׂ�ְ ח אֵֵזוֹֹר חֲֲלָָצָָיו וְְלֹאֹ נִִתַּ�ַ ן וְְלֹאֹ נִִפְְתַּ�ַ ָ ם וְְלֹאֹ יִִישָׁ� וֹֹּבּ לֹאֹ יָָנּוּ ל  ֵ וֹֹּכּשֵׁ� אֵֵין עָָיֵֵף וְְאֵֵין 

נְְעָָלָָיו" )ה כו-כז(.
היא השנה המכונה בכתוב שנת עשרים ליותם )מל"ב טו ל(. תאריך זה אינו   .134

מופיע בכתוב, אבל כך מפורש בסדר עולם רבה פרק כב.
כך גם יינצל מהתכנית להמליך במקומו את בן טבאל )עיינו בדברינו לפרק ז(.  .135

רש"י מתעלם מאזכורו של הגלעד בפסוק, ובדוחק צריך לומר שאכן חלקים   .136
של הצבא האשורי עברו גם בגלעד במסע הראשון, אבל הגליית שניים וחצי 

השבטים הייתה תוצאה של המסע השני.
עיינו הערות 33 ו־51 על פרק ז. הוא כנראה שמו הבבלי של תגלת פלאסר.   .137
ייתכן שיש כאן רמז למאבק פנימי בתוך אשור בשאלת היחס לבבל ולאליליה, 

ואכמ"ל. נוסיף רק כי השם פל כלול בתוך השם תגלת פלאסר.
עיינו ברש"י שם, המבסס דבריו על סדר עולם רבה פרק כב.  .138

למרדו.  .139
כמפורש  המצור  את  החל  שגם  ידי שלמנאסר,  על  בראשיתו  הונהג  המסע   .140
בכתוב. ממקורות חיצוניים ברור כי שלמנאסר סיים את חייו תוך כדי המצור 
על שומרון. סרגון שתפס את השלטון הוא זה שכבש את שומרון והגלה את 
עשרת השבטים. חכמי המסורה מצאו דרך מעניינת לשמר עובדה היסטורית 
דֻֻהָָ" בלשון רבים, הם בחרו בדרך זו כדי  לְְכְּ�ְ חשובה זו. הם ניקדו את המילה "וַַיִּ�ִ
לשמר עובדה היסטורית חשובה זו בלי הצורך לפרט, שאין דרך הכתוב לפרט, 
ובנוסף לא כתבו את שמו של סרגון משום "שם רשעים ירקב" וכביקורת על 
זו של השמטת שם או קיצורו כביטוי לביקורת מקובלת מאוד  מעשיו. דרך 

בכתוב, ואכמ"ל.
רש"י מעיר שבסיפא של הפסוק פירושו שונה משיטת התרגום.  .141

כפירוש שני מסביר רש"י מלשון כיבוד=טיאטאו, האשורים טיאטאו את כל   .142
תושבי ממלכת ישראל.

לא ברור מדוע ציין רד"ק דווקא לסנחריב שהגלה מתושבי יהודה, אבל כמבואר   .143
לעיל לא הוא שהגלה את עשרת השבטים. ונראה כי רד"ק גם הוא הולך בשיטת 
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חז"ל, המכנים את כל מלכי אשור בשם סנחריב. כך מבואר בסנהדרין צד ע"א: 
"אמר הקדוש ברוך הוא: יבא חזקיהו שיש לו שמונה שמות, ויפרע מסנחריב 
שיש לו שמנה שמות... תגלת פלאסר, פלנאסר, שלמנאסר, פול, סרגון, אסנפר 

רבא ויקירא". והדוחק מבואר.
הסבר זה שמעתי מפי הרב יואל בן נון.  .144

כפי שהסברנו בדברינו לפרק ז פסוקים י-יד.  .145
השוואת הרשימות של הערים שנפגעו במסע הארמי לרשימת הערים שנפגעו   .146
מהמסע האשורי מוכיחה כי המסע האשורי "הכביד", ונכללו בו יותר יישובים 

ואזורים נרחבים יותר.
עיינו לדוגמה בדברינו על פרק ב עמ' 95 ואילך והשימוש בפרשנות על פרשת   .147

המלך בתורה וכישלונו של שלמה המלך בשמירתה.
עיינו לעיל בהערה 1.  .148

מל"ב יח יג.  .149
אמנם אין מדובר על חזרה לימי שלמה או עוזיהו, אבל מדובר על אור לעומת   .150

חושך מעוף צוקה. על מאפייניה של גאולה זו יעמוד הנביא בהמשך.
רש"י מביא פירוש נוסף שלפיו הכתיב בא למעט בשמחתו של חזקיהו, עיי"ש.  .151

פרקים יג-כג )למעט כב(, המכונה גם ספר המשאות.  .152
אמנם הכינוי בכתוב הוא "משא בבל", אך כנראה הכוונה לאשור. ואכמ"ל.   .153

עיינו משנה סוטה פ"ח מ"א.  .154
עיינו גם בדיון המובא ברד"ק י יח. ועוד עיינו במדרשים על אודות מיתת שני   .155

בני אהרן הכהן.
ובהערות שם,  לה,  יט  על מל"ב  דעת מקרא  בפירוש  הדברים  בסיכום  עיינו   .156
בעיקר הערה 118. עוד עיינו בפירוש דעת מקרא על דה"ב לב כא ובהערות 

192-190 שם.
ומכיוון  המשיח,  המלך  להיות  היה  אמור  שחזקיהו  לכך  רמז  זהו  רש"י  לפי   .157
שקיצץ דלתות ההיכל ושיגרן למלך אשור, נסתם חלון הזדמנויות זה. עיינו 

ברד"ק שהסביר קצת אחרת.
בשינויים קלים.  .158

מל"ב יט ו, ישעיהו לז ו.  .159
עיינו באברבנאל ב"ישועות משיחו", שהאריך בנושא זה והפכו לעקרוני.  .160

פרק ט פסוקים ז-כ

עיינו בדברינו לפסוק הראשון של פרק ב ובקשר החזק של נבואות ישעיהו   .1
לספר דברים.

הערות לפרק ט פסוקים ז-כ
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כמו: "ידבר עמים תחתינו", תהלים מז ד, ועוד רבים. עיינו גם בסנהדרין ח   .2
ע"א: "דבר אחד לדור".

עיינו גם בהקדמה לתקופת אחז, ההקדמה לפרקים ז-יב.  .3
יאני ואוכל". י — יסכסך ויסית, לשון הנחש הׁשׁ ִ � ראו רש"י תהלים נה טז: "יַַשִּׁ�  .4

הביטוי "קדם", שמשמעותו עבר, מקביל לביטוי "לפנים", שהוא הביטוי ההפכי   .5
אַַל  ְ י שְׁ� של "לאחור", שמשמעותו עתיד. אפשר להדגים זאת בפסוקים הבאים: "כִּ�ִ
רָָא אֱֱלֹהִִֹים אָָדָָם עַַל הָָאָָרֶֶץ  ר בָּ�ָ ֶ וֹֹּיּם אֲֲשֶׁ� ר הָָיּוּ לְְפָָנֶֶיךָָ  לְְמִִן הַַ ֶ נִִֹים אֲֲשֶׁ� נָָא לְְיָָמִִים רִִאשֹׁ�
 " מֹהֹּוּ מַַע כָּ�ָ ְ ה אוֹֹ הֲֲנִִשְׁ� דוֹֹל הַַזֶּ�ֶ בָָר הַַגָּ�ָ דָּ�ָ מָָיִִם הֲֲנִִהְְיָָה כַּ�ַ ָ � מַַיִִם וְְעַַד קְְצֵֵה הַַשָּׁ� ָ � לְְּוּמִִקְְצֵֵה הַַשָּׁ�
)דברים ד לב(. ברור כי המשמעות של הביטוי לְְפָָנֶֶיךָָ  הוא העבר. "וְְלֹאֹ הָָיָָה 
רָָאֵֵל" )יהושע י  י ה׳ נִִלְְחָָם לְְיִִשְׂ�ְ קוֹֹל אִִיׁשׁ כִּ�ִ מֹעַַֹ ה׳ בְּ�ְ ְ א לְְפָָנָָיו וְְאַַחֲֲרָָיו לִִשְׁ� וֹֹּיּם הַַהּוּ  כַּ�ַ

יד( גם בפסוק זה ברור כי "לפנים" פרושו עבר, ו"אחור" פירושו עתיד. 
לא ברור מלשון רש"י לאיזה יואש כוונתו. אם הכוונה ליואש מלך ישראל,   .6
הרי שלא מפורש בכתוב שהארמים היכו בו. לעומת זאת מפורש בכתוב שהוא 
היכה בארמים )מל"ב יג יד-כה(. ואם כוונתו ליהואש מלך יהודה, מצד אחד 
מפורש בכתוב שהארמים היכו בו )שם, יב יח-יט(, ומצד שני פרשייה זו עוסקת 

בממלכת ישראל לפי פירושו, ולמה להזכיר את מלך יהודה?
בימי קדם היה אדם מפנה את פניו אל השמש כדי להתמצא, כך היה ברור   .7
לו היכן המזרח. גבו־אחוריו היו מופנים אל המערב, מימינו הדרום ומשמאלו 
ם  �ִלִַ ָ שָּׁוּ� ים מִִיר א יֵֵצְְאּוּ מַַיִִם חַַיִּ�ִ וֹֹּיּם הַַהּוּ  הצפון. נדגים זאת בפסוקים מספר: "וְְהָָיָָה בַּ�ַ
בָָּוּחֹרֶֶֹף יִִהְְיֶֶה" )זכריה יד ח(.  יִִץ  קַּ�ַ ם האַַחֲֲרוֹֹן בַּ�ַ דְְמוֹֹנִִי וְְחֶֶצְְיָָם אֶֶל הַַיָּ�ָ ם הַַקַּ�ַ חֶֶצְְיָָם אֶֶל הַַיָּ�ָ
הים הקדמוני הוא ים המלח שנמצא מזרחית לירושלים והים האחרון הוא הים 
פֵֵם  רְְדְּ�ְ ם וַַיִּ�ִ כֵּ�ֵ א וַַעֲֲבָָדָָיו וַַיַּ�ַ חָָלֵֵק עֲֲלֵֵיהֶֶם לַַיְְלָָה הּוּ התיכון ששוכן מערבית לעיר. "וַַיֵּ�ֵ
ק" )בראשית יד טו( חייבים להסביר שמאל=צפון.  שֶׂ�ֶ מֹאֹל לְְדַַמָּ�ָ ְ ר מִִ�שְּׂ� ֶ עַַד חוֹֹבָָה אֲֲשֶׁ�
" )תהלים פט יג(, החפיפה  נּוּ מְְךָָ  יְְרַַנֵּ�ֵ ִ שִׁ� בוֹֹר וְְחֶֶרְְמוֹֹן בְּ�ְ ה בְְרָָאתָָם תָּ�ָ "צָָפוֹֹן וְְיָָמִִין אַַתָּ�ָ
בין ימין ודרום ברורה. לעומת זאת עיינו בהערת הרב קאפח בהקדמתו לתרגום 
פירוש המשנה לרמב"ם, שכתב כי בכל המפות שצייר הרמב"ם ה"קדם", החלק 
העליון של המפה, הוא למערב, ושיער הרב קאפח כי הרמב"ם הקפיד על כך 
שמיטתו תהיה בין מזרח למערב, וכפי שכתב הרמב"ם מרוב עיסוקים לא היה 
לו זמן ללמוד אלא על מיטתו ולכן פניו היו אל המערב. זה כנראה בעקבות 

קביעת חז"ל כי שכינה במערב, ואכמ"ל.
ובדוחק אפשר לפרש ולפסק ברש"י: "ארם הרעו להם מקדם", והכוונה במזרח,   .8
והזמן הוא "בימי יהואחז", ולפי זה רש"י הסביר "קדם ואחור" ששניהם מוסבים 

גם על מקום.
עיינו בדברינו לפרק ה.  .9

זאת אף על פי שהפרשייה הקודמת כוללת פסוק נוסף.  .10
השוו תהלים מב ו, שם יב ושם מג ה וברד"ק שם.  .11

עיינו גם בר"י קרא המאריך בפירושו. כפירוש שני מבאר רש"י שמדובר בשתי   .12
קבוצות של כוכבים. 
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כך גם פירשו ר"י מטראני ור"י כספי.  .13
ור"א מבלגנצי מפרש — דרך שלא יבחינו במכשוליה.  .14

רָָיו" — מאושרים בעיניהם. ָ � וזה מחובר לפסוק הקודם: "מְְאֻֻשָּׁ�  .15
עיינו ברד"ק שמתרץ.  .16
וכן פירש אבן עזרא.  .17

הוריות ג ה"ב.  .18
הלכות גזילה ואבידה ה, יח.  .19

מל"ב ט א-ב.  .20
בן נמשי אותיות מנש )בלא האותיות הנחות ]אהו"י[( יכול בהחלט להתפרש בן   .21

שבט מנשה ולא רק כנכד של נמשי.
מי  ומשמעותו  לצוף",  מציפיך  וסוף  הציפוך  "על שהצפת  מילולי:  בתרגום   .22

שרצח — סופו שירצחו אותו.
מל"ב טו יג.  .23

תרצה היא מבנות צלפחד המנשי. מבחינת המיקום הגאוגרפי אם נזהה את תרצה   .24
עם תל אל פרעה — היא נמצאת בנחלת מנשה, וגם אם היא שוכנת דרומה יותר, 
לא רחוק מתפוח, היא נמצאת על הגבול בין אפרים ומנשה, ואכמ"ל. אמנם 
ירבעם הראשון משבט אפרים הוא זה שהפך אותה לעיר הבירה של הממלכה 

הצפונית.
כפירוש הרד"ק. רלב"ג, לעומתו, פירש אחרת.  .25

עיינו בדברינו לפרק ח פסוקים יא-טו. עיינו, ערך ׳פקח׳, אנציקלופדיה מקראית   .26
ו, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 538. 

שם ל.  .27
אטלס דעת מקרא, עמ׳ 282.  .28

אבן עזרא ורד"ק מפרשים כי נעתם פירושו חושך. עיינו לעיל בדבריהם שהבאנו.  .29

פרק י

כך גם הפרשייה הבאה. ראו דברינו לקמן.  .1
ושמא לא נחלקו, אלא הקב"ה יפקוד את עוונותיהם על ידי שליח — האשורים,   .2
ראו גיטין נו ע"א, כאשר נירון קיסר קיבל פקודה להחריב את ירושלים: "אמר 
בההוא  ידיה  לכפורי  ובעי  ביתיה,  לחרובי  בעי  הוא  בריך  קודשא  )=נירון(: 
גברא?!" ]פירוש: הקב"ה רוצה להחריב את ביתו ולנקות את ידיו ולתלות את 

העוון בי?![.
עיינו גם בפירושו השני של רד"ק: "יש מפרשים כן לא ימלט אלא מי שיכרע   .3
ויחביא עצמו בין האסורים או במקום ההרוגים שלא יחשבוהו שהוא חי", וראו 

שם שהביא פירוש בשם אביו ופירוש אחר בשם אחיו.
לעיל ה ז.  .4

הערות לפרק י
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ואף על פי שלכאורה הכותרת של המשא מזכירה את בבל, הכוונה כנראה קודם   .5
כל לאשור ואכמ"ל.

רמז  ייתכן שיש לכך  ועוד.  לז  ב  בדניאל  כמו שנבוכדנצר מלך בבל מכונה   .6
בפסוק ח של פרקנו.

עיינו לעיל בתחילת דברינו לפרק י, שם הסברנו שהשימוש בביטוי זה תפקידו   .7
לקשור נבואות אלו לנבואות על יהודה המופיעות בנבואות ה"הוי" שבפרק ה.

עיינו גם בר"י קרא, ששינה מעט בהסבר הצער.  .8
וכן פירשו אבן עזרא ר"א מבלגנצי ור"י כספי.  .9

שיטה שרש"י משתמש בה פעמים רבות.  .10
ועוד  יג  מצאנו במקרא ש"יד" הוא מקום, דברים ב לז וראב"ע שם; שם כג   .11

הרבה.
כפירוש שני מביא הרד"ק גם את פירושו של רש"י.  .12

השווה המיוחס לרש"י לדה"ב טז ד.  .13
כמו שבט ראובן ודומיו.  .14

לעתים  המתחלפות  בומ"פ  אותיות  כדרך  ופ׳  ב׳  של  חילוף  כאן  שיש  ייתכן   .15
ואכמ"ל.  זה,  זאת למרות הקושי הדקדוקי בהסבר  קרובות בשפות השמיות, 
פְְֹטֵֵנּוּ )הדיין שלנו( ה׳ מְְחֹקְְֹקֵֵנּוּ )מחוקק החוקים  י ה׳ שֹׁ� כדאי לעיין גם בפסוק "כִּ�ִ

" )ישעיהו לג כב(. יעֵֵנּוּ ִ א יוֹֹשִׁ� נּוּ )מנהיגנו( הּוּ שלנו( ה׳ מַַלְְכֵּ�ֵ
כמו חודש שמשמעותו כל החודש וגם ראש החודש. עיינו גם רד"ק דה"א יז   .16

ו: "כי השופט והראש נקרא שבט".
מהודו ועד כוש.  .17

גם את ירושלים — רד"ק.  .18
עיינו באריכות בר"י קרא.  .19

עיינו, אנציקלופדיה מקראית ח, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 415 ואילך.   .20
כיום מזהים את כרכמיש עם תל אשר ליד הכפר ג׳אראבלוס בצד הגבול הטורקי־  .21
סורי של ימינו, 100 ק"מ מצפון־מזרח לחלב. לפי החפירות הארכיאולוגיות 
הייתה כרכמיש עיר בצורה מאוד, ובאלף הראשון לפני הספירה הייתה מוקפת 
שתי מערכות של חומות. המצודה עמדה על תילה כבר באלף השני לפסה"נ, 
עיינו אנציקלופדיה גאוגרפית מקראית ד, תל אביב תשכ"ו, עמ׳ 314. עיינו 

גם אטלס דעת מקרא, עמ׳ 304.
ו ב. רד"ק גם כאן רומז עמוס לכיבושי האימפריה האשורית.  .22

כפירוש הרד"ק.  .23
בראשית י י. לפי זה מיקומה הוא בארץ שנער. עיינו רש"י ורמב"ן, שנחלקו   .24

בביאור הפסוקים העוסקים בנמרוד, שם יא.
יש מזהים אותה עם עיר בצפון סוריה.  .25

עיר בצפון סוריה של ימינו, ומזוהה על ידי החוקרים עם תל ריפעת, כשלושים   .26
ק"מ צפונית לחלב, לא הרחק מהגבול עם טורקיה.
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מל"ב יח יט-לה; ישעיהו לו יט.  .27
כיום מזהים אותה עם חַַמַַא, עיר מחוז חשובה בצפון סוריה, 180 ק"מ מצפון   .28

לדמשק.
מל"ב יד טו.  .29

עמוס ו יד, וראו שם פסוק ב.  .30
כל הערים הן מאשור לכיוון ארץ ישראל, ייתכן שיש כאן מגמה להדגיש שכל   .31

מסעיהם של האשורים לא נועדו אלא כדי לבוא לכבוש את ארץ ישראל.
עיינו בפירושו, לא ברור מדוע רש"י מפרש דווקא כך מבחינת התחביר.  .32

גם ר"י מטראני מסביר כך.  .33
כן פירשו גם ר"י קרא ור"י מטראני.  .34

לשיטתו דברי התפארות אלה נאמרו מפי סנחריב בדורו של חזקיהו.  .35
עיינו עבודה זרה מו ע"א.  .36

ומסכים עמו הרד"ק.  .37
העם היחיד ששרד באופן חלקי תופעה זו היה עם ישראל. ואולם גם בנושא זה   .38
נחלקו גדולי ישראל, כבר מתקופת התנאים, עד כמה נעלמו עשרת השבטים 
בידי אשור. הרבנים הראשיים בדורנו התירו לחלק מנדחי  בעקבות ההגליה 
השבטים,  מעשרת  חלק  כך שהם  על  סמכו  השאר  ובין  בקהל  לבוא  ישראל 

ואכמ"ל.
כך מכנים חז"ל את כל מלכי אשור, כי הכול הולך אחר החיתום.  .39

אמנם רד"ק מסביר כי האשורים רק ביטלו את הגבולות בין הממלכות ואיננו   .40
מזכיר את שיטת ההגליה, וצ"ע.

נצטט מדבריו של סרגון השני בהקשר ל"בילול" יושבי דור שרוכן )מתוך א׳   .41
דמסקי, מדריך במקורות חיצוניים לתולדות ישראל בתקופת המלוכה וימי 
הארץ  כנפות  מארבע  "אנשים   :)57 מס׳  קטע  תשל"ב,  גן  רמת  ציון,  שיבת 
הדוברים בלשון זרה ובשפות שונות... ואשר בפקודת האל אשור אדוני לקחתי 

בשבי בכח שרביטי אותם עשיתי פה אחד". 
וכן פירש אבן עזרא. ור"א מבלגנצי פירש כרכים העתידות הנצבות ומעותדות   .42

להתקיים לעולם.
וכן פירשו גם אבן עזרא, ר"י קרא ור"י מטראני.  .43

לפי ר"א מבלגנצי, הרזון רומז רק לחולשה.  .44
עיינו שבת קיג ע"א בדברי רבי יוחנן המשמשים כנראה מקור לרש"י. עיינו גם   .45

בדרש שמביא רש"י.
כן פירש גם ר"י קרא. ור"י מטראני פירש שכבודו רומז למפקדים.  .46

כמו בו ג.  .47
כן פירשו גם ר"י קרא ור"י מטראני.  .48

ט א.  .49
ח יג.  .50

הערות לפרק י
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וכן פירשו רד"ק ור"י מטראני, לעומתם פירש ר"י כספי על סנחריב מלך אשור   .51
עצמו.

לרש"י "כרמל" פירושו יער גבוה, ולרד"ק הוא מקום השדות והכרמים ואכמ"ל.  .52
אבן עזרא ור"י מטראני.  .53

רד"ק באריכות ואבן עזרא.  .54
פירושו בנוי על תופעה לשונית הנקראת תצליל )אונומטופאה( וכוונתו כנראה   .55

לעש. בימינו מזיקי עץ הנפוצים ביותר הם יקרונית, ליקטוס וטרמיטים.
בשם הרב יואל בן נון.  .56

גם אבן עזרא הסביר שמקרא זה מדבר על האשורים, ברם לא ברור מדבריו על   .57
איזה דור מדובר. מר"י קרא ור"א מבלגנצי ברור שהם מפרשים כרד"ק. לעומת 
זאת ר"י כספי מפרש גם על האשורים וגם על המצרים בהתייחסות כללית בלי 

להתייחס לדור מסוים.
ולעומתם עיינו בדברי אבן עזרא.  .58

וכן ר"י קרא ור"א מבלגנצי.   .59
וכן פירש ר"י מטראני.  .60

ייתכן שפירוש זה הוא מבית מדרשו של רש"י.  .61
"רבשקה — ישראל מומר היה", סנהדרין ס ע"א.  .62

לא נדון כאן בשאלה מהו סדר המאורעות וכמה פעמים צר סנחריב על ירושלים.  .63
עיינו גם מלכים ב יט ט-כד.  .64

עיינו גם דה"ב לב ט-יט.  .65
י ה, טו.  .66

ראו מל"ב יח יד.  .67
וכן ר"י מטראני.  .68

הכפל להמעיט הזמן — רד"ק.  .69
חטאיהם — ר"א מבלגנצי.  .70

וכן הסכימו שאר הראשונים.  .71
ומוסיף הרד"ק שהוא קשה משבט ומטה.  .72

ישעיהו ט ג, עיינו שם בדברינו.  .73
שופטים ז כה.  .74

פי המחקר ההיסטורי סנחריב המשיך למלוך כעשרים שנה אחרי  אמנם על   .75
הסיפור  את  לספר  איננה  הכתובים  מטרת  אבל  ירושלים,  בשערי  המפלה 
נרצח  שסנחריב  היא  ההיסטוריוסופי שמשמעותו  הלקח  את  אלא  ההיסטורי 
בידי בניו כעונש על התפארותו בירושלים. תדמור )עמ׳ 79( כתב כי האמת 
היא שסנחריב נרצח עשרים שנה לאחר המסע ליהודה, ואילו כאן, על דרך 
קירוב רחוקים הרגיל בכתיבה רטרוספקטיבית, הדבר מוצג כאילו התרחש מיד 

לאחר המסע, והוא שיאו של הסיפור וסיומו.
 S. Parpola, 'The פרפולה:  סימו  פרופ׳  האשורולוג  של  במאמרו  עוד  עיינו   
 Murderer of Sennacherib', in: B. Alster (ed.), Death in Mesopotamia, 26
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את  המאיר   .RAI (=Mesopotamia, 8), Copenhagen 1980, pp. 171-182
http:// :המאורעות באור מאוד מעניין. אפשר לקראו באמצעות הקישור הבא
www.gatewaystobabylon.com/introduction/murderersennacherib.htm 

עיינו גם ח׳ תדמור, ׳מלחמת סנחריב ביהודה׳, ציון נ, תשמ"ה ירושלים, עמ׳ 
.80-65

או ראוי להיות המלך המשיח.  .76
וכן בר"י קרא.  .77

עיינו בדברינו על פרק ח פסוקים טז-כ.  .78
כפסק הרמב"ם הלכות תרומות א, כו, שמצוות התלויות בארץ תלויות בישיבת   .79

בני ישראל בארצם.
וכן בר"י מטראני ור"י כספי.  .80

ר"א מבלגנצי מסביר בפשטות: שומנו של חזקיהו יהיה חזק מעולו של סנחריב.  .81
כנראה העיר השנייה בחשיבותה ובביצוריה בממלכת יהודה )עיינו גם ירמיהו   .82
עוזיהו  של  אביו  אמציהו  את  גם  מלכותי, ששימש  ארמון  היה  בעיר  ז(.  לד 
כשנאלץ לברוח מירושלים. חומותיה היו כפולות, כמו שנמצא בשטח, וכמו 
שמתואר בתבליטים שנמצאו על קירות ארמונו של סנחריב בנינווה, הנמצאים 
כיום במוזיאון הבריטי בלונדון, תעתיק גבס מוקטן נמצא גם במוזיאון ישראל 
שמצאו  וכמו  יג  א  מיכה  בנבואת  כרמוז  מקדשים  גם  בה  היו  בירושלים. 

הארכיאולוגים שחפרו אותה.
מל"ב יט ח.  .83

שם יח יז.  .84
שם יט ט, ישעיהו לז ט.  .85

שסופו מתואר גם שם בסוף פרק יט.  .86
השוו לפירושו על דברים א א, ואכמ"ל.  .87

יהושע ז-ח.  .88
בראשית יב ח, יג ג.  .89

ב כח.  .90
ז לב.  .91

עיינו גם יהושע יב ט.  .92
הזיהוי עם חרבת א תל הוא בעייתי, ואכמ"ל.  .93

סדר עולם רבה )ליינר( פרק כג, "בו ביום נסע סנחריב עשר מסעות". זו האגדה   .94
שרש"י רומז אליה בפסוק לא.

בְְּוּנֹתֶֶֹיהָָ: עֲֲנָָתוֹֹת נֹבֹ  בֵֵּוּית אֵֵל  ה  בַַע מִִכְְמָָׂשׂ וְְעַַיָּ�ָ בְְּוּנֵֵי בִִנְְיָָמִִן מִִגָּ�ָ נחמיה יא לא-לב: "  .95
עֲֲנָָנְְיָָה", רשימה מקבילה לרשימתנו.

שם כג.  .96
ולא כמו שפירש התרגום: "עברו ירדנא".  .97

יהושע יח כד, זכריה יד י.  .98
יהושע כא יז, נחמיה יב כט.  .99

הערות לפרק י
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שופטים כ.  .100
שמ"א יג ג.  .101

שם, שם טז. אמנם לא ברור שבכל פעם שגבע בנימין נזכרת הכוונה לגבע,   .102
לקמן.  המובאת  הרד"ק  בדעת  עיינו  שאול,  לגבעת  הכוונה  שלעתים  נראה 
ייתכן שהייתה עוד עיר בשם גבע ששכנה צפונית לבית אל, עיינו, ערך ׳גבע׳, 

אנציקלופדיה מקראית, ירושלים 1988-1950.
שמ"ב ה כה. במקור המקביל בדה"א יד טז: "מגבעון עד גזרה".  .103

רש"י ורד"ק.   .104
בְְּוּאֵֵרוֹֹת. יח כה. סמוכות לה ברשימה גָָבַַע   .105

מל"א טו יז. ברשימת הערים שבנה אסא אחרי מלחמה זו מופיעה הרמה בסמוך   .106
לגבע בנימין )שם כב(.

בַַע  בְְּוּנֵֵי בִִנְְיָָמִִן מִִגָּ�ָ עזרא ב כו-כח, נחמיה ז ל-לב. גם בנחמיה יא לא-לג נזכרים   .107
בְְּוּנֹתֶֶֹיהָָ, עֲֲנָָתוֹת נֹֹב עֲֲנָָנְְיָָה, חָָצוֹר רָָמָָה גִִּתָָּיִִם. בֵֵּוּית אֵֵל  ה  מִִכְְמָָׂשׂ וְְעַַיָּ�ָ

ערך ׳רמה׳, ׳הרמה׳, אנציקלופדיה מקראית, ירושלים 1988-1950. ייתכן שיש   .108
לזהות מקום זה גם עם מקומו של שמואל )שמ"א א א ושם ז יז( ואולי גם עם 

קבר רחל, ואכמ"ל.
שמ"א יא ד.  .109
שם טו לד.  .110
שם כא ו.  .111

עיינו ברד"ק ובדברינו לעיל בעניין גבע.  .112
הגבעה המתנשאת מעל לשועפת. עיינו, ערך ׳גבעה׳, ׳גבעת בנימין׳, ׳גבעת   .113
מלחמת ששת  ערב   .1988-1950 ירושלים  מקראית,  אנציקלופדיה  שאול׳, 

הימים ניסה חוסיין מלך ירדן לבנות לעצמו שם ארמון מלוכה.
אפשר להסביר כי מי שנתנה את קולה וצהלה מבעתה הייתה העיר/כפר בת   .114
גלים, או שבנות המקום שנקרא גלים הרימו את קולן מפחד. השוו שו"ת הרי"ף 

סי׳ א.
שמ"א כה מד. לפי זה אין אנו יודעים מה היה שם אביו של פלטי, אלא רק   .115
שבמקור היה מליש הסמוכה ובזמן שקיבל את מיכל התגורר בגלים, היא כנראה 

בת גלים.
עיינו  יחסיהם.  טיב  היה  ומה  לפלטי  נישאה  אם  בשאלה  התלמודים  נחלקו   .116
במאמרי: ׳ועם האמהות אשר אמרת עמם אכבדה׳, חמדת הארץ א, ירושלים 

תשס"א, 228-221.
בהשוואה לאחותה הגדולה שניתנה לעדריאל המחולתי, שנשלחה הרחק מאזור   .117
הארמון שם חי ופעל דוד כקצין בכיר בצבא שאול. מחולה, אבל מחולה שכנה 
הירדן,  עמק  של  צד  באיזה  החוקרים  ונחלקו  שאן.  בית  עמק  באזור  כנראה 

במזרחי או במערבי.
דעת מקרא.  .118
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ליש הנזכרת בשופטים יח היא עיר אחרת ששכנה בצפון הארץ.  .119
דעת מקרא.  .120

יהושע כא יח, דה"א ו מה, נחמיה יא לב בסמוך לנוב.   .121
אביתר הכהן מגורש לשם לאחר מרד אדניה, כנראה כי זו הייתה עירו, עיינו   .122

מל"א ב כו.
ירמיהו א א ועוד רבים. נעיר עוד כי מכאן אפשר להסיק כי ירמיהו כאביתר   .123

אף הוא צאצא של איתמר בנו הצעיר של אהרן הכהן, ואכמ"ל.
כגון בפרק לב.  .124

כמתואר באריכות בספרו, כגון יא כא.  .125
דעת מקרא.  .126

יא לב.  .127
אמנם יישוב בשם זה נזכר בין ערי יהודה באזור הנגב, יהושע טו לא.  .128

דעת מקרא.  .129
והסכימו עמו כל הפרשנים אחריו.  .130

שמ"א כב.  .131
בידי הפלשתים לאחר מפלתם של בני עלי באפק־אבן העזר. עיינו שמ"א ד   .132

ותהלים עח נט-סז.
דעת מקרא.  .133

וכן פירש אבן עזרא.  .134
כן פירשו גם רד"ק ור"י מטראני, וכפירוש שני מביא רש"י — בזכות חזקיהו,   .135

שהוא אדירם ומושלם של ישראל, הקב"ה יכה במלך אשור ובצבאו.
וכן פירש ר"י כספי.  .136

פרקים יא-יב
וכן פירש גם ר"א מבלגנצי.  .1

ג׳יקטיליה, פירושו לפרשה זו הוזכר על ידי הרמב"ם באגרת תחיית המתים.  .2
הובאה דעתו על ידי אבן עזרא. עיינו גם בר"י כספי.  .3

גם רד"ק ואבן עזרא מביאים דעתו.  .4
עיינו בדברינו לעיל י ה, בהסבר המילה שבט.   .5

זו גם דעתו של ר"י קרא, תלמידו המובהק של רש"י, המפרש כי המלך המשיח   .6
יידע מה קורה ברוחו של הנידון כמו שהקב"ה רואה ללב.

והוא כרש"י.  .7
גם ר"א מבלגנצי הסביר כי המלך המשיח ידון רק על פי כללי ההלכה ולא   .8

יישען על בינתו, גם אם רבה היא.
עיינו רמב"ם, הלכות מלכים ג, י ואור שמח שם.  .9

הערות לפרקים יא-יב
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עיינו גם ראש השנה כא ע"ב ואכמ"ל.  .10
י ה.  .11

עיינו שמות כג ג: "ודל לא תהדר בריבו", ותרגומו שם: מסכן, וכמו גם בויקרא   .12
יד כא.

כמו בבראשית מא יט.  .13

כמו בתהלים מא ב-ה.  .14
כמו בשופטים ו טו.  .15

ביטוי הקרוב מאוד לביטוי זה הוא: "מישרים", המופיע רבות במקורות הקדומים   .16
בהקשר של צדק.
כך גם אבן עזרא.  .17

בכיוון זה מסביר גם ר"י קרא, לשיטתו, שלמלך המשיח יהיו יכולות נסיות.  .18
כדרך שפירש רש"י בשמות ב יד, אמנם במדרש מצאנו גם דעת מי שחלק.  .19

חָָבֵֵא" )איוב ה כא(. וֹֹׁשׁן תֵּ�ֵ וֹֹׁשׁט לָָ  גם ר"י כספי מבאר על דרך ההשאלה, כמו: "בְּ�ְ  .20
וכן ר"י קרא.  .21

לא ברור פירושו המדויק של ביטוי זה, ואכמ"ל.  .22
ברם מיד הוא מוסיף שאפשר לדחות ולטעון כי הבהמות הטהורות הוכנסו שבע   .23

שבע כמאכל לטורפים.
בֶֶן", מתרץ  קָָר יֹאֹכַַל תֶּ�ֶ בָּ�ָ אם כך קשה מדוע בפסוק הבא מנבא הנביא: "וְְאַַרְְיֵֵה כַּ�ַ  .24
הרד"ק: "כאלו יאכל תבן, כמו הבקר שלא יטרוף בשר הבהמה בארץ ישראל 

אם לא ימצאנה נבלה", וצ"ע.
כך מופיע בכל הדפוסים כולל מהדורת הכתר וצ"ע.   .25

ודומה לכך כתבו אבן עזרא ור"י קרא.  .26
בהלכות מלכים יב, א.  .27

ראה  ברם  זה.  פסוק  על  פירוש  אין  בידינו  בלעם המצוי  אבן  בפירוש  אמנם   .28
יהודה אבן בלעם  ר׳  )פירוש  תֶֶן׳  ָ פָּ� חֻֻר  עַַל  יוֹֹנֵֵק  ע  ַ עֲֲשַׁ� ִ ׳וְְשִׁ� ח:  בפירושו לפסוק 
לספר ישעיהו, מ׳ גושן־גוטשטיין )מתרגם(, רמת גן תשנ"ב, עמ׳ 76(: "מובנו 
להתבדר ולשחק, להנות הנפש במה שמשמח אותה". וראה בפירושו שם כא ח 
ה ה׳׳ )שם עמ׳ 110(: "מהמלה ׳אַַרְְיֵֵה׳ נשמטה  ֶ קְְרָָא אַַרְְיֵֵה עַַל מִִצְְפֶּ� על הפסוק: ׳וַַיִּ�ִ
אַַף  בְּ�ְ זָָהָָב  ׳נֶֶזֶֶם  כ"ף הדמיון; ולעתים קרובות נוהגים להשמיטה, כמו בפסוק: 

חֲֲזִִיר׳ )משלי יא כב( ועוד". וזה מיישב את הקושי שבהערה 21.
עַַר׳ כשיש שממה — הבית מוכה במזיקין,  ָ ת שָׁ� ה יֻֻכַּ�ַ אִִיָּ�ָ ְ עיינו גם ישעיהו כד יב: ׳שְׁ�  .29

ראה אוצר הגאונים בבא קמא לדף כא ע"א.
את השגת הראב"ד תירצו גם בדרכים אחרות, ראה למשל במשנת ר׳ אליעזר   .30
ה רָָעָָה׳, אלו אומות ]העולם[  י חַַיָּ�ָ תִּ�ִ בַּ�ַ ְ פרשה ד )מהדורת ענלאו עמ׳ 87(: "׳וְְהִִשְׁ�
"ואבטל  רומי(:  )כ"י  שם  השלם  הירושלמי  בתרגום  וכן  בחיות",  שנמשלו 
בתורה שלמה  מופיעים  )הדברים  ברא"  בחיוות  דמתילן  מלכוותה  רשותהון 
לרמ"מ כשר, כרך כד סוף עמ׳ רח(, וכן הוא במדרש הגדול ויקרא שם )מקור 

דברינו על הרמב"ם בפירוש ׳יד פשוטה׳ על הלכות מלכים שם(.
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הובאה דעתו על ידי אבן עזרא.  .31
בדברינו על פרק יא פסוקים א-י בהקדמה בעמוד 305.  .32

מל"ב כ ט-יא,יש להעיר כי גם בעל עקידת יצחק בשער יג פירש שמדובר על   .33
נס צל השמש. לעומתם הרלב"ג במלכים שם פירש שמדובר על הנס של חיסול 

חיילי סנחריב.
כפי שציינו לעיל, ראשון המשתמשים בהגליית עמים ממקומם ומארצם כשיטה   .34
היה תגלת פלנסר השלישי, מלך אשור, שמלך במקביל לאחז. אבל הכתוב מגלה 
לנו, בדרך אגב כביכול, כי גלי ההגליה מישראל נמשכו גם לאחר מפלת אשור 
וסנחריב בשערי ירושלים. כך משמע מפרק יז בספר מלכים ב העוסק בכמה 
ממלכי אשור )בלי לפרט את שמם( ופעולותיהם שכוללות מעשי הגליה של עם 
ישראל למחוזות רחוקים בממלכת אשור והבאת כותים לאזור השומרון. ובספר 
אֹמְְרּוּ  וַַיֹּ� י הָָאָָבוֹֹת  ֵ בֶֶל וְְאֶֶל רָָאשֵׁ� זְְרֻֻבָּ�ָ ּוּׁשׁ ]צרי יהודה[ אֶֶל   גְּ�ְ עזרא )ד ב( מצאנו: "וַַיִּ�ִ
ןֹ  חַַדֹּ� אֵֵסַַר  מִִימֵֵי  זֹבְְֹחִִים  אֲֲנַַחְְנּוּ  וְְלוֹֹ  נִִדְְרוֹֹׁשׁ לֵֵאלֹהֵֵֹיכֶֶם  כָָכֶֶם  י  כִּ�ִ כֶֶם  עִִמָּ�ָ נִִבְְנֶֶה  לָָהֶֶם 
הֹ". מכאן משמע שהפעילות של ההגליה המשיכה  עֲֲלֶֶה אֹתָָֹנּוּ פֹּ� ר הַַמַּ�ַ ּוּׁ  מֶֶלֶֶךְְ  אַַשּׁ�
לפחות עד ימי אסר חדון יורשו של סנחריב. זאת אף ששומרון וכל ממלכת 

ישראל היו כבושות תחת ידי האשורים עוד מימי סרגון קודמו של סנחריב.
טרם  עוד  המדבר,  בתקופת  כבר  כג  כ  ליחזקאל  בפירושו  רד"ק  שיטת  לפי   .35
הכניסה לארץ הכנענים והעמלקים תפסו שבויים רבים במלחמת חרמה שלא 

כרש"י ומדרש חז"ל( וכנראה מכרו אותם לעבדים בארצות נכר, עיינו שם.
מל"א יד כה; דה"ב יב ב ואילך.  .36

מל"ב ה ב; שם, יג ד-ז ועוד.   .37
דה"ב כא טו-טז.  .38

י-יד.  .39
ד ד-ח והשוו הלשון ללשון עובדיה.  .40

א ו, ט.   .41
הדעה המקדימה את יואל לתקופת בית אחאב ותחילת בית יהוא מסתברת יותר   .42
מזיהוי תקופתו עם תקופת מנשה, עיינו גם בדברינו על פרק ה פסוקים יח-כ.
וכן הסביר אבן עזרא. ר"י מטראני מוכיח זאת מכך שלא היו מופתים גדולים   .43
בעלייה מבבל, אולם מסוף דבריו ניכר שהוא סבור כרש"י שכתב: "אבל גאולת 

בבל לא היתה אלא בשפלות גדולה תחת מלכי פרס".
כלומר גלי עלייה ולא בבת אחת כמו שהיה ביציאת מצרים. וייתכן כי לשיטתו   .44

כל הפרשייה מדברת על ימי חזקיהו.
לא ברור אם הרד"ק מתכוון לכליה פיזית או רוחנית כגון התבוללות או לשתיהן   .45

גם יחד.
ו יג; ז ג, כב; י כ, כא, כב. וכן בהמשך יא טז.  .46

עיינו גם ירמיהו מד א, מגדול היא הקרובה ביותר לגבול ארץ ישראל, ופתרוס   .47
היא הרחוקה ביותר, וסדר הערים בפסוק הוא לפי הקרבה לארץ ישראל.

לגבי גבולה המדויק של כוש ועד כמה היא מקבילה לסודן ודרום סודן של   .48
ימינו עיינו אטלס דעת מקרא, עמ׳ 20, ובאנציקלופדיה מקראית ד, ירושלים 

1988-1950, עמ׳ 65 ואילך.

הערות לפרקים יא-יב
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צפנת ישעיהו

כמו באסתר א א.  .49
כדרלעמר מכונה מלך עילם )בראשית יד א(.  .50

עיינו אטלס דעת מקרא, עמ׳ 18 ועוד, עיינו עוד שם אנציקלופדיה מקראית   .51
ו, ירושלים 1988-1950, עמ׳ 89 ואילך.

דעת מקרא.  .52
יג  יט, לז  הן מופיעות יחד גם בנאומי השחץ של אנשי סנחריב, ישעיהו לו   .53

ובמקבילות.

דעת מקרא.  .54
ו ב, אמנם גם שם רוב המפרשים בעקבות רש"י מסבירים "באחמתא" — בתוך   .55

כלי, ולפי זה בירת מדי "המדן" איננה נזכרת בתנ"ך כלל וכלל.
על פי בראשית י ד.  .56

ספרד, סוף העולם בלשון חז"ל, עיינו בתרגום לעובדיה א כ.  .57
על פי ישעיהו סו כ.  .58

עיינו כדוגמה במאורעות ערב מרד שבע בן בכרי המתוארים בשמ"ב כ. מסתבר   .59
מאוד שחלוקה זו היא קדמונית מאוד והיא משתקפת בצורה ברורה כבר מהפרק 
הראשון של ספר שופטים. בפרק זה יש חלוקה ברורה בין מלחמותיו של שבט 
יהודה למלחמותיהם של בני יוסף. לאורך כל הספר יש התעלמות הדדית של 
יהודה מצרותיהם של שאר השבטים, והתעלמות של שאר השבטים מבעיותיו 

של שבט יהודה. ואכמ"ל.
רד"ק תולה את הקלקלה באנשי ממלכת ישראל, אף שעיון בכתובים מראה כי   .60

גם ממלכת יהודה יזמה מלחמות אחים כנגד הישראלים, וצ"ע.
וכר"י כספי.  .61

עיינו לעיל בדברינו על ח יד-טו, ט כ.  .62
כפי שטוען רד"ק.  .63

וכן פירש ר"י כספי.  .64
רש"י לא פירש אם הכוונה לנילוס או לים התיכון, ורד"ק פירש שהכוונה לנילוס,   .65

השיחור. 
וכן באבן עזרא.  .66

והיום היה מפרש על כנפי נשרים, טיסות. ואכמ"ל.  .67
וכן פירש ר"א מבלגנצי.  .68

וכן פירש אבן עזרא, בכוח. עיינו גם בר"י קרא, בר"י מטראני ור"י כספי.  .69
פסוק יא.  .70

וכן פירש ר"א מבלגנצי. וכן סבור המהר"ל בהרבה מקומות ש"שבע" הוא סימן   .71
לריבוי, והוא מספר טיפולוגי.

מי הפרת לפי הרד"ק. ולר"א מבלגנצי בים ובנהר, וכן במלבי"ם והוסיף: "כימי   .72
קדם בים ובירדן".

אף שהמדפיסים מחלקי הפרקים הפרידו כאן, ברור כי מדובר בנבואה אחת.  .73
עיינו שם בהערה 157.  .74
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כמו שפירשו אבן עזרא ור"א מבלגנצי. ר"י קרא ור"א מבלגנצי )בפירושו השני(   .75
פירשו: אודך ה׳ אם אנפת בי, שהרי אני רואה עכשיו שאפך חוזר ואתה מנחם 

אותי.
ר"י כספי הסביר: אף על פי שאנפת, כי חייב אדם לברך גם על הרעה ולהתפלל   .76

שהמגמה תשתנה.
השוו לביאורנו שם.  .77

השוו לבכיות שהיו בימי עזרא, עזרא ג יב-יג.  .78
עיינו עוד ברש"י, שהעיר: "ואין לפרש ׳עזי׳ עוז שלי, שלא מצינו במקרא עזי   .79
נקוד חטף קמץ אלא שורק, עזי, חוץ משלש מקומות שהוא סמוך אצל וזמרת 
ולא וזמרת כמו וזמרתי. אלא על כרחך ׳וזמרת׳ דבוק הוא לתיבה של אחריו, 
כְְֹנִִי סְְנֶֶה׳ )דברים לג(".  לכך אני אומר שאין יו"ד של עזי אלא כמו יו"ד של ׳שֹׁ�
ועוד הביא על דרך הדרש "יה ה׳ — עד הנה היה שמו חלוק, ובמפלתו של 
׳ )שמות יז טז( אין הכסא  ס יָָּהּ י יָָד עַַל כֵּ�ֵ עמלק נעשה שלם. וכן הוא אומר: ׳כִּ�ִ

שלם ואין השם שלם עד שתהא מלחמה לה׳ בעמלק".
רד"ק.  .80

רש"י. השוו דבריו לבראשית כד מה: "וכן כל לשון הווה פעמים שהוא מדבר   .81
בלשון עבר... ופעמים שמדבר בלשון עתיד", וכאן התופעה הפוכה, ראה פירושו 

לאיוב א ה ובעוד הרבה מקומות.
כבירושלמי סוכה ה, א: "אמר רבי יהושע בן לוי למה נקרא שמה בית שואבה?   .82
עָָּוּׁשׁה׳".  עַַיְְנֵֵי הַַיְְ ַ וֹֹׂשׂן מִִמַּ�  שָׂ�ָ ם מַַיִִם בְּ�ְ אַַבְְתֶּ�ֶ ְ שְּׁוּ� שמשם שואבים רוח הקודש, על שם: ׳

וכן הביא הרמב"ם במורה נבוכים א, ל.  .83
דה"א א טז ח, לד.  .84

מל"א ח לג, לה.  .85
ופרקים אחרים כמו ל ה, לג ב, קה א, קו, קיח א, קלו.  .86

הערות לפרקים יא-יב








